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شاه لطيف ڪتاب گهر. گاڏي کاتی حيدرآباد. ڀِٽائي بوڪ هائوس اوريئنٽ سينٽر حيدرآياد 
ڪاٺياواراسٽور اردو بازان ڪراچي., حسين غامر نيوز ايجئسي مين بس امتاپ, سجاول. 
رابيل ڪتاب گهر, لاڙڪاڻو + رهبر ٻڪ احڪيڊمي رابہ سينٽر, لاڙڪاڻوِ 
مدني بڪ ڊيبي لاڙڪاڻو + ٽيشنل بوڪ ډيڀى پتشر روم, لاڙڪاڻو + ثورائي ٻوڪ ډيڀى بندر روڊ لاڙڪاڻو 
آاشرف بوڪ اسٽال مسجد رو؛, نوابشاه, سڪٽدري بوڪ ڊيڀو کپرو+ حافظ ڪتپ غاني كچرو 
المهراڻ ادبي ڪتاب گهر, سانگهڙ, العڙيز ڪتاپ گهر, عمرڪوٽ + ٿر ڪتاب گهر عم ڪوٽ 
سليم نيوزايجٺسي ٽيو بس اسٽيناڊ. نادو + جشيد بوڪ ڊيپي نادو 
مرچو لال بوڪ ڊيپى بدين + رحيم بوڪ ڊيپق بدين + سوجهرو ڪتاب گهر, بدين ٿر ڪتاپ گهر, ملي 
ڪتاڀ مر ڪز ذريئر رو سکو + عزيز ڪتاب گهر. بٿراج روڊ سکر + الفتح نيوزايجتسي مهراڻ مرڪن سکر 
گل ڪتاب گهر لک س شڪاريون تهذيٻ تيوزايجئسي خيرپور ميرس + نيشتل بڪ اسٽال ڀنج گلو چوڪ خيرپور ميرس 
سارئنگ ڪتاپ گهر, ڇمن بازار ڪتنڊياري مڪتبي عزيڙي کهڙا + سچل ڪتاپ گهر, دراڙا قاسمي لائبرير ڪن ڀاروِ 


نُه لا ٳلة الا هُوالكځ القيوئرلا تاخّنَ#“ ست لا 

تلرلَةُمّاق ال وا تَِّمّاق ال مَن َاالّزِى 
يف ڪٽ ٳلابأٍذنه عنم مَابَينَايرِيهم ما 
وَس ڪُر سِيُهُ الَّبٰواتِ والكَْسَ ولا يعوه؟“ 
حِفظّهَُأوَمُوالعَلِالعَظِيم. 


(آيت الڪرسي) 


دز مردين دلج تبرالڃج سال 
سار زتم "ڻت با بابلا۔ 


انگريزي ڪتاب جو انتساب 


پنهنجي زال جي نالي۔ِ 
اميرعلي. 


سنڌي ڪتاب جوانتساب 


مان ب هن تر حمي کي سيد امير علي جي تقليد ۾ 
پنهنجي زال (ا«ڪرام زادي) جي نالي ٿو وڪريان, جيڪا 
منهنجين ڪوتاهين کي نظرانداز ڪندي مون سان 
زندگي گذاري رهي آهي. 


‫َ 


فھرست 


پنهنجي پاران: سنڌيڪار صثحو 17 
پيش لفظ: سيد منورعلي جيلاٽي “9 
مهاڳ: ليکڪ 7 29 
تعارف: ليکڪ 1 کان 106 


مذهبي واڌ ويجھ جو تسلسمل - بلخغ (باخت !0356( لاءِ انساني 

لڏي جو اصل ماڳ هجڻ جو خيال ‏ نسلن جو مختلف طرفن ڏاٽهن پکڙجڻ 

بٿ پرسٽي (19[11511)ع-1) ۽ شرڪ(911006157"]) ۔ مشرقي ۽ مغربي آريا 

_ اشوري (اسارين885911811) بايل ۽ يهودي ۔_ هنئدومت -۔ زرتشتي 

مذهب 6 آئي سسر(515ه) # مرا( 1(118ب1) جي پوڄا يهوديت ۔۔ 

عيسائيت ۔ غناسطيت (2805]10151)) ۔۔ مانويت (1181110198615111) ۔_ قديمر 

مذهبن جو گھنجڻ (تنزل) عرب قبيلا, انهن جو پڻ بنياد, انهن جي مذهبي 

۾ تهذيبي تصورن جي ڦيرگير ‏ عربن ۾ بت پرسٽي _ عريستان جا لوڪ 

داستان _ حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي وآد وسلم جو ظهور, مذهبي 
اوسر لاءِ هڪڙو لازمي ڪارج. 


ڀاڱو پهريون 
حضرت محما صلي الله تعاليٰ علي وآڈ وسلم 
جي زندگي مبارڪ ۽ رسالت 
باب پهريون 9 کان166 
محمد رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم 
مڪو ۾ اُن جو بنياد _ قصي, ان جون اولادي پيڙهيون _ 
عبدالمطلب = مڪي جي ڏھ رڪتي انتظامي جماعت حيشين جي ڪاه 


وسل جو ڄمڻ _ عڪاظَ _ مرن راغلي ڌيائڻو َ - حضرت محمّد 


جماعت جو قيام _۔ -تضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وا وسلم لاءِ 
”الامين“ جو لقب ءط آزمائش, مرائبي, غوروفڪر ۽ اتساھ وارو عرصو ۔ 
رسالت جي ڏميوارين ني شروعات قريشين جا ظلم ۽ ڏاد _ رسالتِ محمد 
جون اخلاقي ثابتيون(:نهادتون) _ قريشين جي دشمتي _ غم وارا سال[عام 
الحزن). 
باب ٻيو 7 کان 180 
همجرٿ 
ڏانهن واپسي ‏ عقبہ +تي پهرين بيمت ‏ معراج وارو سفر ‏ عقہ جي ٻي 
بيعمت _ ظلم ۽ ڏادِ جا ڏينهن _ مديني ڏانهن روانگي (هجرت). 


باب ٿيون 1 کان 188 
رسول اللَه صلي اش تماليٰ علي وآد وسلہ مد يي ھر 


ً9 يتت = پيشمير صلي اه ماه 
وآل وسلم جي شخصيتہ 


باب چوڻون 9 کان 202 
قريشين ۽ يهودين جي دشمتي 


مديني جون ٿي جماعتون(دريون) 5 مسلمان, منافق, يهُودي ‏ 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علہ واد وسلعر جي سيرت پاڪ ۔۔ قريشين 
طرفان حملو _ يدر واري لڙائي _ اسلام جي سوڀ ۔۔ اسلام ۾ عيساثيت ۾ر 


ملائڪن جي باري ۾ تهسور. 
باب پننڄجون 3 کان 226 
مد٫لي‏ تي قريشين جي هلان 


احد جي لڙاي _ مسلمانن جي ٽاڪامي ۔ قريشين جون 
وحشياڻيون حرڪتون ‏ يهودين جي سازش ‏ بثوتينقاع ۾ انهن کي 
شهر نيڪالي _ ب:وتض بر ۾ انهن خلاف پابندي _ مسلمانن خلاف دشمن 


اتحاد _ مديني جو گھيراءُ _ بنوقريظ ۽ انهن جي غداري _ مسلمائن جي 
سوڀ _ بئوقريظ وارن کي سزا. 
باب ڇهون 7 کان 238 


رسول الله صلي الل تماليٰ عل وآد وسلہ جي رحمدلي 

سينٽ ڪيگرين(51.)8167116) جي راهين سان ڪيل معاهدو _ 
ڏاڍ ۽ ظلہ کان منع ۔_ صلح حديبي ۔ پيفمبر صلي ال تعاليٰ عل ود وسلم 
طرفان هرتل (ه رڪيولس 1115 16101]) ۾ خسرو پرويز (1'917812 1-1۱115711) 
ڏانهن لکيل خط _ عيسائين هٿان مسلمان ايلچي جو قحل. 


باٻ سخون 9 کان 250 


دينِ اسلام جو پکڙجڻ 
يهودين جي مسلسل دشمتي ‏ خيبر واري مهم _ يهودين طرفان 
معافي لاءِ مٿ ميڙ _ قضا ٿيل عمري جي ادائگي وارو سفر _ مڪي وارن 
طرفان صلح حديبڃ جي خلاف ورڙي _ مڪي وارن جو آڻ مڃڻ _. 
مڪي وارن سان برائي جي بدلي ڀلائي وارو سلوڪ ‏ دين جو پکڙجڻ. 
باب اٺون 251 کان 262 


ودن جو سال 
مديني ۾ وقدن جو اچڻ ۔ يونانين طرفان حملي جو انديشو _ 
تبوڪ واري مهم عروه جو اسلام قبولڻ - ان (عروه) جي شهادت _ 
بنوطي ۾ انهن جو اسلام قبول _ ڪعب ٻن زهير جو اسلام قبولڻ - ان 
مولود شريف (قصيدو) پڙهڻ _ مشرڪن تي ڪعيت الله شريف جي 
زيارت ڪرڻ تي پابندي 
باب نائون 3 کان 280 


اڳين نبين مٿان رسول الله صلي ال تماليٰ علہ ود وسلم جي 
فوقيت ۔ پاڻ ڪريمن طرفان ور و فڪر ڪرڻ جي دعوت _ عرفاٿ 


جبل تي ڏتل خطبو _ اسلامي حڪمرانن ڏانهن هدايتون ۔ ثيوت جا 
ڪوڙا دعويدار _۔ رسول اله صلي الله تماليٰ علڃ واد وسلم جو مرض 
الموت ۔ سندن لاڏاڻو _ سندن سهڅا اخلاق. 


پيغمبري وارٿ(امامہ _ خليفو) 
امامت _ خلافت جي باري ۾ سٺين جو عقيدو _ عثماني 


ڀاگو ٻيو 
اسلام جو روح 
باب پهريون 7 کان 328 


اسلام جونصب العين 
اسلامر ۽ ان جي مراد ۔ اسلام ۾ اخلاقي اصول دٽيا جي 
مخعلف مذهبن ۾ خدا جو تصور ۔۔ مريمر پرستي ۽ عيسيٰ پرستي _ 
جديد مقالي(آدرشي) عپساثيت ._ خدا بابت قران شريف جو تصور _ 
اسلام جو مك ۽ اولين مقصد _ اسلامي اخلاق. 


باب ٻيو 9 کان 368 


اسلام جو مذهٻي روح 
اسلام ۾ عملي ذميواريون (فراتض) _ عيادت جوتصور ۔ اسلام 
۾ عبادت جو تصور _ اخلاقي پاڪائي جو تصور ۔ روزي جو قاعدو _ 
9-7 
ٽوڪ _ اسلام جو ضابط اخلاق ۾ ان جا رياضِتِ نفس جا تاعدا _ 
حضرًت محمّد لن الل تمالي ان 1 ل وسلم جو دين ۽ ان جا مقصد ۽ 
انتساھ ايمان ۽ # خيرات رياڪاري ۾ ڪوڙڪيت جي مڏمت _ 


موجودھ تفاوٿ جا سبپ _ جديد اسلام جون خاميون _ حضرت محمد 
صلي الل تماليٰ علي وآٴد وسلم طرفان قتاعت ڪرڻ لاءِ هدايئون. 
باب ٿيون 9 کان 392 


اسلام ۾ آاخرت واري حياتي جو تصور 
ِ‫ آخرت واري زندگي جو تصور انسائي ذهن جي اوسر جو نٿيجو 
آهي _۔ مصرين يهودين, ۽ زرتشتين ۾آخرت واري حياتي جو تصور ۔ 
هڪڙي مسيحا شخصيت جي باري ۾ يهودين جو عقيدو _ اُن عقيدي جو 
اصل بڻ بنياد _ عيسائي روايتن جي خصوصيت _ حضرت عيسيٰ علمھ 
السلام ۽ جي پهرين شاگردن جي ذهن ۾ هڪڙي تڪڙي آسماني 
بادشاهي جو مضبوط عقيدو _۔ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي قول 
مطابق بهشت ۾ دوزځ جي حقيقت _ هزار سالا تجديد وارو خواب ۾ ان 
کان نااميدي _ آخرت واري حياتي جي باري م اسلام جو تصور _ قرآن 
شريف جي ڪيترين ايتن جي مثالي انداز واري جوڙجڪ _ سلسليوار 
ترتي اتسائي فطرت جي ضرورت آهي ۔ دئياوي راحت ۾ اخرت جي 
نعمتن جي ٻاري ۾ قران جو تصور. 
باب چوتون 3 کان 418 


اسلام جو تبليفي جهاد 
اسلامي لڙايون دفاعي هيون ۔۔ اسلام ۾ درگذر ڪرڻ جو جڎبو ۔_ 
يهودين, عيسائين, مجوسي زرتشحتن ۾ هندن جي عدم رواداري _ اسلام 
اڪيلاٿي ۾ ۽ ڌار رهڻ جو مخالف _ رسول اله صلي اله تماليٰ علي والكد 
وسل جي وفات کان پوءِ اسلامي لڙايون _ مسلمائن هٿان يروشلم تي 
قبضي جي ان تي صلجبين طرفان قبضي سان ڀيٽ. 


باب پنئچون 9 کان 470 
اسلام ۾رعورت جي حثيڀيت 


گھڱين شادين جو رواج ۽ ان جو بڻ بنياد _ سڀني قديہ قومن ۾ 
گھڻيون شاديون ڪرڻ جي رواج جي موجودگي _ عيسائين ۾ گھتين 
شاديون جو رواج سينٽ آگسٽين (5!1.411811511116) ۾ جرمن سماج 
سڌارڪن جي راءِ _ عربن ۽ يهودين ۾ گھتين شادين جو رواج _ رسول 


الله صلي الله تماليٰ علي وا اك وسلم جا حڪمر _ هڪ زال هجڻ جو دسخور 
سس ته“ = قرآتي حڪمن جي ٿرڻي جي هر 
شادين جو جائڙو ابتدائي عيساكيت ۾ عورتن جي حيشيت _ حضرت 
ميسن علي السلام جو شادي جي پاري ۾ تصور- پهونين ۽ رومين ۾ 
تماليٰ علي وآل وسلم جا طلاق جي باري ۾ حڪر - سنگتياڻي(شريت) 
رکڻ کان ٬تع‏ - عورتن کي پردي ۾ الڳ لنگ رکڻ جو دباج <: 
پيداوار ٴ _ مسلمان عورئين - رسيل ال صلي ات تماليٰ علي ود 
وسلم طرثان عورتن جي حہ حيشيٹ ۾ بهتري پيدا ڪرڻ لاءِ اُڀاءِ 

باب ڇهون 471 کان 484 

اسلام ۾ ٻانهپ(غلامي) 
سڀئي قديم قومن ۾ غلامي جو موجود هجڻ - رومين ۽ يهودين ۾ 

واك وسل طرفان غلامي بابت حڪم _ غلامي اسلام جي مخالفت 
(هتافي) ۾ آهي. 

باٻ سڪون 5 کان 512 


اسلام جو سياسي روح 

أ رسول اللہ صلي الله تماليٰ عل وآل وسلہ جي ظهور وقت انساني 
لڌڏي جي بدحالي _ جيري پورهيو ۽ زرعي غلامي - انسائي آزادي ۾ 
مساوات جو نقدان _ عيساثئيت جو تمصمب _ حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علہ واد وسلم جو پڌرتامو ۔ رسول الله صلي الله تماليٰ علي واد 
وسلمر طرفان ثجران جي عيسائين ڏانهن پيغام ‏ مديني جي ابتدائي 
حضرت عمر رضي ال تماليٰ عئ جي خلافت _ اسلام طرفان انسائي 
مساوات جو سبق ‏ اسپين عربن جي حڪومتي دور ۾ ۔ 


باب انون 3 کان 602 


اسلام ۾ مذهبي ۽ سڃياسي فرقي بنديون 
ان جي شروعات ريگستاني زندگي جي تبيلائي جھڳڙي سان ٿي. 
طرفان بئوامي لاءِ جائبداري حضرت عقمان رضي الله تعالٰ عن جي 
شهادتٹ _ حضرت علي علٻ۔ السلام جي امامت ۽ خلافت تي مسند تشيني - 
مماويہ جي بفغاوت _ صفين واري لڙاٿي ‏ ابوموسيٰ اشمري ۽ عمرو بن عاص 
جي ٽياڪڙي([تحڪيما ۔ حضرت علي علي السلامر جي شهادت _ معاو 
تذھب جي شرومات * مامون شيد . امادت جو ممناد . وم ڏه 
تت _ عبدالل بن ميمون يڻ الاداح جو عقيدو _ اهر ره جو عقظيم 
_ الحُوت جا ڀاڙي ڀٽتو قاتل اٿنا عشري شيعن جو ٻن فرقن اصولي ۾ 
- م ورهائچڻ ۾ انهن جا واسطيدار عقيدا _ سنين جو حئفين, 
باب ناتون 3 کان 660 


اسلام جوادبي ۾ سائنسي روح 

عربي رسول صلي ال تماليٰ علي وآك وسلہ جي علم ۽ ادب لاءِ 
دلچسپي _ رسول الله صلي اله تماليٰ علي وآد وسلم جا ارشاد _ حضرت 
علي علي۔ہ السلام جا ارشاد -۔ پهرين(سلف) مسلمانن ۾ علم ۽ فن جي 
موجودگي _ مديتي جو مدرسو(درسگاه) _ امام جمفر صادق علي۔ السلام 
بقداد جو بنياد _ مامون الرشيد مسلمائن جو آگسٽمر(05ا41181510) _ 
الممزالدين الله _ قاهره جو دارالحڪمت _ عربن ۾ فلڪيات ۾ رياضي 
جو علم _ فن تعمير ‏ تاريڂ _ شعر و شاعري ‏ قران شريف _ مسلمانن 
جا علمي ۽ ڏهئي ڪارناما _ مسلمانن ۾رموجودھ جمود ۾ ان جا سبب _ 


تاتارين جون خوفنتاڪ تباهيون _ صلمبي لڙاين جو نتيجو _ ازبڪ ۾ 
افما: 
ٿسي. 


باب ڏهون 61 کان 726 


اسلام جو عقلي ۽ فلسفاڻو روح 
خدائي حڪومت 2 ۾ ارادي جي آزادي[انساني اخعيار) جي باري 

۾رقران شريف جي تعليم رسول الله صلي ال تماليٰ عل ول وسلم جا 
ارشاد رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآلد وسل ۾ حضرت علي علي 
السلام جي اولين وارٿن جا حڪيماڻا( حڪمت ڀريا) گفتا يي 
تقدير جا قائل _ صفاتي _ معتزلي اعتزال[معتزليت) ساڳي شي 

جيئن آل رسول صلي ال تعالي علي ول سام جي اڪاپرن جي مام 
۾ ٻڌايل آهي اسلام ۾ر عقليت _ مامون رشيد جو دور ۔ مسلمانن ۾ 
فلسفو _ ابن سڀتا (9 مز« ه) ۾ اين رشد (#617065«ڪ) _ اسلام مر 
عقليت ۾ فلسفي جو زوال ۔ ن جا سبب _ مٹتوڪل عباسي _ قذشامت 
پرستي سان ان جو ڳٺ جوڙ _ كمامت پرستي جو قلجر ابوالحسن علي 
اشعري - ان چجون رجمت سان ڀريل جتعمليماتٹ _ امام اپوحثيق, امام 
مالڪ امام شافعي. ۽ امام احمد بن حثبل _ علم الڪلام _ اخوان 
الصفا ‏ انهن جي تعليم. 

باب يارهون 7 کان 758 


اسلام جو آدرشي ۾ صوفياڻو روح 
يتت 
جا حڪيماڻا خطاً ِ _ جديد افلاطونيت (019101150 00160 _ پهريان 
صوفي _ امام غزالي ‏ ان جي زندگي ۽ لکڱيون ‏ پوءِ واري زمائي جا 
صوفي ‏ درگاهون ۽ خائقاهون _ مسلمر آدرشيٽه 
ضميما 9 کان 784 


ھ 


ڏسغي([انڊيخس) 9 کان 


پنھنجي پاران: 

جڎڏهن مححرم عبدالرحمان عزامر جي عربي ڪتاب ”رسادھ 
خالده“ جي انگريزي ترجمي ”ايٽرٽل ميسيج آف محمد“ (صلي ال تماليٰ 
علي واد وسلم)(.1.0.11.11 .1103 01 1165850 [2161708]) کي سنڌي 
ترجمي جو روپ ڏئي رهيو هوس تہ انهي دوران سيد امير علي جو 
انگريڙي ڪتاب ”دي اسپرٽ آف اسلام“ (151911 01 5]091111 1116) پڙهڻ 
مون محسوس ڪيوڻ انهيءَ ڪتاب جي سنڌي ترجمي وسيلي اسان 
جي نوجوان طبقي کي اسلام جي حقيقي جھلڪ ڏيکارڻ نهايت ضروري 
آهي ت جيئن اهي پنهتجي مذهب جي حقيقت حقيقت کي سمجھي مادي دور 
جي حملن ۾ اسلام دشمن ماڻهن جي تبليغ کان پاڻ چائي سگمن 

ڪتاب کي پهرين مرحلي ۾ سڌو ستئون انگريزي تان ٿرجمو 
ڪيو ويو هھيو پر ٻيهر دهراٿڻ دوران اردو ترجمي تان ب مدد ورتي آهي. 
انهيءَ ڪري سنڌي ترجمي جي مسودي ۾ اردو مترجم طرفان ڏنل حاشہ 
۾ تبصرا ب شامل ڪيا ويا آهن. 

اصل ڪتاب جا. ۽ اردو محترجم جا ب. ڪج حاشي ڊگھاهيا ۽ 
ضميمو نمبر 3 ب ٻن حصن ۾ ڏنل هيو پڙهندڙن جي سهوليت لاءِ ڊگھن 
حاشين کي ضميمي تمبر 3 ۾ شامل ڪيو ويو آهي ۾ ضميمي نمبر 2 جي 
ٻنهي حصن کي گڎائي هڪ ڪيو ويو آهي. انهي نتيجي ۾ ضميمي 
نمبر 3 جي مٿن جي صفحن جي ترتيب مطابق جوڙجڪ ڪئي آهي ت 
جيئن پڙهندڙ سلسليوار مطالعوجاري رکي سگھي ۽ ان جي ڏهڻي لاڙي ۾ 
رنڊڪ پيدا ن ٿئي. ان سان ن گڏ ضميمي نمبر 3 جي ڪجھ مواد کي 
جيڪو مختصر وضاحت 7 تي مشحمل هھيو واسطيدار صفحن تي متن جي 
هيٺان حاشيي جي صورت ۾ پيش ڪيو ويو آهي. ۽ اهڙواشارو ڏنو آهي._ 

انگريڙي مسودي ۾ ڪيترين جاين تي قرآن شريف جي آيٹن 
جا حوالا يات غلط ڏنل هيا ياتہ ڏئل ئي ڪون هيا. اردو مترجم انهن کي 
سڌارڻ جي ڪافي ڪوشش ورتي هئي پر پوءِ ب ڪجه جاين تي حوالا 
رهجي ويا هيا. انهيءَ ڪري آيتن جي معثوي من کي مقصد ۽ بنياد 


اسلام جي تاريغ سل 18 
بڻائيندي انهن جا صحي حوالا ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي وئي آهي. اهوبہ 
يقيتي بنائڻ جي ڪوشش ڪئي وئي آهي تہ جيڪڏهن ڪوب پڙهندڙ 
قرآن شريف ۾ انهن آيتن کي ڳولي مطالعو ڪرڻ گھري ت ان کي 
ڏکيائي محسوس ن ٿئي قر آتي آ ايتن جي صحي حوالن لاءِ محٽرم مولوي 
وحافط مختار احمد پڻهون امام وخطيب مدرسہ ومسجد اپن عپاس, علي 
ٽائون ميهڻ ضلع دادو جن مدد ڪرڻ فرمائي آهي, جنهن لاءِ مان سندس 
ٿوراٿتو آهيان. 

سنڌي ترجمي ۾ اڻهي ڳالھ کي ب ب يقيني بنائڻ جي ڪوشش 
ڪٿي وٿي آهي رخ اصل ممودي ۾ر گهٽ وڌاٿي مت ٿکي, انهيءَ ڪري 
انگريزي مُتن جي پوري عبارت جو ترجمو پيش ڪيو ويو آهي. جملي 
مان ڪنهن لفظ يا ٽڪري جي گھٽ وڌائي ڪون ڪئي وٿي آهي ت 
جيئن خيائت ٻہ ن ٿئي ۽ پڙهندڙ ب ليکڪ جي سوچ کان مڪمل طور 
واقف ٿي سگھي. 

مان محترم عبدالغفور پتافي (2648812 0300), اسٽيدوگرافر, 
وزيراعليٰ سنڌ سيڪريٽريٽ, ڪراچي جو ٿورائتو آهيان جنهن سموري 
سنڌي مسودي کي ڪمپويٽر ۾ ڪمپوز ڪري ڏنو. سندس ڪمپوز 
ڪيل مواد کي پروف ريڊنگ ڪرڻ کان پوءِ ايڊٽ ڪري ڪتابي 
صورت ڏيڻ ۾ آساني ٿي وٿي. 

ڌڻي در دعا آهي ت سنڌي ترجمي کي سنڌي دوستن لاءِ مفيد 
ثابت ڪري ۽ ان مان ڀلائي حاصل ڪرڻ جو شرف عطا ڪرڻ سان گڏ 
اسان جي ڪاوش کي ب قبول فرمائي. آمين. 

منور ُٽ 
ئون 3181387 0334 


بس الله الرَحمن ال حيمره 
تحمده ونصلي ونسلعمر عليٰ رسول الڪريم وآد وسلمر 
(اڻ الڌين عِندالله الاسلام) 

دين ڇا آهي؟ 
ڪيون ويون آهن. ڪڏهن وت ”پيڙاه يمني --ت جي معنيٰ ۾ 
ايندو آهي. جيئن قرآن شريف ۾ آهي, 

”مالڪ يومرالدين“ جزا جي ڏينهن جو مالڪ (سورت فاتحصا) 

ڪڏهن لفظ ”دين“ اطاعت, چيو مڃڻ ۽ فرمانبرداري جي معنيٰ 
۾ ايندو آهي. جيكن حضرت ورقہ بن نوفل اسدي رضي ال تماليٰ عثہ 
پنهنجي هن شعر ۾ بيان ڪيو آهي: 

ولا سلڃمان اِذداَ الڅمّوب لك 


والجن والانس تجري ٻينها اليرد 
هن شعر پر لفظ ”دان“ جيڪو دين مان نڪل آهي., اطاعت ۾ 
فرمانبرداري جي ممنيٰ ۾ استعممال ٿيو آهي. 
لفظ ”دين“ ڪڏهن عقيدي جي معنيٰ ۾ ب ايندو آهي. ڄيئن 
قرآن يف ۾ آهي: 


ول لي يڙال ڂلعوي لين ۽ 

َ‫ ”۽ انهن ماڻهن کي تہ اهوئي حڪم ٿيو آهي ت الله جي بندگي ڪن اُن 
تي عقيدو آڻيندي “هي لفظ”دين “عقيدي جي معمنيٰ ۾ آيو آهي. 

لفظ ”دين “ ڪڏهن ملت ۾ شريمت جي معني رب ايندو آهي. 
ملت ۽ شريعت, عقيدن ۽ عملن جي مجموعي جو نالو آهي. انهيءَ ڪري 
”دين“ عقائد ۽ اعمال جي معنيٰ ۾ ٻب استعمال ٿيندو آهي. عربي لغت جي 
ڪتاب "القاموس المحيط وردين جي هي ب معنيٰ بيان ڪٿي وئي آهي. 

”انهن مڙئي شين جي مجموعي کي دين ڪوٺيو ويندو آهي جن 
جي ذريعي مالڪ سائين جي عبادت ۾ فرمانبرداري ڪئي وڃي ٿي.“ 
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بناشڪ جي“” دين“ جي ان معنيٰ ۾ عقيدا ۽ اعمال ٻکي غالب ۾ 
شامل آهن. اهوئي سبب آهي جو ”اسلام ۽ ايمان“ جي مجموعي کي 
”دين“ سڎيو ويندو آهي. حديث جي مشهور ڪتاب مشڪوات 
المصابيح ۾ ۾ ڪتاب الايمان جي عنوان نَ هيٺ پهرين حديت ”الاسلامران 
تشهد لا ال الا الله وان محمّد رسول الله“ جي تشريح ڪندي شاھ 
عبدالحق محدث دهلوي رحمت ال تماليٰ علي لکي ٿو: 
”اسلام ظاهري عملن ۾ ايمان باطني عقيدن جو نالو آهي ۽۾ 
”دين“ اسلام ۽ ايمان جي مجموعي جو نالو آهي.“(اشعت الممات شرح 
مشڪوات) 
هڪڙي حديث ۾ آهي تہ حضرت جبرائيل علي۔ السلام پاڻ 
سوڻهارن صلي ال تماليٰ عل وآد وسل جن جي خدمت پر انسائي 
صورت ۾ حاضر ٿي اسلام ايمان ۾ احسان جي باري ۾ سوال ڪيا. پاڻ 
سونهارن صلي ال تماليٰ علي وآد وسل جن ان کي جواپ ڏنا. ان کان 
پوءِ حضرت جبرائيل عل السلام واپس هليو ويو پاڻ ڪريمن صلي الله 
تماليٰ علہ وآد وسلم حضرت عمر رضي ال تماليٰ عت کان معلوم ڪرڻڂ 
فرمايو: اي عمرا ڇا توکي خبر آهي ت اهو سوال ڪندڙ ڪير هيو؟ 
حضرت عمر رضي اله تعاليٰ عئہ وراڻيو: الله ۾ ان جو رسول (صلي الله 
تماليٰ علي۔ وآل وسلم) ئي خوب ڄاڻن ٿا. 
پاڻ سونهارن صلي ال تماليٰ علہ وآد وسلم جن فرمايو: اهو 
جيرائيل علي السلام هي جيڪو توهان کي دين سيکارڻ آيوهيو 
ن حديث جي تشريح ڪندي شاھ عبدالحق محدث دهلوي 
رحمت ال تماليٰ علي لکي ٿو نت مان مر ٿيوت ”دين “اسلام ايمان ۾ 
احسان جو مجموعو آهي ۽ شريہمت يب انهي مجموعي جو نالو آهي. 
ڪڏهن دين لاءِ خاص لفظ ”اسلام“ ب استعمال ڪيل آهي. جيئن ”ان 
الدين عئدالله الاسلامر“(بيشڪ الله وٽ دين صرف اسلام آهي. سورت آل 
عمران ايت 19) دين ڪامل مان مراد ب اهائي آهي. 
دنيا ۾ رهندڙ انسان مخڂعلف ديئن (اديان) جا پيروڪار ۽۾ 
مڃيندڙ آهن. ان ڪري فطري طور تي اهو سوال پيدا ٿئي ٿوت : 
آيا اهي سڀ دين ” دين حق “ آهن؟ 


اسلام جي تاريغ حم 21 

يا انهن مان ڪوب هڪ دين ”دين حق“ آهي ۽ اهوئي قيامت 
تاٿئين انسائن لاءِ ڪامل آهي؟ 

يا اڇا ڪنهن ٻكي ”دين“ جي ضرورت پوندي؟ 
حق جو دين: 

ڪنهن ب دين کي اختيار ڪرڻ جو مقصد ۾ مول مٽو اهو هوندو 
آهي ت ت هن دنيا ران دين جي عقيدن, اصولن ۽ ضابط حيات جي اندر 
حياتي گذاري وڃي تہ جيئن دلي سڪون سان گڏ ڪائنات جي خالق ۾ 
مالڪ جي رضا حاصل ٿئي .اب رات صيب ٿئي. 

اهو مقصد انهيءَ دين مان حاصل ٿي سگھي ٿو جنهن جا عقيدا, 
طرزِ عمل, ضابط حياٿ زندگي جي مسئلن جو حل, حقيقي مالڪ جي 
جا آهي تصور ۽ فلاح و بهيود جا اهي ذريعا جيڪي انسان کي اختيار 
ڪرڻا آهن. اهي سڀ انهي حقيقي حاڪم جا ٻڌايل هجن جنهن جي 
ذات ۾ صفات ۾ ڪوي شريڪ ڪوز آهي. جيڪو ڪاتنات جو حقيقي 
مالڪ آهي. جنهن سموري مڂلوقات کي ڀيدا ڪيو آهي. ان جي ٻڌايل 
عقيدن ۾ دستور حيات مطابق زندگي گذارڻ سان ٿي ان جي خوشتودي 
حاصل ڪري سگھجي ٿي ۽ آخرت ۾ ران جي رحمتن جو اميدوار ٿي 
سگھجي ٿو 

لهنا جنهن دين ۾ اهڙا بنيادي عقيدا ۽۾ اعمال هجن, اهوتي 
”دين“ حق جو دين آهي. ٻين لفظن ۾ حق جو دين انهيءَ ڳالھ جي تعليم 
ڏئي ٿو هن سڄي سئسار جو پيدا ڪندڙ هڪ آهي ۽ اهوٿي ساري 
جهان جو پالڻهار آهي. سڀ قدرتون ۽ طاقتون ان کي ئي سونهن ٿيون ۽ 
اهوئي طاقت جو سرچشمو آهي. انسان يا ڪنهن ٻي مخلوق کي جيڪو 
ڪجھ مليو ۱ هي. اهو ان جوٿي ڏنل آهي. اهوئي حق حساب جي ڏينهن 
جو مالڪ آهي. سڀ ان جا محتاج آهن پر اهو ڪنهن جو ب ڳيجھو 
ڪون آهي. ان جو ڪوب شريڪ ۽ ساجھي ڪون آهي. اهو جسم ڇ 
جسمائيات, ۽ زمان ومڪان کان پاڪ آهي. اهوثٿي قادرمطلق آهي. اهو 
منڍ کان آهي ۽ سدائين رهندوو عبادت جي لاٿق بپ صرف اهوئي آهي. ان 
جا پيغام ۾ حڪم پرحق آهن جيڪي ڇوٽڪاري جو ذريمو آهن. 
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جيڪو دين انهن سڀني عقيدن جي خلاف هجي يا انهن مان 
ڪجھ عقيدن جي برخلاف تعليم ڏيتدو هجي ت اهو دين باطل آهي. 
جنهن دين ۾ توحيد واري عقيدي جي خلاف تعليہ ڏني ويندي هجي. ان 
جا اصول ۽ قائون خودساخت هجن ت يقينن اهو دين باطل آهي. پر اهو 
دين جنهن ۾ توحيد واري عقيدي جي تعليم ڏئي ويندي هجي ۽ زندگي 
گذارڻ جا طريقا ڪائنات جي خالق جا ٻڌايل هجن ت اهوئي دين حق جو 
دين آهي. خدا طرفان ڏسيل دين اهو هو آهي جيڪو آغازِانسانيت کان وئي 
قرآن شريف جي نازل ٿيڻ تائين بين سڳورن جي معرفت مختلف 
شريعتن جي شڪل ۾رانسائن جي فلاح ۽ بقا لاءِ ايندو رهيو آهي. 

انهن دينن جي ظاهري صورتن ۽ تفصيلن ۾ جاگرافيائي, 
تمدئي, نسلي ۾ قومي حالحن ۽ زماني جي تقاضائن جي تفاوت جي بنياد 
تي فرق تہ ضرور آهي پر انهن جي روح ۾ بديادي اصولن ۾ ڪنهن ٻپ 
قسعر جو فرق ڪون آهي. سڀئي ديدن توحيد واري عقيدي ۽ اطاعت 
الهي جي تعليہ ڏني آهي.  .‏ قا شرف پر فرماكي ٿو: 

”توهان جي واسطي دين جي اها واٽ مقرر ڪيائين جنهن جو 
نوح کي حڪم ڏنو هئائين ۾ جيڪو اسان تنهنجي طرف ب فجي 
ڪيوسين ۽ جنهن جو حڪم اسان ابراهيم ۽ موسيٰ ۾ عيسيٰ کي ڏنو. 
(سورت شوريٰ آيت 13) 

ان آيت جي تفسير ۾ علاہ قاضي بيضاوي رحمت اله تعاليٰ 

...رٿ توح علي السلامر کان وئي (اي محبوب!)توهان 
تائين جيٿرا نبي سڳورا پيدا ٿيا آهن سڀئي لاءِ اسان دين جي هڪڙي 
ٿي واٽ مقرر ڪكي آهي جنهن ۾ هو سڀ مخفق آهن. اما واٽ هي | اهي 
تہ جن ڳالهين ۾ايمان هجڻ واجڃپ ۽ ضروري آهي انهن تي ايمان آ ٿڻ ۾ 
الله جي حڪمن جي تابعداري ڪرڻ. 
ڪامل دين: 

دين جي ڪامل هجڻ لاءِ ٽن ڳالهين جو هجڻ ضروري آهي:_ 

. ان دين جااحڪام تعليم ۾ هدايتون عالمگير هجن. 
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يعني دين اهو ڪامل ليکبو جنهن ۾ ضابط حيات مڪمل 
هجي. جنهن ر زندگي جي هر گوشي لاءِ احڪام ۽ هدايتون هجن. 
پينگھي کان قبر تائين زندگي جي هرهڪ شمبي ساڻ لاڳو تمليمات 
موجود هجن, جيئن انسان زندگي جي ڪنهن ب موڙ تي اصول, ضابطن ۽ 
هدايتن جي حصول لاءِ ڪنهن ٻِئي جو محتاج ن ٿئي, ۽۾ ان کي اهو 
احساس سٿئي ت آيا سندس زندگي ۽ ڄمار مالڪ سائين جي مرضي 
مطابق گذري رهي آهي يا نہ ان کان علاوه اهي احڪام فطرت جي مطابق 
بہ هجن تہ جيئن انهن تي عمل ڪرڻ جي مماملي ۾ انسان مجبور ۾ 
معذورثابت ئ ٿئي. 

2 اهو دين اهڙي ئبي جو آندل هجي جيڪو سڀنئي بين ۾ 
آخري ئبي هجي. ڇوت جيڪڏهن اهو آخري نبي نت هوندو ‏ سندس 
آندل دين جي ڪامل ن هجڻ لاءِ ان کان پوءِ ڪو ٻيو ايندڙ نبي ان ڳالھ 
جو دليل هوندو تہ جيڪڏهن دين ڪامل هجي هات ان کان پوءِ ڪو ٻيو 
ني نئين شريعت سان ڪون موڪليو وڃي ها. 

3. دين آڻيندڙ نبي جي نبوت عام هجي. ۾ يعني اهو هر رنگ, 
تسل, ٻولي, خطي, هر قوم ۽ هر ملڪ ۾ يعڅت واري زماني کان وئي قيامت 
تائين سڀئي ماڻهن لاءِ نبي هجي. جيڪڏهن اهو ڪنهن خاص توم ۾ 
ملڪ لاءِ نبي هوندو يا ڪنهن خاص وقت ۽ زماني لاءِ ئبي هوندو تہ ٻين 
قومن ۽ زمانن لاءِ ٻكئي نبي جي ضرورت پوندي اٿين سندس دين, ڪامل 

دين چورائكڻ جو حقدار ڪون هوندو. 

جيئن ت الله تماليٰ کي ”اسلام“ کي ڪامل دين ڪرڻو ھيو 
انهي؛ ڪري لك تماليٰ پنهنجي محبوب صلي ال تماليٰ علي وآل. وس“ 
کي آخري نبي ڪري موڪليو. پاڻ ڪريم صلي الل تماليٰ علي واد 
وسلم جو اهڙو دين هو جنهن اڳين نبين جي شريمتن جا اهي سڀ 
احڪام منسوخ ڪري ڇڎيا جيڪي حالتن پٽاندڙ وقتي ۽ عارضي هيا. 
سندن دين ”اسلام“ فطرت جو دين آهي, انهي ڪري جيڪي احڪام 
فطرت مطابق هيا آهي اڄ تائين اسلام ۾ محفوظ آ. آهن. 
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اسلام ڪامل دين: 

جيئن تہ حضرت اپراهيم علہ السلام جي دين جا احڪام 
فطرت جي مطابق هيا ۾ ڪاٿنات جي رب جل جلال کي ثبي آخر زمان 
جي دين کي قيامت تائين باتي رکو ھيو ان لاءِ پاڻ سونهارن کي ملتِ 
ابراهيمي جي ٻيروي جو حڪم ڏنو ويو ۽ الله تماليٰ سندن دين کي 
”اسلار“ جو نالو ڏئي ڪامل دين مقرر ڪي.و جيٿن آله تماليٰ قران 

تَر اوحينااِلَيڪَ اَنِ الكّبع مِنَت ابراهيم حئيفا. ”پوءِ اسان توڻتي 
وحي موڪليو تہ دين ابراهي جي پروي ڪر جيڪو هر باطل کان جدا 
هو.“(سورت نحل اأًيت 123) 

المومر اڪملت لڪمر ديبنڪمر ٣(اي‏ محبوبا) اڄ اسان توهان 
جي واسطي توهان جو دين ڪامل ڪري ڇڏي.و.“(سورت مائده آيت 3) 

علم وارن لاءِ اها ڳالھ ڳجھي ڪون آهي ت حضرت آدم علي 
السلام کان وٺي حضرت عيسيٰ علي السلام تائين جيترا ٻ ئبي سڳورا 
هن دنيا ۾ آيا انهن جون تعليمات ۾ هدايتون عالمگير ڪون هيون. انهن 
مان ڪوب ئبي سڳورو خاتم الائبياءِ ڪون ھيو ۾ ن وري انهن سڳورن 
جي نبوت عام هئي. هرهڪ ئبي ڪنهن خاص قوم يا زماني لاءِ ايندو 
مصطفيٰ صلي اله تماليٰ علي واد وسلمر جن جي ذات گرامي ۾ ٿي 
مالڪ ساٿين سڀ خوييون سماٿي رکيون. سندن ڏات ۽ سندن دين 
”اسلام“ هر اعٿيار سان يعڻي هر پهلو هرگوشي ۽ هرزاويي سان مڪمل. 
ڪامل ۽ جامع آهن. 
ان جي ڪامل هجڻ جو دليل: 

اسلام جا احڪام ۽ تعليم اڄ بہ اهڙي طرح موجود آهن جهڙي 
طرح صديون اڳ موجود هيا. اسلام اڄ بہ انڻهائي جاهل ۽ غير ثهڏپ 
قومن کان وٺي ترقي يافت ۽ مثهذب قومن لاءِ هڪجهڙا ۽ ساڳيا لاڀائجا 
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احڪام ۽ هدايٽتون رکي ٿ.و اسلامر ۾ هيڻي ۾ ڪمزور کي سهارو ڏٿي 
طاقتور ڪرڻ ۽ عزت واري مقام تي پهچائڻ جي هدايت موجود آهي. 
اهوٿي سيب هيو جو اسلامر اڪيلو آفريڪا جي جھنگلي قومن ۾ ديني 
تعليہ ۽ هدايٽون کڻي پهتو. اسلام کي انهن ماڻهن کي مُتمدن ۽ مثهذب 
بنائڻ لاءِ ٻڃن دينن وائگر ڪنهن تمليہ جي ٻاهران ضرورت پيش نٿي اچي. 

مثال طور: عيسائي مذهب وارن کي عقيدا پادرين جي 
ڪائونسل خائن مان, عبادت جا طريقا گرجا گھرن جي حڪمرانن ۾ 
بشپن کان, تهذيب ۽ تمدن جي تعليم يورپ جي بي دين ۽ ملحدن کان 
حاصل ڪرڻي پوندي آهي. جڏهن ت اسلامہ جي اها خصوصيت آهي ت 
اهو انسائي زندگي جي هر موڙ ۾ مرحلي, ۾ ڪنهن ب شعبي لاءِ احڪام 
۾ هدايٽن لاءِ ڪنهن ٻئي جو محتاج ڪون آهي ٻلڪ هر ڳالھ بابت 
تمليم ۽ هدابت ان وٽ موجود آهي. 

جتي پاڻ سونهارن صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسلم جو پيغام 
قبول ڪوتہ ڪيو ويو آهي. اتي دنيا جي وڏين غلطين مان جيڪي اڃا 
تائين موجود آهن, هڪڙي غلطي اها آهي ت الله تماليٰ جي ٻانهن جي 
وچپ حسب نسب مال ودولت, رنگ ۽ روپ, صورت ۾ شڪل, ۾ اميري 
غريبي جون تما وڏيون ديوارون بيهاريون ويون آهن. جيڪي ائسائي 
حقوق جا علمبردار هجڻ جي دعوا ڪن ٿا, اهي ٿي انهن غلطين جا گھڻو 
مرتڪپ آهن. اچوتہ دنيا تي ٿوري نظر وجھون: 

هندوسخان ضروع کان وٺي پاڻ کان سواءِ سڀني انئسانن کي 
اڇوت ۾ ٽاپاڪ قرار ڏئو آهي. پر خود پاڻ کي چكن ذاتين ۾ ورهائي عزت 

۾ حقوق جي پرتري قائمم ڪندي ويچارن شودرن کي ت مذهب قبول 

ڪرڻ جوب حق ڪون ڏنو آهي. ائين قديم ايران پرب داتيون قائم هيون. 
جڏهن ت رومين ب پاڻ کي آتائي ۽ سرداري لاءِ ۾ ٻين قومن کي غلامي لاءِ 
خاص ڪي.و 

بني اسرائيل پنهنجو پاڻ کي خدا جو اولاد هجڻ جو دعويدار 
بنايى ۽ پاڻ کان سواءِ ٻين کي نڀاڳو (چنڊو) قرار ڏنو خود آمريڪا ۾ 
يورپ جو تهذيب ۾ انساتي برابري جو دعویدار هجڻ باوجود ڪهڙو حال 
آهي؟ سفيد, اڇي ۾ چٿي چمڙي وارو گورو تهذيب ۽ تمدن جو وڏي ۾ وڏو 


اسلام جي تاريڂ ر_ؿي 26 

ٺيڪيدار ۾ پاڻ کي هن ڳري ٻار جو سڀ کان وڏو امين ٿو سمجھي. پر 
حال اهو آهي ت ايشيائي قومون انهن گورن سان سفر ۾ گڏ ويهڻ جو حق 
نڻيون رکن. مختلف سوارين ۾ گورن لاءِ ويهڻ جون سيٽون الڳ ت ڪارن 
لاءِ الڳ آهن. گورن جا رهائشي علائقا الڳ ت ڪارن لاءِ الڳ آهن. 

فرق ۽ تفرتا دنياوي مماملن کان اڳتي وڌي عبادت گھرن تاٿين 
وڃي پهتا آهن. يورپي معاشري ۽ تهذيب جو اهو حال آهي تہ گورن لاءِ 
گرجا گھر الگ ت ڪارن لاءِ الڳ آهن. خدا جا اهي ٻانها خدا جي بندگي 
۾ سجدو ٻ گڎڏجي نٿا ڪري سگھن. پر اسلام اڻهن سڀتي تفاوتن کي 
مٽايو خود ساخت عزت ۾ ناموس جي مميارن کي مساوات, ڀائيچارگي, 
دينداري ۾ تقويٰ جي لٺ سان ڀڃي ڀورا ڪي.و حسب نسب, مال ۾ 
دولت, شڪل ۽ سونهن جي بنياد تي جيڪي عزت جون ديوارون قائم 
ڪيون ويون هيون اسلام انهن ديوارن کي ڊاهي پٽ ڪيو. اسلام جي 
هادي مڪي پاڪ جي فتح ٿيڻ واري ڏينهن وڏي واڪي اعلان ذرمايو: 

اي قريشيو! الله تماليٰ جاهليت جي غرور ۽ نسب تي فڂر ڪرڻ 
کي مٽائي ڇڏيو آهي. سمورا انسان آدہ جي نسل مان ۽ آدم مٽي مان 
ٺهيو آهي. عربي کي عجمي تي. ۾ عجمي کي عربي تي ڪاب نضيلت 
ڪون آهي. اسلام ۾ جيڪي مڪي جي خالص عربن جا حق آهن 
اهڙائي عجم جي ڪاري بلال حبشي, صهيب رومي ۽ ايران جي سلمان 
فارسي کي حاصل آهن. اسلام ۾ عزت, شرافت ۾ بزرگي جو معيار صرف 
۽ صرف علم تقوي ۽ پرهيزگاري آهي. 
اسلار هڪ عالمگير دين: 

دين اسلام جا احڪام ۽ هدايٽون زندگي جي هر شعبي ۽ 
گوشي تي حاوي ۽ فطرت جي مطابق آهن. پينگهي کان وٺي قبر تائين 
سڀ احڪام تفصيل سان بيان ڪيل آهن. مالڪ سائين جي عبادت 
جا طريقا _ حلال ڪمائي جا اصول _ سياست ڪرڻ جا انداز _ جھيڙن 
۾ جھڳڙن جا فيصلا _ انصاف, عدالت ۽ مقدمن جا تائون _ مال ۾ 
ملڪيت جي وراڻت جا احڪام _ صلح ۾ جنگ جا اصول _ سير ۾ 
سفر جا طريقا _ کائڻ ۽ پيئڻ جا آداب _ سمهڻ ۾ جاڳڻ جا آداب _ 
گھمڻ ڦرڻ جا طريقا. مطلب: عقيدا هجن يا عبادتون, اخلاتي اقدار هجن 
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يا تهذيب و تمدن جا آداب _ خانگي. گھريلو ۽ نجي مماملا هجن يا 
ڪاروباري مماملا _ انسان سان وهتوار هجڄي يا خدا جي ذات صان 
لاڳايو سڀ سان لاڳو احڪام هدايتون ۽ رهثما اصول اسلام ۾ موجود 
آهن ۽ تفصيل سان ٻڌايل آهن. 
اسلام دين جي - حيثيت ۾ سڀني قومن. قبيلن. ذاتين ۾ ملڪن 
جو آهي. ڃٍوت هن جي آڻڻ يلرو ب سڇني جو نبي ۾ رسول آهي. جنهن 

جي نبوت ۾ رسالت عامر آهي دين بہ ڪامل ٹبي ۾ ڪامل نبي جي 
ثبوت ب قيامت تائين رهندي ۾ سندس اندل دين ”اسلام“ بہ سموري 

زيو نظر ڪتاب ”اسلام جو روح“ جيڪو اصل ۾ سيد اميرعلي 
جي انگريزي ڪتاب ”دي اسپرٽ آف اسلام“ جو ترجمو آهي, اسلامي 
تعليمات جي ڪيترن ئي پهلوئن تي روشني وجھي ٿو ۽ اسلامي 
تعليمات جو اصل ياائين كمي چئجي ت حقيقي روپ ڏيکاري ٿو 

اهو نہ وسارڻ گھرجي تت اصل ڪتاب جو ليکڪ سيد امير علي 
جو تعلق اثناعشري گھراڻي سان آهي. سيد امير علي توڙي جو اهل 
تشيع خاندان سان واسطو رکندڙ آهي پر نامياري ليکڪ بغير ڪنهن 
جائبداري جي اسلامي تمليمات جي وڪالت ڪئي آهي ۽ موضوع 
سان خوب نڀايو آهي. تنقيد وقت پهريائين ليکڪ جي نيت کي ڏٺو 
ويندو آهي. جيڪڏهن نيت صاف آهي ت ڀل چڪ جي ايتري اهميت 
ڪون هوندي آهي. اهوبہ ڏٺو ويندو آهي تہ ڪتاب ۾ صحيح ۽۾ 
ڳالهيون گھڻيون آهن يا غلط ۽ نقصانڪار ڳالهيون. نامياري ليکڪ 
جيڪڏهن ڪٿي ڪٿي اڅتلافي مسئلن جو ذڪر ڪيو آهي ت اهوبہ 
بدنيتي جو نتيجو ڪون آهي پر ڪنهن ب تمصب کان خالي سوچ سان 
تاريخي حقيقتن کي آڏو رکي پيش ڪيو آهي. اها تاريخ جي ذميواري 
آهي ت اڃِي ڪاري جو فيصلو ڪري باتي سيد امير علي حق جي 
محلاشي لاءِ هِ ڪتاب ۾ گھڻو ڪجھ سامان گڏ ڪيو آهي. 

پنهنجي موضوع تي هڪڙو منفرد ۾ لاجواب ڪتاب آهي. 
ڪيتريون ڳالهيون اهڙيون آهن جن کي ليکڪ ڪنهن ب فرتي يا 
مڪتبِ فڪر جي پرواھ ڪرڻ کان سواءِ پڙهندڙ آڏو پيش ڪيو آهي. 
پوءِ ڇون سندس ٿي مذهبي فرقي (اهل تشيع) جي ڪمزورين جو ذڪر 
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هجي. توڙي جو سيد امير علي انهيءَ ڪتاب لکڻ جي هڪ صدي کان 
وڌيڪ عرصو اڳ ضرورت محسوس ڪئي پر موجوده دور ۾ اسلام جي 
حقيقي روپ کي عالہ انسان ۾ پيش ڪرڻ لاءِ هن ڪتاب ۾ ڄاڻايل مواد 
جي اڃا ب وڌيڪ ضرورت آهي. 

تمصبي ماڻهن ۽ اسلام جي دشممن لاءِ جيڪي اسلام کي هڪ 
قدامت پسند دين چوندا آهن ۽ اڄوڪي نام نهاد جهاد کي ڏسي اسلام 
کي دهشتگرد دين چئي رد ڪري ڇڏيندا آهن, هن ڪتاب ۾ اڻهن جي 
سڀني سوالن ۽ ڳڻتين جو حل موجود آهي. اهي مسلمان جيڪي پاڻ 
کان سواءِ ٻِين مسلمانن کي ڪافر ۽ مشرڪ تصور ڪندا آهن ۽ انسان 
ذات کي هڪڙي حقير شئي سمجھي هر وقت سادڙن سٻاجھن مسلمائن 
۾ انسانيت جي خلاف بندوق ڪلهي تي کڻي انهن کي صفحي هستي 
تان مٽاٿن لاءِ پريشان رهندا آهن, جن جو اهڙو ورتاء اسلام جي اجري 
پيشاني ۽ انسانيت تي هڪ بدنما داغ آهي. اهڙن ثام ٿهاد مسلمانن لاءِ 
هي ڪتاپ تازيان عبرت آهي. انهن جي بصيرت واري اک کولڻ لاءِ 
ڪافي ۽ شافي آهي. ان سان گڏ هن ڪتاب ۾ ترقي پسند ۾ روشن خيال 
مسلماتن لاءِ انهن جي دين جي حفاظت جي ضمائت موجود آهي. 

انگريزي منجھان سنڌي ۾ ترجمو ڪندڙ منهنجو پيارو مريد ۾ 
دوست محترم منور علي ٻٽ قادري صاحب اسلامي جذبي سان سرشار 
ٿي وڏي محدت سان سنڌي قوم ۾ سنڌي پڙهندڙن جي ڀلائي لاءِ ڪتاب 
کي 'ترجمو ڪري ترجمي جو حق ب ادا ڪيو آهي ت ان سان گڏ سنڌي 
ادب ۾ هڪ ٻهٽرين ڪتاب جو واڌارو ہ ڪيو آهي. رپ ڪريم اصل 
ڪتاب جي ليکڪ سيد امير علي ۾ سنڌيڪار مور ٻِٽ صاحب جي لاءِ 
هن ڪتاب کي نجات ۾ بخشش جو ذريعو بڻائي. الله تماليٰي هن ڪتاب 
کي ٻنهي لاءِ صدق جاري ۽ پڙهندڙن لاءِ هدايت جو ذريعو بڻائي. امين. 


5 شمبان 1432ھ فقط سگ درگاھ جيلائي 


فقير پير سيد مثور علي شاھ جيلاٽي قادري 
پير آف نورائي شريف, حيدرآباد سند. 


مھاگ: 


ايندڙ صفحن پرمون اسلام جي عالمي مذهب جي حيثيت ۾ واڌ 
ويجه (اوسر) ۽ ان جي تيزيءَ سان پکڙجڻ ۾ وقت جي ٿورڙي عرصي ۾ 
ان جيڪا ڪروڙين ماڻھن جي ذهنن ۽۾ ضميرن تي غير معمولي 
ڪاميابي حاصل ڪئي. ان جي تاريخ بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي 
آهي. اسلامانسائي نسل جي ذهئي ترقي کي جيڪا سگه ڏئي اهاتڻ عام 
طور تي مڃي وڃي ٿي پر اسلاہ طرفان انئسائي لڏي جي پلند اخلاقي لاءِ 
ڪيل عظي ڪارنامي کي یا تہ تظرانداز ڪيو ويو آهي یا ان جو قدر 
ڪون ٿو ڪيو وڃي. ن وري ان جي اصولي سمجھاڻي, ان جي نظرين ۽ 
ان جي اتساهي مقصدن کي چڱي نموني سمجھيو ويو آهي. اسلامر جو 
جائزو پيش ڪرڻ ۾ منھتجي اها ڪوشش رهي آهي ت مذهبن جي 
تاريڂ ۾ ان جي صحيح مقامر کي ٽروار ڪريان. توڙي جو اصولي 
سمجھاڻي ۽ نظرين جو سرسري جائزو پيش ڪيو ويو آهي تڏهن ب تازي 
آيل اُٿل پُٿل جي ڇڪ ڇڪان کان پوءِ انساني ذهن کي مضبوط ڪرڻ 
لاءِ اهو اصلاحي عقيدي جي تلاش ۾ ڀٽڪندڙن جي لاءِ مددگار ثابت 
ٿيندو. اها پڻ اميد ڪجي ٿي ت جيڪي دين اسلام جي پيروي ڪندڙ 
آهن. انھن لاءِ ب هي جائزو سندن عقيدن جي اصولن کي سمجھڻ ۽ ٻين 
کي وضاحت سان سمجھاٿڻ لاءِ مددگار ثابت ٿيندو 

رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآ۔ وسلم جي زندگي مبارڪ ۾ 
نبوت جي باري ۾ پيش ڪيل منھنجو مواد اٻن هشام جي لکيل ڪتاب 
”سيرتِ رسول“ تي ٻڌل آهي, ابن هشام جيڪو پيغمبر صلي اله تماليٰ 
علي وآل وسلہ جي وفات کان ٻ سَوَ سال پوءِ 213 هجري (828ع) ۾ فوت 
ٿيو. ان سان گڏ ابن اثير جي عظيمر الشان ڪتاب ”تاريخ الڪامل“. 
طبري جي تاريخي کوجتائن (الامم والملوڪ), حلبي جي ڪتاب 
”انسان العيون“(عام طور تي سيرت الحلبي جي نالي سان مشھور ) تان 
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مدد ورتي وئي آهي. هن ڇاپي ۾ ٻ ثوان باب شامل ڪيا ويا آهن: هڪڙو 
”امامت ( خلافت)“ يمني پيغمبر جو تبليفي وارث, ۾ ٻيو ”اسلام ۾ 
روحاني ۾ آدرشي جڏبو“ جي باري ۾ آهي. مقدمي ۽ ٻئي ڀاڱي جي ڏهين 
باب ۾ قابل توجه نئون مواد پڻ شامل ڪيو ويو آهي. پنھتجي مانواري 
دوست ڪيمرجيونيورسٽي جي پروفيسر اي _ جي -۔ براؤن 
(1)213700116]), جيڪو اسان جي مشرتي علمن جي نھايت وڏن ڏاهن 
مان هڪ آهي. طرفان آخري باب جي مواد لاءِ ڏنل قيمٽي مشورن لاءِ مان 
پنھنجي طرفان ٿورائتو هجڻ جي اظمار ڪرڻ لاءِ هن موتمي جو فائدو 
وٺان ٿي ۾ حڪومت آف انڊيا طرفان ڪيمبرج يونورسٽي ۾ ريسرچ 
اسڪالر, محترم محمد اقبال جو سندس طرفان حتاط پروف ريڊنگ ۾ 
انډيخس جي ترتيب تي پڻ مان ٿورائتو آهيان. مان محثرم عبدالقيوم 
ملڪ جا ٿورا مڃڻ لاءِ شڪرئي جو اظھار ڪرڻ گھران ٿو جنھن ڇپائي 
لاءِ نون بابن ۾ قرآني حوالن کي نقل ڪرڻ ۽ قرآني حوالن جي درستگي 
ڪرڻ جي تڪليف ورتي. ۽ پبلشر جو پڻ اهڙي ڏکي ڇپائي تي سندس 
صبر ۽ مستقل مزاجي جو مظاهرو ڪرڻ تي پڻ ٿورائتو آهيان. 

عوامي ذميوارين جي وڏين مصروفيتن دوران ڇڀائي جي ڪمر 
جي نظرداري ڪئي وٿي آهي, انھيءَ بنياد تي جيڪڏهن ڪا غلطي 
ٺيڪ ڪرڻ کان رهجي وٿي آهي ت مان پڙهندڙن کان رعايت ڪرڻ جي 


اميد ڪريان ٿو 
امير علي 


تعارف: 
اع ك درهيچ جائدارى جا 
وصالي 
ڪفر ودين هر دو در رهت پويال 
وحده لا شريڪ 9 گويال. 
قالعو ڪندڙ شاگرد لاءِ هڪڙو موهيندڙ دلج جو موضوع آهي. 
ڪاتنات کي بہ پنھنجي پاڇي ۾ سماٿيندڙ هڪڙي مطلق المتان هستي ۾ 
هڪڙي خاص ذات جي معرفت ڏائمن انسائي ذهن جي درجي بدرجي 
سڄاڳي, مڙني وجودن تي ڇاتنجچندل تائدي اندر رکندڙ ۾ رهتمائي 
سل ڏه مڙي ڪي جوهر جي كه ودلي بج * ن اڳ فرد ۾ نسل جن 
ڪرڻ لاو جنھن عمل ڌريعي تراي ڪٿي ؟مي اهو عمل اڪٽ ڪري 
سُست ٿيئدو رهيو آهي. انساني لڏي مان عوامہ الناس ۽ فرد ترقڻي جي 
وهڪري مان پري هٽندا ويا آهن, سندن پنھتجن خواهشن جي تڪڙي 
پوراتي ڏانھن ڌيان ڏئو اٿن, سندن پنهنجن دلين = جي اڪيرن کي جاءِ ڏئي 
اٿن, پنھنجي ٻالڪپڻي جي ديوتائن ۾ ڪردار اپنائيندي آهي سَدن جي 
پوڄا ڏانھن موٽندا رهيا آهن. پر الله تماليٰ جي منئشا, توڙي جو اڻ ٻڌي 
ڪئي وٿي. ت ب سدائين حق ڏانھن دعوت جي پڪار ڪندي رهي آ آهي 
۾ جڏهن بہ وقت آيو آهي تہ ان جا خاص ٻائھا, انسان جون پنھنجو پاڻ 
ڏانمن ۾ پنھنجي خالق ڏائھن ذميوارين جي اعلان ڪرڻ ڻ لاءِ اڻي پيا آهن. 
اُهي خاص ٻانها ال تماليٰ جا حقيقي ” پيغمبر“ ٿي گذريا آهن. اُهي 
پنھنجي قومہ متجه پنھنجي وقت جي ڀڪار ٿي آيا,ِ اڻهن سچ, پارسائي 
۾ انئصاف لاء۽ انساني روح جي شديد خواهشن جي تمائندگي ڪئي 
انهن مان هرهڪ پنھنجي زماتي جي روحائي تقاضاتن جو ترجمان مي 
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هرهڪ اخلاقي طور ڪريل نسل ۾ بدعنوان معاشري کي سُئي رتبي 
وارو, پارسائي وارو ۽ سُذاري وارو ڪرڻ ڻ لاءِ آيو ڪي ننڍڙي تمذيب جا 
۽ ننڍاڙي علاكق تتقي کي هدايت ڪرڻ لاءِ مدَرَس ٿي آيا, ٻيا عالمي سطح 
جي پيغام سان آيا اهڙو پيغام جيڪو ڪنھن هڪڙي نسل يا قومر 
تائين محدود ڪون ھيو پر سڄي انسائي لڏي سان واسطو رکندڙ هي 
اهڙا پيغمبير حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآد وسلم هيا. انھن 
جي رسالت اڪيلو صرف عربن لاءِ ڪون هئي. پاڻ ڪنھن هڪڙي 
زمائي يا علائقي لاءِ ڪونہ موڪليا ويا هيا, پر ”دنيا جي پڄاڻي تائين 
سڀئي انسانن لاءِ“  .‏ ظ اج ظمو جن جي حياتي 
مبارڪ جو تفصيل سندن ثُبوَت جي اعلان کان وٺي رحلت فرمائڻ 
تاين هڪڙي تصديق ٿيل لکت پر موجود آهي. محض هڪڙو حادثو يا 
دئيا جي تاريڂ م هڪڙو اڻ لاڳاپيل واقعو ڪوئہ آهي. ڪائنات 4 
مڪمل طور هڪڙي ڇائنجندڙ طاقت ۾ محڪمر يقين پيدا ڪرڻ لا 
ساڳيا سيب .يون پڪاريندڙ خرابيون, اطميتان واري ڀروسي 8 
ساڳي ىٍخ پُختي گمُر, جيڪي آگسٽس قيصر(سيزر٣208650)‏ 5 ا5 4081) 

جي دور ۾ گڍليلي جي ڪتارن تي هڪڙي اهڙي پيغمبر جي مور ڏاڻھن 
وٺي ويا هيا جنهن جي زندگي هڪڙو الميو آهي. انهن ٿي سببن ستين 
عيسوي صدي ۾ تھايت وڏي طاقت سان عملي مظاهرو ڪي.و ٺيڪ چيو 
ويو آهي ت سٿين صدي جي شروعات قومي, سماجي ۽ مذهبي ٽوڙ وڙ جو 
زمائو هي ا ن جا ڏيک اهڙا هيا جيڪي صحيح عقيدي جي تازي ڍائچي 
کي جلوه گر ڪرڻ جو باعث ٿيندا آهن تہ جيئن مڙني ڀٽڪيل طاقتن 
کي روحاني( مذهبي) اوسر جي اڻ ٽر گس ڏانھن وري موٽائڻ لاءِ رهتمائي 
ڪجي. جنهن جي مئزل ذاتي عبادت جي تڪميل ۽ تنظيم آهي. انهن 
مڙئي حالتن, يھوديت ۽ عمسائيت طرفان خدائي مملڪت جو جيڪو 
نقشو پيش ڪي وهيو ان جي مقابلي ‏ هڪڙي وڌيڪ مضبوط ۽ مقدس 
شايحي جي نزول جي ضرورت ڏانھن هي زرتشت, حضرت 
روشن ڪٿي وئي هئي ان جا شعلا آنساني خون سان اجمامي ويا هي 
بگڙيل زرتشتي جيڪا صدين کان اڃابہ وڌيڪ پگڙيل عيسائيت سان 
مهاڏواٽڪايون پئي آئي, انسائيت جي آواز کي گھتو ڏئي ڇڏيو هيو ۾ 
دنيا جي گولي جي ڪج خوشحال خطن کي حقيقي حيوانيت ۾ 
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بدلاٿي ڇڎيو هيو بالادستي لاءِ دائمي لڙايون, دائكمي هاڃيڪار تڪرار, 
جيڪي عقيدن ۽ فرقن جي مُسلسل جھڳڙن سان گڏيل هيا, انهن ڌرتي 
تي رهندڙ ماڻھن ۽ قومن جي دلين مان ماٹھپي جي ست کي چُوسي ڇڏيو 
هھيو هڪڙي بي ڃان پادريت (ملائيٽت) جي لوهين کڙين هيٺان لتاڙيل 
خلق پنھمنجن حاڪمن جي بدانمالين خلاف خدا کي ٻاڏائي رهي هئي. 
دنيا جي تاريڂ ۾ اڳهر هڪڙي ڇوتڪارو ڏياريندڙ جي ظهور لاءِ ڪڏهن 
ب ايتري شديد ضرورت محسوس ڪون ٿي هي ۽ آيترو مَعلاٿتو وقت 
ڪود آيو هي.و. تنهن ڪري حضرت مُحمد صلي اله تعاليٰ علي واد 
وسلم اخلافي دنيا ۾ِ جيڪي ڪارناما انچام ڏنا انهن کي سشڪمل طور 
تي مڃتا ڏيڻ لاءِ اسلام پکڙجڻ کان ن اڳ جي ۽ ان وقت دنيا تي رهندڙ 
قومن جي مذهبي ۽ سماجي حالعن جو هڪڙو جاٿزو وٺون. 

بلڂ یا باختر بيڪٽيرياه13861611) جي پکڙيل ڪشادي ڌرتي 
جنهن کي عرب جاگرافيدائن ”ار الٻلاد“ (غلڪن جي ماءُ) جو مئاسپ 
خطاب ڏنو آهي. ان کي انساني لڏي جو پينگھو ۽ مذهبن ۽ قومن جو 
اصل پئدائشي ماڳ سمجھيو وينئدو آهي. توڙي جو انسانذات جي 
ٻالڪپڻي تي نسبتي علمر الانسان جيڪا جئڪي ۽ گُنڌلي روشتي 
وجھي ٿوان وسيلي اسان انساني نسل جي اُڻھي قديہ گھر ۾ ڪُٽئبن جا 
ٽولا ڪئوٿيل ڏسون ٿا, جيڪي آهستي آهستي قبيلن ۽ خائدائن جي 
شڪل اختيار ڪن ٿا, ۾ پوءِ وڌندڙ آبادي جي دٻاءَ سان مجبور ٿي ڌرٿي 
جي مٿاڇري تي پکڙجي مختلف علائقن ۽ آباد ٿي وڃن ٿا. پتمتجن 
قديہ ماڳن کي ڇڏڻ وارا پهريان ماڻهو گھاڻو ڪري حامي (1811!!0]) 
نسل وارا هيا. انھن جي پُٺيان توراني نڪتا, جن کي ڪڏهن ڪڏهن 
اگروئيتي (10181۱] 850[]) قبييلا ب سڏيو ويو آهي, اهي 
يافثني[1600116)10) خائدان جي شاځ هيا. گھڻو ڪري انھن مان ڪي 
اتر وارن علائقن ڏانھن روانا ٿيا ۽ پوءِ اتان پاڻ کي اوڀر ۾ پکيڙي 
ڇڏيائون ۽ انساني نسل جي موجوده منگولي شاخ جو بنياد وڌائون. 
هڪڙو ٻيو ٽولو اولهہ طرف روانو ٿي ويو ۽ آذربائيجان, همدان ۾ 
گيلان(غيلان) ۾ آبادٿي جيڪي ڪئسڀين (85[]181۱)) سمنڊ جي ڏکڻ 
۽ ڏکڻ اولهہ وارا ملڪ آهن ۽ قديم تاريڂ ۾ مدي۔(۱16018) ج جي نالي سان 
وڌيڪ مشهور آهن. بمد ۾ انھن جي هڪڙي ٽولي بابل جي ريز خطن 
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جو رڂ ڪيي پراڻين حامي آبادين تي قبضو ڪيائون, ۽ وقت جي رفتار 
سان ائھن ۾ رل مل ٿيندي اڪادي (08018ه) قوم جو بنياد وڌائون, جن 
کي يمودي ۽ عيسائي مذهبي ڪتابن پ۾ ڪُوشي (051910)6ا1) سڏڎيو ويو 
آهي. انهي ملاوٽي نسل بابل جو بنياد وڌو ۾ هڪڙو مذهٻي طريقو ايجاد 
ڪيائون جيڪو پنھنجين اعليٰ صورتن پر فطرت پرستي واري 
وحدانيت (وحدت الوجوديت) سان هڪجھڙائي رکندڙ هي.و. ليڪن 
جاهلاڻين صورتن ۾ ان را همہ ديوات (81(_8601101115111]) جو عقيدو 
هي.و سج ديوتا ۽ چنڊ ديوتا جي پوڄا هئي. مرداڻي عضوي واري لنگ 
پوڄا هئي ۾ شھوتي جذبن جي تسڪين واريون رسمون هيون. بعل 
- َ ۾ مولڂ (110[06011) جي لاءِ ٻارن جي قرباني, بيلكس (161!)15]) ۾ 
شحورث (45]110160) ديوين لاءِ ڪتوارپ جي قربائي ڏيڻ واري رسص 
ن مان هڪڙي اهڙي عمد جي تشاندهي ٿکي ٿي جنھن ۾ هڪڙي طرف 
اعليٰ شان واري مادي ترقي هكي ت ٻئي طرف شھوت پرستي پاڙ تائين 
ڄميل هٿي ۽ ظلم کي مذهب طرفان هٿي مليل هئي. 

انهن کان پوءِ پنھنجا پئدائشي ماڳ ڇڏڻ وارا پهريان ماڻهو سامي 
(301110605) نسل وارا هيا. اٽھن پڻ تورائين جي واٽ وٺندي اولهہ ڏانھن لڏ 
پلاڻ ڪئي ۾ معلوم ٿو ٿڪي تہ پاڻ کي ميسوپوٽامي (بين النهرين) ڊيلٽا جي 
اترين حصي پر آباد ڪيائون. طاقت ۽ ڳاڻاٽي ۾ وڌڻ سان ن انھن جلدئي پايل 
جي بادشاهت کي شڪست ڏئي قبضو ڪيو ۽ پري تائين پکڙيل هڪڙي 
سلطنت جو بنياد وڌائون جنھن مڙئي پاڙيسري رياستن مٿان پنھنجي اٿر 
رسوڂ جو خلڪو حاصل ڪيو. اولھندي ايشيا جي ٻن وڏين ندين جي وچ 
۾ پنھنجي سلطنت جي گادي واري هنڌ ۾ اشورين (آسارين 845657191) 
جيڪو مذهب راٿج ڪيو اهو ڪڎڏهن ڪڏهن هڪڙي مُثبت توحيبدي 
تصور جي بلندي تائين پهچندو هي.و انھن جو فلڪي سرشتي وارو نظام 

هڪڙي مطلق العنان هستي جي مڃتا جا اهڃاڻ فراهم ڪري ٿو 
جڎڏهن سامي توآبادڪارن جي وڏي جماعت پاڻ کي ڊيلٽا جي 
مٿانمن علائقن ۾ ترقي وٺرائي رهي هئي. ان وقت انهن جو هڪڙو ننڍاڙو 
جٿو ڏور ڪلدائي (18[88681۱)) 'بادشاهت جي اُر(٣1])‏ نالي علائقي ۾ 
اندر داخل ٿي ويو هي.و اٽعي قبيلي جو وڎڙي جتھن جي خود ساخھ 


ٰ! رالئسن (88911199011آ) اينشنت مونارچ (4110161(11710118101۱), صفحو 23. 
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جلاوطني ۽ جھان پيمايون ڪيترن تي عقيدن جي مذهبي روايٹڻن منجه 
قصا بڻجي ويون آهن. تاريخ جو مستقبل ٺاهيندڙن جو وڏو ابو ٿي' 
لڳي ٿوت يافڅتي (6!ا160]16) پنھنجن قديہ ماڳن ۽ گھڻي 

عرصي تاٿين ترسيا آهن. جنھن زمائي ۾ ٻيا نسل جيڪي پنهنجي 
اصل بنياد کان ڌار ٿي ويا هيا ۾ ئين سلطنتن ۽ مذهبن جو بنياد وجهي 
رهيا هيا, ان زماتي ۾ پنهتجي نموني ۾ واڌ ويجھ ڪري رهيا هيا. پر 
قومن جي لڏپلاڻ جيڪا هڪ دنعو شروع ٿي هئي اها ڪڏهن ‏ 
رڪجڻ واري ڪوز هئي. انهي فطري جوش کان مجبور ٿي جيڪو 
ويڙهو قبيلن ۾ عمل پيرا يرا رهي ٿي يا آبادي جي دٻاءَ ڪري ۽ پنھنجي 
ڌنارپ وارين مشفولين لاءِ پنھنجن پراڻن وتانن ۾ جه جي تنگي کان 
متاثر ٿيندي قبيلن پٺيان قبيلن اولهتدي طرف ڏانھن لڎپلاڂڻ ڪئي. 
پيلسچين (1858181۱ع19]) ۾ ڪلتس (66]ا-)) انهن مان پمريان لڌپلاڻ 
ڪرڻ وارا هيا. ٻيا قبيلا ب ڪڍ لڳا تان جو خالص آريا پراڻن ماڳن ۾ 
اڪيلا رهجي ويا. هڪڙي جٿي بدخشان جي ڀرسان پنھنجو ٺڪاڻو 
ٺاهيو ٻيو خاص بلخ جي طرف ويو جتي اهي گهڻو ڪري صدين تاٿين 
ڀروارين قومن جي لڙاين يا انھهن جي نقل و حرڪت کان بنا فتاثر ٿيڻ 

جي الڳ ٿلگ زندگي گڏاريندا رهيا. بادشاهخن ۽ تھذيبن جو بنياد 
وجھندڙاول وارن تسلن تي جيڪا تاريخ جي روشني پوي ٿي. اها ڌرتي 
جي هئن قديمہ رهواسين تي پڻ پوي ٿي. توڙي اڻ چٽي ۾ هڪڙي ڌند 
وانگر پر ظاهر ڪري ٿي ت ڪيترائي خائدان انھي پٽ تي پاڻ ۾ گڏڎ ٿيا, 
مڪمل وحشي پڻي کان ترقي ڪري ني وحشياڻي رويي ڏائمن وڌيا. ۾ 
اهي عالمگير آدرشپڻي جي احساس کان باخبر ٿيئدا رهيا آهن. هيل 
تاين خوف جي ڪتبڻي کان جن فطري شين جي ڀوڄا ڪندا هيا انهن 
جي جاءِ اڻ ڳڻيون خيالي هستيون والاري رهيون آهن. انھن قبيلن مان 
فطرت جي طاقتن جي ابھامي ۾ تمثيلي خيال وارا ڪجھ ماڻھو ٻن گهڻ 
پاسائن اصولن جي تابع آهن, يعني روشني ۽ اونداهي[نور ۾ ظلمت). 


عربي روايتن ۾ حضرت اپراهيم علي السلام جي والد جو تالو آڈر پ بيان ڪيو ويو 
آهي. جيڪو مڪمل طور اشور جو ٻِيو نمونو آهي, ۽ آذر جي ٺاهيل خوبصورت بٿن 
جو اسلامي ادب پر اڪثر ڏڪر ٿيل آهي. اهي روا يون انهيءَ ڳالھ کي ثابت ڪن 
ٿيون ت حضرت ابراهيم علي السلابراشوري نسل جوهيي 
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روشتي ۽ زندگيءَ جو چمڪندڙ ډئ نڊورچي سج, .ران خدا جي 
نشائي (علامت) ٿو ٿي وڃي, جثھمن جي طاقٿ, توڙي جو مزاحمتن جي 
مقابلي ۾ رڌل آهي پر آخرڪار بڇڙائي ۽ شر وارن مخالف اصولن تي 
غالب اچڻ واري آهي. ٻين جو اهو حال آهي ت اهي جن معبودن کي اڳ ۾ 
پوڄيندا هيا ۾ هاڻي خيالي هستيون قرار ڏيڻ ت تي اصرار ڪن ٿا, اهي 
خيالي هستيون هڪٻئي ۾ ضمہ ٿي رهيون آهن, ڪنهن وقت آهي 
پنھنجين جد ا جدا انوکين هستين ۾ مستحڪم بينل نظر ٿيون اچن ت 
ڪنهن وقت گڏجي هڪڙي حياتياتي مادي جي اڪائي ٿي وڃن ٿيون. 
اهسحي آهسٽي ڪڪر هٽن ٿا ۾ اسان ڏسون ٿا تہ قبيلاكي ۽۾ خانداني 
جوڙجڪ بادشاهيتون قائمر ڪري ورتيون آهن. زراعت هوريان هوريان 
قدہم وڌائيندي ڳوٽاڻن ڌنڌن جي جاءِ والاري رهي آهي, قديہ هُنرن کي 
فروغ ڏنو ٻيو وڃي. ڌاتوئن جي استعمال جو رواج اچي رهيو آهي ۾ سڀ 
کان وڌيڪ ڳالھ اها آهي ت ڪند ڏهتن تي هڪڙي مطلق المتان ن(اعلٰ 
۾ افضل) هستي جو اتاهون تصور خودبخود اثر انداز ت ٿي رهيو آهي. 
ڪيمورس (1-911170175) ۾ هوشنگ (10511818]) ۽ ٻيا قديم بادشاھ جن 
جا گيت فردوسي شاندار نموني سان ڳايا آهڻ, اهي هڪڙي ترقي پذير 
تمذيب جا پهريان نماٿندا آهن. لڳي ٿ ٿوتہ آرين ۾ شھتشاهيت واري 
تانون جي شروعات ان زمائي ۾ ٿي جڎهن آ ريائي خاندان جي ٻن شاخن 
جي وچ ۾ مذهبي تڪرار پيدا ٿيو جنهن جي نتيجي ۾راڀرندي علائقي ۾ 
رهندڙ شاخ پنهنجي پيدائشي ماڳ کان بيدخل ٿي وئي. اولمندي 
علائقي وارن ارين منجھ هڪڙي فيلم, جنھهن کي سندس مذهبي 
ڪتاب ۾ ستامہ زرتشت 2818)11050٣8(‏ 018)) جي ٺالي سان ياد 
ڪيو ويو آهي, هڪڙي طاقتور مذهبي انقلاب جي رسمي شروعات 
يد انھي تحريڪ جي نتيجي ۾ جڀيڪو سخت مذهبي تڪرار پيدا 
ٿي ان جا نشان انهن تبرن ۾ ملن ٿا جيڪي ويد جا ڀڄن ڳائيندڙن 
پنھنجي مذهب َ‫ نسل جي دشمن ويداس (6885) جي جردشّعي 
(109[8180851111۱) تي ڳوڙهن پٽ پاراتن ۾ ڪيل ڌٽڪار ذريعي پيش ڪيا 
آهن. ويدن جا ڀڄن ڳائيندڙن طرفان نئين عقيدي ڏاڻهن پيش ڪيل 
ذهني رويى نالن ۾ غير معمولي هڪجھڙائي کان وڌيڪ, انهي ڳالھ جو 
مضبوط ٿبوت پيش ڪري ٿو ت خالص آرين جي ٻن شاخن جي وچ ۾ ڌار 
ٿيڻ جو مکي سيب مذهبي اختلاف هي.و انهي لڙائي ي جيڪا گھڻو 
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ڪري انسانذات منجه ڇڙيل پمرين مذهبي لڙائي هئي. ٻٽي عقيدي 
(910181151]) وارا مغربي قبيلا پنھنجي مشرتي ڀاثرن کي, جيڪي ڪجھ 
مشرڪاڻو (150[(1161519]) ڪڪ ڪجه موحداڻو (وحدت الوجودي) 
(1811)]161511)عقيدو 7 آهيا. پاروپئميسڊ (1870[]981915886) جي 
سرحدن مان هڪالي ڪڍڻ ۾ ڪامياب ٿيا. مشرقي آريا هندوستان ۾ 
ڌوڪي آيا ۾ اڳ رهندڙ ڪارن نسلن کي پنھنجي اڳيان بيوس ڪندي, 
انھن جو قتلام ڪندي ۽ غلام بڻائيندي انهن کي داس ۽ شودر يعني 
غلامہ ۽ ٻائها سمجھندي انھن سان سدائين حقير مخلوق طور ورتاءُ 
ڪياتون. بهرحال, ويد جي مذهب ۾ زرتشت مذهب جي وچ پراختلاف 
محض اضافي هھيو زرتشعي قدرت (فطرت) جي منظرن بدران انهن جي 
سبب جي پوڄا ڪندا هيا. انهن ويدن جي ديوتاتن کي ڀوتن ۾ ۽ انهن 
جي پوڄارين کي ڪافر قرار ڏني جڎهن ت ويدن جا ڀڄن ڳاٿيندڙ ماڻهن 
ان جي جواب ۾ اويستا جي خدا اهورا _ اسورا کي ڂخبيث ديوتا يمني 
ديوتاتن جو سحخت ترين دشمن سڏڎيي َ‫ جردشتي (00[ه10[4746) مٿان 
ساڙمان تبرن ۽ لعنڻن جو مينهن وسايائون 
پھرين زرتشت جي پغدائش جو وقت ۾ جاءِ مام جي پردي ۾ 
لڪل آهنن, پر داريوشض هيستاسب (11#51]85[985 010811115 جي دور ۾ 
ساڳي نالي سان هڪڙو ٻيو سکياري پيدا ٿيو جنھن قديم تعليمات جي 
بنياد کي وڌايو منظم ڪيو ۾ وري جياريو. 
گھڙي کن لاءِ پنمتجن نشانئن جو پيرو کڻون ت اسان کي 
هندوستان ۾ اريائي فتحن جو ڏکڻ ۽ اوڀر طرف صدين تائين روان دوان 
هڪڙو وهڪرو ڏسڻ ۾ ايند.و هلان ڪري ايندڙن پنھنجن قديہ ماڳن 
منجھان جيڪو پراڻو آريائي مذهب آندوهيو اهو مذهب خاص طور تي 
فطرت جي مظهرن ۾ قدرت جي علامتي طاقتن جي پوڄا ۽ پنهنجي مري 
ويل ابن ڏاڏن جي روحن جي ڀوڄا ت تي ٻڌل هي پنجن ندين واري ڌرتي 
(پنجاب) ۾ روحائي تصور وڌيڪ ترقي ڪئي: ويدن ۾ اسان کي ترقي 
جو سلسلو اڳتي وڌندو ڏسڻ ۾ اچي ٿو تان تہ اسان اپنيشدن ۾ هندو 
مذهبي خيالن کي اوج تي پھتل ڏسون ٿا. اپتيشدن ۾ روحاڻي اڪير جي 
ايتري شدت آهي جو اهو مذهب گھڻو ڪري اعليٰ وحدائثيت کي 
ويجھڙو پهتل لڳي ٿو اپتيشد نہ صرف خدا جي مطلق هجن جي باري ۾ 
بحث ڪن ٿا,ب يعٽي اهو عقيدو جنھن بعد وارن زماتن ۾ هئدوستان جي 
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مادي وحدت الوجودي واري عقيدي کي جثم ڏٺو پر اهو ب سيکاري ٿو تہ 
هڪڙي اعليٰ هستي سڀني ساهوارن جي حفاظت ڪندڙ ۾ سڀئي 
مخلوقن مٿان احڪم الحاڪمين آهي. ۽ اها هستي انسانن ج جي دلين ۾ِ 
وسي ٿي ۾ آخرڪار انفرادي روح کي اهڙي گھرائي ۾ جذب ڪري ٿي 
ڇڏي, جيئن سمنڊ ندي کي پاڻ ۾ سمائي ڇڏيندو آهي. جڏهن سمائجڻ 
جو اهو عمل مڪمل ٿئي ٿو ت انساني روح مٽي جي بوتي ۾ حاصل ٿيل 
پنھنجي تجربي جي سموري آگاهي وڃائي ٿو ويھي. پر انسائي ترقي 
جي انھن دلچسپ ڪارگذارين پىنھڻجي اندر ۾ روحائي اپتري جي جن 
پڪن پُڂٿن جموڙن کي ب پاليو ٿي, انهن جلدئي ارتقتا جي عمل کي 
پوٿتي ڌڪي ڇڎيو تنھن ڪري وڌيڪ اڳتي وڌڻ واري عمل جو مشاهدو 
ڪرڻ جي بجاءِ اسان زوال جي تسلسل کي ڏسون ٿا. اپنيشد پراڻن ڌرمن 
لاءِ رسٽو ٺاهن ٿا جيڪي وري ت تنتري پوڄا جي طاقت آڏو هار کائي وڃن ٿا. 

اهو خيال جنھن جو اپنيشد ۾ وري وري ذڪر ٿيل آ هي. تاعليٰ 
هستي (پرم آتما) پنھنجو پاڻ کي مختلف نموتن ۾ ظاهر ڪري ٿي. ار 
اواتار يمني ٻئي جا روڀ ڌارڻ واري نظرتي کي هٿي ڏني. ائين جيئن 
مفرب جي غير خذھَبِي (غير اهل ڪتاب) دنيا ۾ فلسفو هڪڙي ذاتي 
خدا جي لاءِ عام ڏهن (ٽفس عاص) جي تمتا کي خطمئن ڪرڻ ۾ ناڪامر 
ويو ت سندس هڪڙو اهڙو ڏاڻي خدا هجي جنهن انسان ذاٿ مٿڃه گڏ 
گذاريو هجي ۾ انھن سان روزمرھ جي زنئدگي ۾ مائوس رهيو هجي, 
اپتيشدن جا موحداڻا ولولا ب اٿين هندوستان جي عوام کي جذباڻي 
تسڪڀين مهيا ڪري ڪون سگھيا, تٹهن ڪري انهن جلدئي ويڙهاڪو 
خاندان جي هڪڙي ڀاتي ‏ باهمت ديوتا ڳولي لڌو جئھن جي لاءِ 
جلدئي اهو عقيدو راٿج ٿي ويوت اهو خود خدا(پرماتما) هيو ۾ جسماني 
وجود ۾ هڪڙو مجسہ ديوتا(اوتار) بڻجي زندگي گذارڻ آيو هيو 

پنهنجي مخالف عقيدي ”ڪالي ماتا جي پوڄا“ وانگر ڪرشتا 
عقيدي (ڪرشن ڀڳتي) جي مقبوليت, ن صرف انهي ڳالھ جي نشاندهي 
ڪري ٿي تہ ستين عيسوي صدي دوران هندوستان ڪهڙي مذهبي اُٿل 
پُٿل جو شڪار هيو, پر ان ڏهني تفاوٿ کي بپ ظاهر ڪري ٿي جيڪو 
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اپتيشد ۽ ڀڳونت گيتاٰ کي تر ت تيب ڏيندڙ فلاسافرن جي ڏهنئن ۽ عام خلق 
جي احساسن ۽ سوچن جي وچ موجود ھيو اها ڳالھ مڪمل طور تي 
واضع آهي تہ خاص هندوستان ۾ انھن جي وارد ٿيڻ کان گھڻو اڳ 
پنجاب ۾ آريائي نون آبادڪارن يا انھن جي پروهڻن ۽ مذهبي سکيارين 
نمايت سخت تانون ٺاهيا جن جو مقصد هيوتہ هلان ڪري ايندڙ آرين ۽ 
انھن جي اولادن کي انھن قبيلن سان باهمي ملاپ (خلط ملط ٿيڻ) کان 
بچائجي جن کي انھن اوڀر ڏانھن پنھنجي تڪڙي ۽ ڊگھي هلان ۾ فتح 
ڪري مغلوب ڪيو هيو ۽ غلام بٽايو هي.و مفتوحن کي, جن کي نھايت 
ڪمتر ۽ غلام طبقي ۾ تبديل ڪيو ويوهيو اڃِوت قرار ڏنو ويو ۾ سڀكئي 
مذهبي رسمون, خاص طور تي مٿئين طبقي وارن ٽن قبيلن واريون, ائھن 
لاءِ سخٽي سان ممنوع هيون. 
وحدت الوجودي جي موضوع تي آريائي هندو سوچ جي مڙني 
لاهن چاڙهن دورا ن ابن ڏاڏن جي روحن جي پوڄا سدائين هندو ذهن کي 
سندس مذهبي ۽ سماجي دسٿور جي هڪڙي لازمي عتصر طور چھٽيل 
رهي آهي. شودرن کي پنھتجن مئل وڏڙن لاءِ قرباتيون ڪرڻ جي اجازت 
هئي پر ڪوب برهمڻ انهن جي مذهجي تقريبن ۾ شرڪت ڪندو هي وت 
ان کي انتمائي وڏي سزا ڏئي ويندي هئي. جيڪڏهن اتفاق سان ڪو 
شودر ڪنهن برهمڻ کي مئٿثر پڙهندي ٻڌندو هي وت ان(شودر) کي ان جي 
ڪنن ۾ پگھاريل شيھو وجھڻ جي سزا ڏئي ويندي هئي, جيڪڏهن ڪو 
شودر ڪنهن برهمڻ سان ساڳي بينچ تي ويهڻ جي جرٿت ڪندو هيوت 
ان کي جس تي ڏنڀ ڏيڻ جي سزا جو حقدار سمجھيو ويندو هيو. جڏهن 
ت شودرن ۽ پرهمڻن جي ٽن اوچين ذاتين جي وچ ۾ شاديون ڪرڻ يا 
ناجائز لاڳاپا رکڻ کان سڂتي سان منع ٿيل هئي ۾ ۾ اٿين ڪرڻ تي سخت 
سزائون ڏنيون وينديون هيون. بھرحال ڪوب تانون انهن جي مذهبي 
خيالن ۾ عملن کي اوائلي عقيدن کان متاثر ٿيڻ کان بچائي ڪون 
 .‏ ير آرياٿي قبيلن ۽ خائدائن جا ديوتا هندو 
مندر متجم شامل ٿي ويا ۾ انھن جي پوڄا روزمره واري هندو پوڄا ڀاٺ 
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موجودھ زماني جو ليکڪ چوي ٿو ت انهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪود آهي ت ڀڳونت گيتا 
۾ وحدانيت جون نشانيون ڏسڻ ۾ اچڻ ٿيون, پر اها وحدانيت ٻين غير موحداڻن 
ڳالهينعتصرن) سان گڏيل آهي. 
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جو حصو ٿي وئي. مختلف لاڙن ۽ اڻ برابري واري واڌ وارن قسمين 
قسمين عقيدن جي گڏ مڏ ٿيڻ ڪري نتيجو اهو نڪتوتہ فلاسافر زمائن 
کان جنهن منجھيل ۽ ڳوڙهي وحدت الوجودي واري نظام جي ڂيال کي 

سڌارڻ جي ڪوشش ۾ رڌل هيا ان ۾ زوال اڄي ويو 

هندوستان هزارن سالن تائين جتمن پردي جي پُئيان مام ۾ 
ويڙهيل گذاريو هيو اسلام جي پيروڪارن طرفان ان پردي کي هٽائڻ 
تاين ان جي ڪاب تاريخ ڪون هئي. اهو ٻڌاٿئڻ ممڪن ڪونہ آهي ت 
واسديوَ ڪرشنا ڪھڙي دور ۾ ٿي گذريو ۽ ان جي شخصيت جي باري ۾ 
اندازو ڪرڻ بپ ممڪن ڪون آهي. ان جي باري ۾ ڪيٿريون ئي اڻ 
ڳڻيون ڪهاڻيون آهن جيڪي نامناسبت ۽ بي سُريون لڳن ٿيون ظاهر 
آهي ت اهي ڪهاڻيون انهن پروهتن طرفان گھڙيون ويون هيون جيڪي 
جيڪڏهن ديوتائن کان مٹڀرو نہ تہ ب انهن جي براپراهمسر) ضرور ٿي 
ويا هيا, جن جو مفاد انهيءَ ۾ هيو ت عام ماڻهن جي ذهن کي مقلوب 
ڪري رکن ۽ دلين کي ريجھائي رکن. واسديو ڪرشنا کي هندو ديومالا 
۾ وشئو جي اوتار وارو مقام حاصل آهي ۽ انهيءَ ڪري ڀڳونت گيتا جي 
پوڄا پاٺ سان تعلق رکندڙ حصي ۾ ان کي مرڪڙزي حيثيٹ حاصل 
آهي. اهو پڌري پٽ هڪڙي جامع شخصيت وارو ديوتا آهي, ان جي 
هڪڙي شخصيت منجھان نَ اهو مخنخش ديوتا, اهو رنگيلو ڪَنهيا آهي 
جيڪو گوڪل جي ڳنوارن متجھ رهندو هيو ۽ برندبان جي مشهور 
هڙيُن ۾ پنهنجن زندہ دل ساڻين سان دل وندرائيند وهيو 

واسديو ڪرشتا جي عقيدي جو بنيادي رڪن اهو هيوت 
مڪمل ڌرم يعتي ايمان مڪتي ڇوٽڪاري جي ڪتجي آهي. وشنو 
جي هن اوتار ۾ ايمان رکندڙ جا زندگي ۾ ڪهڙا ب عمل هجن. ان کي 
ابدي خوشي جو نصيب ٿيڻ يقيني ھيو 


شري ڪرشنا کي عام طور تي گوپال ڪرشنا يا ڳتوار ڪرشنا سڏيو ويندو آهي, 
ان جي مادي (عورت) ساٿياڻين کي گوپيون يا کير ڏهڻ واريون (ڳنوارڻيونا) سڏڎيو 
ويندو آهي. اهيرن يعتي هندوستان جي ڳنوار ذات وارن .هان ۾ اڻهي سورمي 
ديوتا جي باري ۾ ڪيٽريون ئي مزيدار ڪهاڻيون مشهور آهن. ڪرشتا کي ڪنهن 

حد تائين هندن جو اپولو(4[90010) سڎيو ويندو آهي. توڙي جو ان کي شاعري جو 
ويس پارائڻ ڏکيو آهي جيڪو عام طور تي ان نالي واري يوٽاني ديوتا کي ويڙهيل 
آهي. 
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ڪامل ايمان جي انهي نظرئي اهڙن عقيدن ۽ رسمن کي چئم 
ڏنو جيڪي اڃان تائين هندوستان ۾ رائج آهن. جيئن تہ ڪرشتا کي 
اعليٰ هستي (پرماتما) سمجھي ان کي پنهنجي من ۾ ويهارڻ ۽ ذهئي 
يڪسوتي پر سماتڻ کي پارسائي سمجھيو ويندو هي تنھهن ڪري 
ويراڳ ۽ جوڳ ذريعي نفس ڪُشي وارن عملن ماڻهن جي نظر ۾ هڪڙي 
اعليٰ ترين خوبي جو درجو حاصل ڪيو.و ذهن کي ڪرشتا جي تصور تي 
۽ نظرن کي بدن جي ڪنهن هڪڙي حصي تي ٽڪائي سالن تائين 
جھتگلن ۾ ويهي رهڻ, سالن تائين هڪڙي ٽنگ تي بيهڻ , بدن ۾ ٽنبيل 
ڪوڪن سان هڪڙي دائري ۾ گذارڻ, اهي سڀ مذهبي عبادت جا اهڙا 
عمل هيا جن مڙئي گناهن کان ڌوئي ٿي ڇڏيو. هڪڙي گناھ جو ڪفارو 
ڏيڻ يا باس پوري ڪرڻ لاءِ ڪنهن شخص کي دان ڏنو ويندو هيوتہ اهو 
پنهنجي جسم جي ڊيگه سان ان ماڻهوءَ جي گھر کان مئدر تائين رسخي 
کي ماپيندو وڃي. ڀڳونت گيتا کي سچي عقيدي سان پڙهڻ (پاٺ 
ڪر6) یا گنگا ۾ يا ڪنهن مقدس حوض ۾ وهڻجڻ (اسنان ڪري) سان, 
هر مرد ۾ عورت جون سڀ پُرايون (پاپ) ڌوپي وينديون هيون. == _ 

اهو ٻڌائڻ ڏکيو آهي ت شڪتي پوچا کي جيڪو هندو ابادي 
جي گھڻن ماڻهن تي غلبو حاصل آهي. ان کي اهو غلبو ڪڏهن حاصل 
ٿيو. شڪتي هر هندو ديوتا جو مؤثر پغداٿشي پهلو ۾ زناٽو اة آهي. 
شڪتي يعتي شوجي(سوا 5:«8) جي ڪئنوار(استريا, اها ڀوائتي ديوي 
آهي جيڪا پرباڻي, ڀواني ي. ڪالي, مهاڪالي, درگا ۾ جمئدا جي 
مخعلف نالن سان ن پڪاري ي ويندي آهي. هن ديوي جي پوڄا جي تقريپ, 
جيئن سٿين صدي عيسوي ۾ لکيل ڀواڀوتي ڊرامي ۾ بيان ڪيل آهي. 
انساني قربانين ۾ ٻين ڀيانڪ رسمن سان ملهائي ويندي هئي. ان کي 
جنهن ب نالي سان ٻاڏايو وڃي يا جنهن ب نموني ۾ پوڄيو وڃي, شوجي 
(سوا) جي انهي ڪٺوار ۾ عيسائي مذهب جي ”ڏکي ممتا“(مادر غمحوار 
10000056 ٣18160ب17)‏ جهئڙي ڪاب خوبي ڪوئہ آهي. يا اسڪئدري جا 
پوڄاري آٿي سس (8[6]) ديوي ڏانهن جنهن انسائي رحمر يا انساني پيڙاثئن 
سان همدردي جي نسبت ڏيندا هيا, هن ديوي ۾ انهن مان ڪا خاصيت 
موجود ڪون آهي. اهو هناڪ ِ بلڪ ڀواتٿتو ت تصور جيڪو هڪڙي 
ڪمزور مذهبي ذهن جي پيداوار آهي. اهو پڌري پٽ غيرآ ريائي قومن 
معرفت اختيار ڪيو ويو هي.و اهو اهڙو تصور آهي جيڪو انسائي خون 
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۾ سرهو ٿو رهي ۽ انسائي بدحالي ۾ موجون ٿو ماڻي, ۽ دئيا جي 
ڪفر(غير اهل ڪتاب) وارن مذهبن يرب ان جو مال ڪوذ ٿو ملي, ڇچوڈ 
سپلي )):٣0616(‏ يعني رومين جي عظيم ماتا (مادر ڪٻري 1188118 
)1816٣‏ ٻ اهڙي ٻي رحمر ڪون هئي يا تڪليف لاءِ ايڏاءَ ڏيڻ ۾ ايتري 
گھڻي خوشي محسوس ڪون ڪندي هئي جيئن ”تباهي جي ديوتا“ 
”شوجي“ جي اها شڪتي ديوي هئي. ان ديوي جي پوڄا تنترن وارين 
مذهبي رسمن مطابق ڪئي ويندي آهي. جن کي شڪتي ڌرم جو ٻائييل 
چئي سگھجي ٿو تنترن جي ڀڄنن مان ڪيترائي ي پاڻ ارپڻ واري قابل 
غور جذبي[ڀڳڻي ۽ ساڌئا) سان رنگيل آهن, ۾ ديوي کي جيڪي 
التجائون (پرارٿنائون) ڪيون ويون آهن اڻهن ۾ اڪٽ ڪري ان کاڻ 
رح مرڪ ديا (ڪرپا) جي درخواست ڪئي وٿي آ آهي. پر فلاسافرن جي لاءِ 
تنترن ۾ ڪهڙي ب ڳجھي (صوفياڻي) معنيٰ رکيل هجي. .مم ماڻهو ان 
جي پوڄا گهڻو ڪري نهايت نامناسب طريقن سان ڪندا آهن ‏ 

هندن جي ٻن وڏن رزمي داستائن(حماسن) منجھان, جن مان 

هڪڙو پانڊوئن ۽ ڪوروثن جي وچ ۾ لڙائي بابت آهي. ۾ ٻيو لنڪا 


تنتري پوڄارين جا ٻ مك گروھ آهن. دكشنا چاري (دکنا چاري) ۽ وماچاري 
(برهمچاري) يا ساڄي هثٿ ۽ کاٻي هٿ وارين ريتن تي عمل ڪرڻ وارا, ساڄي هٿ 
وارا يمتي دکئا چاري, ظاهر ظهور پوڄا ڪندا آهن ۽ انهن ۾ ٻين ديوين مشلن وشنو 
ديوتا جي شڪتي يعمني لڪشمي يا مهالڪشمي کي مخاطب ٿيڻ کان سواءِ ٻئي 
ڪنهن نموئي جي پوڄا ڏسڻ ۾ ڪود ايندي آهي. کاٻي هٿ وارن يمئي برهمچارين 
جي پوڄا ۾ جنهن کي خاص طور تي تئٽريڪا سڏيو ويندو آهي. پوڄا جي خاص شي 
صرف ڪالي (ڪاري) ديوي هوندي آهي. اها پوڄا اڪيلائي ۾ ڪئي ويندي آهي ۽۾ 
چيو وڃي ٿوت ان ۾ ڪجھ غيرمناسب (ناپاڪ) رسمون ب ملهايون وينديون آهن. 
انهي خاص فرتي (3رم) جا پڀروڪار سڄي هندوستان ۾ گھڻي تعداد ۾ آهن ۽ 
ڪيترن علائقن ۾ انهن جون شاخون آهن. درگا پوڄا جي موسم ۾ جيڪا آگسٿ 
جي مهيني ۾ ملهائي ويندي آهي. تحت تي ويٺل درگا جي مورتي جو جلوس ڪڍيو 
ويندو آهي. اتر هندوستان ۾ ان کي گيڙو رنگ ڏئي چٽيو ويندو آهي. بنگال ۾ ان جي 
مورڻي بلڪل ڪاري هوندي آهي ۽ ۱ ن جا چار هٹ هوندا آهن ۾ شينهن تي وينل 
هوندي آهي. ڪالي گماٽ (جنهن تان ڪلڪتي شهر جو نالو پيو) جي مندر ۾ ان 
جي ڳڇي ۾ رت ٽمندڙ کوپراٽيون پاتل هونديون آهن. جكپور جي مندرن مان هڪڙي 
۾ پوئتي مُڙيل مٿي واري ديوي کي ڏسي سگھجي ٿو جنهن جي باري ۾ روايت آهي ت 
انساني قربائي بجاءِ ان کي ٻڪريءَ جي قرياني پيش ڪئي وئي ت ان بڇان مان منهن 
ڦيراثئي ڇڏيو 
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(سلون) جي راجاراوڻ هٿان سڀتا جي اغوا جي ڪهاڻي بيان ڪري ٿو 
اسان ان وقت جي مقبول عام مذهبي عقيدن جي باري ۾ پنهنڄي راءِ قائم 
ڪري سگھون ٿا. ٻنهي داستانن(حماسن) ۾ هڪڙي ترقي يافت معاشري 
جو نقشو چٽيو ويو آهي جنهن ۽ قابل توجه مادي ترقي ٿي وئي هئي پر ان 

سان گڏوگڏ اخلاقي ابتري ب وڌي وئي هئي. اٿين ٻڌمت جي باني گوتم ٻڌ 
جي پيدا ٿيڻ کان گهڻواڳ هندوستان جي ماڻهن ۾ مذهبي عبادت محض 
قربائين(ٻليدانن) ۽ نذر نياز جو هڪڙو رسمي مجموعو ٿي وئي هئي. 
جنهن ۾ ثواب جو معيار پوڄاري جي نيڪي یا پرهيزگاري نہ پر پروهت, 
جنهن جي خدمتن کان سواءِ انهن رسمن جي بجاآ وري جي اجازت ڪون 
هئي, جي صلاحيت تي هوندو هي وت اهو منتر جي اچارن جي صحي 
ادائگي سان ديوتا کي دعا قبول ڪرڻ لاءِ مجبور ڪري سگھي. گوتمہ ۾ 
مهاوير(مهابير) جيڪا بغاوت ڪئي اها خودغرض پروهتن جي خلاف 
هندن جي دل مان ٽڪرندر هڪڙو آواز هئي. ٻئي مذهبي پيشوا انهي 
ڳالھ کا ن انڪار ڪن ٿاتہ ڪائنات جو ڪوئي خالق آهي ڀا ڪا عقل 
ڪل هستي آهي جيڪا هن ڪائنات جو نظام هلائي ٿي. پر ٻئي 
انفرادي زندگي جي هر حالت مر خاتمي جو ارار ڪن ٿا ٻ ٻئي اهو چون 
اد اه ٽيڪ آنجام صرف نيڪ عطن جي ريعي حاصل ٿي سگھي ٿو 
پر انهن ۾ِ هڪڙو فرق آهي. جين مت تہ برهمڻي (هندومت) سان ويجهي 
تملق ۾ رهي آهي ۽ هاڻي عملي طور پرهمڱن جي مذهب جو هڪڙو فرقو 
ٿي وٿي آهي. پر ٻڌ مت وڏي ھمت کان ڪم وٺي پنهنجي لاءِ هڪڙو نكون 
رستو ٺاهيو آهي. ان ڪرمر(ڪرما) يعتي عمل کي ڇوٽڪاري (مڪتي) 
جو واحد وسيلو قرار ڏنو ۾ ان جي عظيم بائي پنهنجين دعوائن کي پورو 
ڪرڻ لاءِ عمر پر عملي جدوجهد ڪئي. مرڻ کان پوءِ انسان جي مقدر 
بابت ان جو نظريو برهمٹي عقيدن جي بلڪل ابتڙ هي ۽ ان جو مڂخفي 
الهامي (سري تصوف) سوچ واروعقيدو جلدتي ٻين مذهبي عقيدن منجھ 
شامل ٿي ويو پر پنهنجي جنم ڀومي ۾ هڪڙي مختصر پر شاندار زندگي 
گذارڻ کان پوء پلمت وڏي تڪليب واري دور مان گادڪي ۽۾ غلبو ڪندڙ 
برهمڻي ڌر طرفان ان سان جيڪو آزارڻ وارو ورتاءُِ ڪيو ويو ان جو 
داسختان ڏكڻ هندوستان جي گوردوارن جي ديوارن تي نشائي طور موجود 
آهي. بهرحال اهو مڃڻو پوندو ت ٻڌمت پنهنجي اصل صورت ۾ اهڙيون 
ڪششون ڪون ٿي رکيون جن سان پرهمٹي ڌرماهندومت) پنهنجي 
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پيروڪارن جون دليون ٿي موهيون. ان(ٻڌمت) ڪڎڏهن ب هڪڙي مشثبت 
مذهب هج ج جي دعوا ڪون ڪئي, ۽ ان جون جزاتون ۾ سزاتئون ن, آخرت 
جي زندگي ۾ راحت ۽ سمادت ڇا واعدا .اي پر ميواريون (فرض) 
ن نڇائڻ جا نتيجا, سڀ ايٿرو ميهم هيا جو عام ماڻهن جي دلين تي ان جو 
ڪوب اثر نٿي ٿي سگھيو. ان لاءِ جلدئي اهو ضروري ٿي ويو ت اهو ٻاهرين 
دنيا سان پنهنجي چٽا ڀيٽي ترڪ ڪري يا جنهن مذهب جي جاءِ والارڻ 
لاءِ ان شش ڪئي هئي. ان ن سان ڪنهن ٺاه لاءِ راضي ٿكي, ۾ گهڻي 
دير ڪون گذري ت گوتم ٻڌ کي, جنهن مذهب جي تبليغ ڪئي هئائين 
ان جي بجاءِ پنهنجن پيروڪارن کي اجازت ڏيڻي پئي ت نيڪ ڪمن 
کي ڇڏي پوڄاپاٺ جي طريقن کي اپنائين يا ان جي پنهنجي بي لطف 
تعليم ۾ دلچسپي پيدا ڪرڻ لاءِ تنترن واريون رسمون شامل ڪن. 
پنهنجي جنم ڀومي ۾ نهايت مددگار حالتن جي باوجود ان کي جيڪا 
ناڪامي ٿي, ان ناڪامي انهي مذهب لاءِ توڙي جو ان جي ڪج 
صوفياڻن پهلوئن مصر ۽ اولھ ايشيا جي فلسشن تي قابل ذڪر اثر ڪرڻ 
جو عملي مظاهرو ڪيو آهي. پاڻ کي هڪڙي اڀرندڙ مذهبي دسٽور طور 
ثابت ڪرڻ لاءِ ان جي قسمت جا دروازا بند ڪري ڇڏيا. 
هندوستان مان ٻذمت جي نيڪالي ان پوَ بي دا ڌرم ٻيهر 
تي تسلط قائم رکيق ان ڌر ڏککي زماني ۾ گذاريو هيو پر ان مان سبق 
سکي ان پنهنجن روحاني نظرين ۾ ڪوب سڌارو ڪون آندو هي ۽۾ 
جنهن بيڪار رسم پرستي جي خلاف گوتم ٻڌ بغاوت ڪٿي هئي اها 
هاڻي وري وڌيڪ مضبوط بنيادن تي استوارٿي وئي هئي, وري بحال 
ڪيل برهمڻي ڌر جي نظامہ هيٺ ماڻهن جي زندگي جي پهريان کان 
وڌيڪ ويجهڙائي کان نگراني ڪئي ويندي هئي. ماڻهن جون زندگيون 
هڪڙي قرباني ڏيڻ واري سلسلي اندر قابو ٿي ويون,. ۽ اهو مذهب ماڻهن 
کي روحاڻي سڪون ڏيڻ جي بجاءِ مورڳو تذر نياز واري ڌرمي طريقي 
سان ائهن جي جذبات کي هرکايو ٿي. عام ماڻهن منج ھ مذهبي عبادت 
بيحڪار رسم جي ههڪڙي زوزائي ڪرت ٿي وئي. انهن جا معبود انهن جا 
پروهت هيا, مكل ماڻهن جا روح هيا, ۽ باقي صرف ظاهري طور ويدن جا 
ديوتا هيا. علامتي شين جي پوڄا کي, جيڪا ديسي باشندن جي مذهبي 
رسم طور مروڃہ هئي. ن ت فلسفاڻي هندومت ۽ ن وري ٻڌمت جي عملي 
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اخلاقي تمليہ برصقير هندوستان مان نيڪالي ڏئي سگھي. اها هاڻي 
سڀئي ذاتين جي اندروئي زندگي ۾ داخل ٿي وئي هئي, بتن سان گڎ جن 
۾ خائدائي ديوتا, گمريلو ديوتا ۽ قديم ديوتائن جون علامحي مورتيون 
شامل هيون. وڻ. پکر ۽ ٻيون قدرتي شيون, عام خلق جا معبود ٿي ويا هيا. 
مانو[منو) جو ڌرم شاستر جنهن تي هندوازم کي گھڻو فخرآهي, جيڪو 
بعد وارين صدين ۾ ٻين مشرقي قبيلن جي تائوئي نظرين جو هڪڙو 
نمونو ٿي ويو اهو هڪڙي اهڙي سماجي حالت ڏانهن ڌيان ڇڪائي ٿو 
جنهن ۾ هڪڙي پاسي مادي تهذيب وڏي ترقي تي پهتل هئي ت ان سا 
گڏ ٻئي پاسي پروهت خائدان جي مڪمل بالادستي هڪي ۽ عام خلق 
منجھ هڪڙو حيرتٰ انگيز اخلاقي زوال هيو. پروهتن وانگر بادشاھ 
(راجا) ب هاڻي ديوتا ٿي ويو هي.و ٻي عيسوي صدي ۾ جڏهن مانو جي 
نظرئي(سمرتي) کي اڃان ب مڃتا حاصل هڪي ۽ ان کي هر معاملي ۾ 
آخري اختياري سمجھمو ويندو هي.و ان زمائي ۾ تَجَتوا ڪي 
(98[189919) جي تفسير يعتي ”فڪري حاڪميت“ ان جي جاءِ 
والاري هڪي. ان وٽ ذات پات جو فرق اٿين پٿر تي لڪير هئي جيكن مانو 
وٽ ھيو ۽ ٻنهي جي نظر ۾ شودر اهڙوئي پليت (مليڇ) هيا جھڙا اهي 
شروعاڻي زمانن ۾ سمجھيا ويندا هيا. 

جهالت جي دور وارن عرب ڪافرن وانگر نياڻي ٻار جو قحل ب 
هندن مر عام ھيو انهيءَ جود پڪو ثبوت ڪوئ آهي ت ودوا(بيوه) کي 
ساڙڻ (سٽتي جي رسم) جو رواج پهريان ڪڏهن کان شروع ٿيي پر اندازو 
آهي تہ اها رسمر سٿين عيسوي صدي ۾ بلڪل عام هئي. ودوا(بيوها 
بهرحال چتا تي چڙهڻ (جيكري سڙڻا وارو ڀواٿتو موت خوشي سان قبول 
ڪندي هوندي ڇوت جيڪڏهن ان کي اولاد ڪون هوندو هيوت ان جي 
زندگي مورڳو زهر ٿي ويندي ھئي. 

عورت کي ويد پڙهڻ (ڀاٺ ڪرڻا يا مكلن جي روحن کي نذر 
نياز پيش ڪرڻ ۾ حصو وٺڻ يا ديوتائن آڏو قربائيون پيش ڪرڻ کان 
منع ٿيل هوندي هئي. پنهنجي مڙس (ناٿ) جي خدمت (سيوا) ڪرڻ ٿي 
زال (استري) ڃو درم هو ان جي دائمي خوشي (جُگ جُگ جو سک) انهي 
ذميواري کي چڱي نموني سان نڀائڻ تي متحصر هئي. اها وفادار عورت 
جيڪا پنهنجي فوتي مڙس (سوامي) جي چتا (ڪريا ڪرما ۾ پنهنجو 
پاڻ ب سٿتي ٿيڻ (فوتي مڙس جي لاش سان گڎ سڙڻ) جي قرباني ڏيندي 
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هئي ت اها پنهنجي جنس ۾ هڪڙي نهايت بهترين ۽ اعليٰ خاصيت 
واري هجڻ طور هتدو مذهب جي سڀتي پوئلڳن جي دلين ۾ جاءِ 
والاريندي هئي ۾ اڪثر ڪري اها خودبخود پوڄا جي هڪڙي شي 
(ديوي) ٿي ويندي ھئي. 

توڙي جو سوچ ويچار ڪرڻ وارن ماڻهن کي هئدو مذهب جي 
انهن حقير رسمن ۾ هڪڙي ڳوڙهي معنيٰ نظر ايندي هئي. ۽ انهن رسمن 
جي ادائگي کي ڏسندي انهن جا روح بلند فضائن ۾ اڏامندا هيا. پر 
ڪنهن ب هڪڙي فلاسافر يا پنڊت انهي بيوس ودوا جي ظالمان نموئي 
سان ستي ٿيڻ جي رسم خلاف ڪاوڙ يا نفرت جو ڪڏهن ب اظهار 
ڪون ڪيو بلڪ عام طور تي تماشو ڏسندڙ هڪڙي ٻار جي سوچ کان 
وڌيڪ مظاهرو ڪون ڪيو. مذهبي تنظيمون, جيڪي عام طور تي ٻنهي 
جنسن تي مشتمل هونديون هيون, اڳيئي وجود ۾ اچي ويون هيون, ۽ 
مختلف ديوتائن کي پوڄڻ واريون مجرد ماڻهن جون ڪيٽريون ٿي 
جماعتون (منڊليون) وجود ۾ اچي ويون هيون, پر انهن جي زندگي ۾ 
پاڪبازي ڪون هوندي ھئي. آهي سدائين ڌرم شالن ۾ گڎ ٿيندا هيا جن 
۾ عورتون ب رسمي ميمبر طور داخل ڪيون وينديون هيون. انهن منڊلين 
منجه جيئن ويراڳي(ٻينو فقير) ۾ جهرجهنگ وسائيندڙ( ستياسي) ٽولن 
منجھ هيو جيڪي گھڻو ڪري ساڳي زماني ۾ وجود ۾ اچي ويا هيا, 
ڪئوارو رهڻ وارو قَسَمر(وچن) حقيقت جي مقابلي ۾ ظاهري ڏيکاءُ هي 
ان جي قدرن جي پوئواري ڪرڻ جي بجاءِ ان کي ٽوڙڻ ۾ فخر محسوس 
ڪيو ويندو هي.و سنياسي جماعتن جو گهڻو ڳاڻاٽو گردوارن ۽ مندرڻ ۾ 
ارام ۾ سڪون واري زندگي گذاريندو هيو. ڪيترائي سُئياسي ۽ 
ويراڳي وچين دوراترون وسطي) جي پيڻو راهين وانگر يا فِلموِټن 
(18181"آ) دور جي ويراڳي ماڻهن (ڪلبي 1915"))وانگر خدا ترس 
ماڻهن کان خيرات وئي ثواب ڪماتن لاءِ جتي ڪٿي گھمندا رهندا هيا. 
خيرات ڏيڻ وارن جي نظر ۾ انهن جي واحد سفارشي نشائي انهن جا بند 
ٹيل قلف, انهن جي اڻ ستواريل ڏاڙهي, گيڙو رنگ جي قميص جيڪا 
انهن جي ڪلهن تي لڙڪيل هوندي هئي. مٽي سان ڀريل اگھاڙو بدن ۾ 
مَڇڏو پينن وارو ڪستو ۽ ڏنڊو هوندا هيا. 
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جيئن تہ ديوتاكن کي ناڇ ۾ گاتا پسند هيا, انهيءَ ڪري ناچ 
ڪندڙ ڇوڪرين جي وڏي انگ کي مئدرن ۾ شامل ڪيو ويندو ھيو 
جيڪي نالي ۾ ته ديوداسيون هونديون هيون پر اصل پر ڌرمي نظام جي 
رکوالن (پروهخن) جي ارام ۽۾ خوشي لاءِ رکيون وينديون هيون, اوائلي 
هندو قانون ۾ عورتن کي نهايت ت حقير درجو مليل ھيو ۽ منو(مانو) عورتن 
لاءِ جن نفرت ڀريل لفظن جو اظهار ڪيو آهي انهن جو مڅال صرف 
عيسائي راهب سينٽ ٽرٽولين((111111181ه 7 )(5911) جي تمصبي قولن مِ 
ملي سگھي ٿو مانو چوي ٿو ”عورتن ۾ ناپاڪ خواهشون هونديون آهن, 
اهي ارادي جون ڪمزور ۽ خراب ڪردار واريون هونديون آهن. لاڙمي 
آهي ت انهن کي رات ڏينهن سڂت چوڪسي ۾ رکيو وڃي.“ 

باتي شودرن جي باري ران گهاڻو ڪري پنڊيڪٽ (198706015) 
وارن ساڳين لفظن ۾ اعلان ڪيو ت خالق انهن کي غلام پيدا ڪيو آهي 
۽ اڻهي قبيلي سان واسطو رکندڙ ماڻهو کي توڙي جو سندس مالڪ آزاد 
ڪري ڇڎي ت ب ان کي آزاد ن سمجھيو ويندو ڇوت ان تي قدرتي طور 
نائيل محدت ۽ مشاقت کان انهي؟ کي ڪير ڇوٽڪارو ڏڀاري سگھندوڙ 

جڏهن اسلام جا پيغمبر صلي الله تماليٰ علي وا ل وسلم دنيا 
ڏانهن پنهنجو پيغام کڻي آيا ت ان وقت جي آ ريائي نسل جي قدرتي ڏاٽ 
سان گهڱؤ نوازيل قبيلن مان هڪڙي شاخ جي ماڻهن جي مذهبي ۾ 
سماجي حالت اهڙي ھڪي. 

اچو تہ اسان هاڻي فارس (ايران) تي نظر وجھون جيڪو اسان 
جي سئجيده ڌيان جو حقدار آهي., يہني اهو ملڪ جنهن اسلام جي جتم 
ڀومي سان پنهنجي وٻجھڙائپ جي ڪري سدائين اسلامي سوچ ويچار 
تي گھڻو گهرو اثر ڪيو آهي. باقي ان جيڪو يهوديت ۾ عيسائيت ڏانهن 
رويو ۽ لهجو اختيار ڪيوان جي باري ۽ ڳالهائڻ ضروري ڪون آهي. 

مغربي آريا روحاني سڌاري جا مرحلا طئي ڪري ۽ هڪڙي قوم 
منجھ گڏ ٿي جلدئي پنهنجي قديہ ماڳ جي حدن مان نڪري پيا ۾ 
موجودھ افغانستان ۽ فارس (ايران) جي علائقن ۾ پکيڙجي ويا. اٿين ٿو 
لڳي ت انهن گذرگاهن منجمان گڏرندي انهن ماڻهن انهن علائقن ۾ اڳ 
رهندڙ حامي (18111110]) ۽ ڪُوشي (151116-آ) نسلن جي ڪيترن قبيلن 
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کي تباھ ڪي ويا قبضي ۾ آندي ۽ آهستي آهستي ڪئكسپين (95[9139)) 
سمنڊڍ(بحيره خزر) جي ڪنارن تائين پهتا, جتي اهي حامين ۾ ڪُوشين 
کان وڌيڪ بهادر ۾ جهڳڙالو تورانين سان منهن مقابل ٿيا, جيڪي مدي 
(16019ب1) ۽ سوسيان (511518118) پر آباد ٿيل هيا. بهرحال تورانين تي قبضو 
حاصل ڪرڻ جي ڪاميابي کان اڳ اهي پاڻ هڪڙي ڌارئي هلان ڪري 
ايندڙ قوہ جي شڪنجي ۾ ڦاسي پيا .يڪي ڪُوشي يا اشوري (اسارين 

)هيا, گمان آهي ت گھڻو ڪري اهي اشوري هيا, ڳچ وقت تائين 
اهي انهن جي سخت ڏاڍ هيٺ رهيا. ٰانهن ڌارين فاتحن جي نيڪالي کان 

پوءِ ايرانئين ۽ تورانين جي وچ ۾ اهو تڪرار شروع ٿيو جيڪو صدين 
تائين جھڳڙالو حالتن ۾ جاري رهيو جنهن ۾ ڪڏهن هڪڙي ڌر غالب 
اچي ويندي هئي ت ڪڏهن ٻي ڌر اهو تڪرار مادي ۽ سوسيانہ ۾ ٹورانين 
جي جڙوي محڪومي سان ختم ٿيو.“ افراسياب ۾ ڪيڪائوس جي 
پيڀروڪارن جي ٻنين ٻارن ۾ عام ميڙاڪن وارين جاين تي بٺا روڪ ٽوڪ 
واري هڪٻئي سان له وچڙ پارسي مذهب تي ديرڀا اثر ڪي.و تورائين جي 
غير رواجي ماده پرسٽي پنهنجن ايراني مخالفن ۽ پاڙيسرين جي غيرترقي 
بيافتہ آدرشي تصور ۾ سستي پيدا ڪرڻ ۾ ناڪام ڪون وئي, توڙي جو 
اڀرائي ماديہ جي قديم رهاڪن تي غلبو حاصل ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيا, پر 

انهن کي تورائين جي عبادتي طريقن کي جزوي طور پنهٽتجي عبادڻي 
نموئن ۾ شُامل ڪرڻو پِيو هو. تنهن ڪري جتي فارس (ايران) ۾ اڪيلي 
ارمزد (هرمزد) کي پوڄيو ويندو هيو ۽ اهرمن کي ملعون سمجھيو ويندو 
ھيو اتي مادي ۾ خير ۽ شر جي انهن ٻنهي نمائندن جي پوڄا ڪٿي ويندي 
هئي. توراني آبادي پنهنجن آريائي فاتحن جي خدا جي مقابلي ۽ پنهنجي 
قديہ قومي ديوتا کي ڀوڄڻ لاءِ قدرتي طور وڌيڪ لاڙو رکندڙ هئي, تنهن 


أٰ پارسيايراني) روايتن مطابق ضحاڪ ايران مٿان اٽڪل هڪ هزار سالن تائين 
حڪومت ڪئي ۽ ڪيترن محققن اشورين (آسارين (455(181) جي اقتدار جويہ 
بلڪل ايترو عرصو پيان ڪيو آهي. انهيءَ خيال مطابق فريدون جي بغاوت ۽ نينوا 
جي شڪست ساڳي زماني ۾ واقم ٿيون هونديون. 

2 ڏسوليئورمنت (16011011118111) جو ڪتاب ”اڀنشئٽ هسٽري آف دي ايسٽٿ“ 
(011]161:851 '41101611])1115101) صفحو 54. 
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ڪري توراني عوامہ مقبولِ عام پوڄا ۾ وري اهرمن يا افراسياب کي ارمزد 
(هرمزد) تي فوقيت ڏيندي هئي. 
مديہ وارن ۾ بابل وارن جي هڪڙي باهمي تماون واري مماهدي 
جي ڪري, جيڪو تاريخ ۾ پنهنجي نوعيت جو پهريون مثال آهي اشوري 
سلطنت جو تختو اونڌو ٿي ويو پر اشوري مذهب آرين طرفان قبضي 
هيٺ آيل ڪيترن ئي علائقن مٿان پنهنجي ديرپا تسلط ڪري زرتشتي 
نظرين تي هڪڙو اأڻمٽ نشان ڇڏي.و آسمائي رابط بندين ۾ درجہ بندي 
واري سرشتي جو پيچيده تصور جيڪو اشورين منجه راٿج هيو زرتڅشتي 
مذهب تي ان جي ڇاپ (پيوند) لڳي وٿي. هاڻي ارمڙد (هرمرد) کي اشور 
ثاتي طور پوچيو وڃڻ لڳى ۽ پارسين روشني جي مهربان خدا کي مجسم 
ڪرڻ لاءِ جيڪو علامتي نشان چونڊيو اهو اشورين جو پرن وارو هڪڙو 
جنگجو سپاهي هيو جيڪو هٿ مٿي کنيون ۽ ان ۾ ڪمان جھليون دنيا 
جي دائري ۾ محصور بيٺو هيو. انهن جو ترتي جي نشائي وارو گهڱين 
قنديلن وارين شاخن وارو وڻ جيڪو چوٽي تي صنوبر جي ميوي واري 
شڪل جو هوندو هيو هاڻي پارسي سَرَو جي ميوي جي شڪل ۾ بدلايو ويو 
هيو. فارسستان مھ ڪسريٰ (سائرس (11195”)) جي چڙهاٿي َ‫ سندس 
مستحڪم سوڀن کان اڳ اوائلي پناهگيرن ۽ ٹون آبادڪارن منجه 
جيڪا علامتي پوچا راج هئي اها عام ماڻهن منجھ بگڙي باھ جي پوڄا 
(آتش پرستي) ٿي وٿي. ب يا ان ڪلدانين ۾ اشورين جي صابئي مذهب جي 
شڪل اختيار ڪري ورتڻي. 
اصشور(45107) جو شهر جنهن اٽڪل هزار سالن تائين 
هندوستان جي سرحدن تاٿين اولھ ايشيا تي حڪومت ڪئي هئي. ۽۾ 
ڌري گھٽ مصر جي سلطنت ب فرعونن کاڻ کي هئائين. طاقتور 
سارگون (581801) ۽ عظيمہ سنچاريب (5611801101106) جو شهر, 606 
قبل مسيح ۾ دنيا جي قومن منج وري پنهنجو ڪنڌ ئ کڻي سگهڻ لاءِ 
ماد ۽ بابل جي اتحادي لشڪر آڏو ۱ ڻ مڃي پيش پيبوهي.و بابل جيڪو 
تينوا سان پنهنجي اوائلي رقابت ڪري ايشورين جي تابعداري ۾ اچي 
ويو هي هڪڙو ڀيرو ٻيهر ايشياٿي تهذيب جو مرڪز ٿي وي.و ان انهن 
مڙني علمن ۾ هنرن کي جيڪي هزار سالن ۾ واڌ ويجھ جو نتيجو ۽ 
ٿوه من, مڏذهبن, مندرن ۽ پروهتن جي ملاوٽ جو لاڀ هيا, پنهنجي دامن ۾ 
پري ڇڏيو ه ڳا ٿي دور جي بي جان مذهبن ۽ جديد عقيدن جي وچ ۾ 


ڳانڍاپي جي ڪڙي مهيا ڪئي. ايشورين ثہ صرف اوائلي اڪادين 
(400680181) کان تهذيب(تمدن) ۽۾ ادب حاصل ڪيو پر ان سان گڏ انهن 
جي مذهب جو ب ڳگڇ حصو پنهنجو ڪري ورتو ھيو بابل نينوا 
(86]1م)11٣)‏ جي مٽي متجمان وڌيڪ سگھاري شان ٴ شوڪت سان 
اڀرندي ايشوري ۽ ڪلداني مذهبن جي جوهر کي پنهنجي مرڪزيت ۾ 
آندوو بخت نصر(بنوخذتصر) (ئيبوچدنيزر 910011808167787ا6ل) جي دور 
۾ بابل جي سلطنت پنهنجي طاقت جو اوج حاصل ڪي.و يهودي 
(198863) شڪست کاڌي ۽ سرڪرده ماڻهن کي غلام بڻائي بابل آندو 
ويو تہ جيئٿن ان جي درياء جي ڪئارن تي ويهي يهوده جي بادشاهي ختم 
ٿيڻ جو مااتم ڪن. اهو طاقتور فاتح عربستان منجھ ب داخل ٿي ويو ۽ 
بتي اسماعيل تي غلبو حاصل ڪيائين ۽ ذري گھٽ انهن کي تباه و برباد 
ڪري ڇڏيائين, ان صورين (:1(118) تي ب حملا ڪيا, ۾ مصري فرعون 
جي طاقت کي ٻ ختم ڪيائين. توڙي جو عبرائي وطن پرست ان تي ڍير 
ساريون لعتحون وجھن ٿا, پر بابل يهودين تي ڪنهن ب نموني ۾ ايثريون 
سختيون ڪوتہ ڪيون جيتريون انهن تي مصر ڪيون هيون. اسرائيلي 
خود انهن طرفان ڪيل درياءَ دلي واري سلوڪ جي شاهدي ڏيندا آهن 
جيستائين ڇوٽڪارو ڏياريندڙ پنهنجي سگھاري لشڪر ساڻ 
بدتصيب شهر کي چڙماي ڪون ڪئي ان وقت کائين اسرائيلين ڀابر 
جي خلاف پنهنجو آوا زيلند ڪونہ ڪي.و جڏهن انهن کي آزادي ملي ت 
پوءِ پٽ پاراتن ۾ لعنتن جو طوفان کڙو ٿي ويو جيڪو عبراني نسل جي 
آڳاٽي جھنگلي پڻي جو خاصو هيو: ”اسان بابل جي دريائن جي ڪتارن 
تي ويهي ساهي پٽي, ۾ صيهونين کي ياد ڪري روٿي ڏن.و او بابل جي 
نياڻي! خوش نصيب هوندو اهو شخص جيڪو تنهنجي تازو ڄاول ٻارن 
کي پٹرن تي زور سان ڦٽي ڪندو.“' 
بتوخذنصر(بخت نصر) جي دور ۾ بابل پتا شڪ شبهي جي ۱ 

زمائي جي مڙئي تهذيبن جو مرڪڙ هيو ۾ ان جي پروهتن کي جيڪو 
اٿررسوڂ حاصل ھيو اهو بابل جي سلطنت جي زوال سان څث ڪون 
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ٿيو بابلي نظرين جو نقش ٻنهي يهوديت ۽ عمسائيت جي دستورن ۾ 
نمايان طور چٽيل ڏسڻ ۾ راچي ٿو يهودين ڪلدائي موبدن منجھ جيڪا 
ڊگھهي جلاوطئي واري زندگي گذاري بابل جي بادشاه جي درٻار مِ 
عبراني ماڻهن کي جيڪا رسائي حاصل ٿي ۽ ٻنهي قومن جي وچ ميل 
جول وارو جيڪو اڻٽر عمل ٿيی انهن گڏجي بعد واري زماني جي يهوديت 
کي نئون ڪردار ڏن.. اهي جڏهن بابل ڏانهن قيد ڪري آندا ويا هيا تت 
نيم وحشي هيا, جڎهن اهي جلاوطني واري ڌرتي مان ڊگھي مدي کان پوءِ 
صيهون (2101) ڏانهن موٽيا ت اهي اهڙي تئين قوم بڻجي ويا هيا جيڪا 
عقنيدن ۽ نظرين ۾ ترقي يافت, وڌيڪ وڏين اميدن سان ڀريل ۽ وڏي 
سڃاسي ادراڪ جي مالڪ هئي. 

بابل جي فتح سان مذهبي ترقي ۾ هڪڙي نئين دور جي 
شروعات ٿي ٿئي. تڎهن کان ايشيا ٿي دوئي (شرڪ) واري مذهب جي 
بادشاهت قائمہ ٿي وٿي. ڪسريٰ (سائرس) يهودين سان جيڪو درگذر 
ڪرڻ وارو وڏو رويو اختيار ڪيو ان جي موٽ ۾ انهن هن کي ”مسيحا“ 
يعتي ”ڇوٽڪارو ڏياريندڙ“ ۾ ۽ ”شفيع عالم“ جا لقب ڏنا. عبراني قبيلن 
جي اسيري ۾ مجبوري سان انهن جي پارسي (ايراني) حڪومت جي 
سرحد ڀرسان نئين آبادڪاري ۾ ان کان پوءِ ڪسريٰ (ساكرس) جي دور 
۾ پارسين سان انهن جو نسلي ملاپ گھڻو ڪري هي سڀ ڳالهيون 
زرتسٽي جي انهي مذهبي سڌاري جون محرڪ ٿيون جيڪو داريوشضش 
هسٽاسڀ (11(5]85[965 98115]) جي دور ۾ ظاهر ٿيو. تي باهمي عمل ۾ 
رد عمل (فعل وانفعال) جو ٻ طرفو عمل جاري ھيو اسرائيلين نواڻ ڏٺل 
زرتشتي مذهب تي ڪائنات کي پنهنجي پرتو ۾ سمائيندڙ هڪڙي 
قدسي هستي جي هڪڙي ڳوڙهي ۾ پائيدار تصور کي ذهن نشين 
ڪراي.و ان جي بدلي ۾ انهن ايرانين کان آسمائي درج بندي وارن 
مرتبن ۽ ڂير ۾ شُر(نيڪي ۽ بدي) جي تخليق جي دوئي (ٻِٽي) اصولن 
جي تصور جو يال حاصل ڪي ان کان پوءِ اسرائيلي اٿين ڪوتہ 
چوندا هيا تہ اهو خدا (الله) آهي جيڪو گناهگارن جي اندر بڇڙائي جي 
سوچ وجھي ٿو تڏهن کان اهرمن وانگر ث شيتان عبرانين جي مذهبي ۾ 
اخلافي تاريخ پر هڪڙو نمايان ڪردار ادا ڪرڻ شروع ڪيو 
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ڪسريٰ(سائرس) جو حڪومتي دور ملڪ گيري جو زمانوهيو 
باقي تنظيمي دور ڪون هي داريوش جو دور حڪومت هڪڙو 
استحڪام وارو دور ھيو اهو ارمزد (هرمزد) جو پڪو پوڄاري هيو ۾ 
پنهنجين مڙني ڪاميابين کي ان جو احسان سمجھندو هي تنهن 
ڪري زرتشتي مذهب کي مڙني ڌارين واڌارن کان خالص بنائي, ۽ مادي 
وارن جي مجوسيت جي مضبوط پڪڙ جون پاڙون پٽي. ان آريائي نسل 
جي فارس کي مهذب دنيا جي زبردست طاقت ڪري ڇڏي.و بهرحال بل 
مل (انحطاطا ٿيڻ واري انهي عمل کي ڪير ٻ روڪي ڪون سگھي.و 
هڪڙو سو سال گڏ رڻ کان اڳ ٿي زرتشتي مذهب انهن براين کيٰ وڏي 
پيماتي تي اختيار ڪيو جن جي خلاف ان پنهنجي شروع عمري واري 
دور ۾ ويڙهہ ڪئي هئي. جيڪي ماڻهو بت پرسخن لاءِ عذاب جا فرشتا 
هيا ۽ جن ۾ بت شڪتي جو ايڏو جوش ھيو جو انهن پنهنجن ڀڙڪندڙ 
جذبن ۾ مصرين جي مقدس ڏاند ايپس (4[15) کي ڪُهي ڇڏيو ھيو ۾ 
ان جي وٿاڻ کي ڊاهي پٽ ڪري ڇڎيو ه.و انهن جلدئي هرمزد جي پوڄا 
۾ پنهنجي رعيٽي علائقن جي سامي ديوتائن کي شامل ڪري ڇڏي.و 
پراڻي مڄوسي علامتي پوڄا وري بحال ٿي وئي. ۽ داريوش جي پهرين 
وارڻن مان هڪڙي اردشير ميمون (1111611011 17+65ع«4118) زرتشتن 
منجھ انهي ٻِٽي جتس (مڂثث) واري ديوتا مٿرا (93٣آ11)‏ جي پوڄا کي 
راٿج ڪراي.و اهو ديوتا ڪلندائي ديوتا مليتا (111198) يا انائيڻٽس 
(41181)15) جو ٿائي (مثنيٰ) ھيو ان سان گڏ مرداڻي عضوي النگ بوجا؟ پوڄا! 
جي مذهبي رسم ب لاڳاپيل هئي. انهي مٿرا پوڄا واري رسم جو روشني 
جي خوبصورت ديوتا سج (سورج ديوتا) جي پوڄا منج تبديل ٿيڻ وارو 
عمل تواريڂ جي حيران ڪن ڳالهين مان هڪ واقعو آهي. جڳ مڳ 
ڪندڙ سج جو کنڊر جبلن جي شگافن مان اڀري ئڪرڻ, مقدس ڍڳي 
کي ان جي وٿاڻ ۾ر ڎٻح ڪرڻ ۾ ان جي رٿ ساڻ انسائي ڏوهن جو آزالو 
ڪرڻ وارو عمل, اهو هڪڙو اهڙو تصور آهي جيڪو دنيا جي هڪڙي 
عظيمہ مذهب تي پنهنجي اڻمٽ ڇاپ ڇڏي ويو آهي. مٿرا جي انهي پوڄا 
واري رس کي رومي لشڪر وارا فرات جي وادي مان يورڀ جي ڏورانهن 
ڇيڙن تائين کڻي ويا ۾ روم جي ڊايوڪليٽين (1(100161181۱]) نالي واري 
قيصر جي حڪومتي دور ۾ اها پوڇا روم جو سرڪاري مذهب ٿي وٿي. 
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عورت جي حالت ڪڏهن يب ايتري خراب ڪوز هئي. تہ وري 
اها ڪڏهن انتهاتي تابمداري هيٺ رکي وٿي هئي. يعٽي مرد جي 
چلولاٿي لاءِ هڪڙي ٻانهي, جيتري اها مجوسي زرتشتن جي هٿٹ هيٺ 
هئي. مانو(ماني) جي ضابطن پاڪدامتي جا ڪجھ تانون نافذ ڪيا ۽ 
ڌارين ۾ شادي ڪرڻ واري قديہ رواج بہ ڪنهن حد تائين تفسائي جذبن 
کي روڪي رکڻ جو ڪم ڪيو.و ليڪن فارس وارن جنسي لاڳاپن جي 
معاملي ۾ ڪنهن ب ضابطي کي تسليمم ڪون ٿي ڪيو بلڪ اهي 
پنهنجين خواهشن جا تابع هيا. آهي پنهنجين انتهائي ويجھڙين 
ماٿنياڻين سان پرڻجي سگھندا هيا ۾ پور پوڻ تي پنهنجين زالن کي 
طلاق ڏئي ڇڏيندا هيا. عوتن کي پردي ۾ رکڻ وارو دسٽور صرف اڪيلن 
فارسين ۾ مروج ڪون هي آيوئيا (0:113]) جي يونائين منجھ عورتون 
ڪوتن(حرم سر! 371181160111)15)) جي اندر بند رهنديون هيون. اڪر 
ڪري ڪُنجي ڪلف ۾ رکيون وينديون هيون ۽ ماڻهن آڏو اچڻ جي 
اجازت ڪوز هوندي هين. پر تڏهن ب ابتداثئي زماني ۾ يونائي ڪوٽن 
(11181011115)) ۾ رهڻ وارين عورتن کي مارڪٽ ڪري بيوس ڪون 
ڪيو ويندو هي.و فارس ۾ عورتن جي چوڪيداري ڪرڻ لاءِ کدڙن کي 
ملازر ڪري رکڻ جي ريت گھڻو آڳاتي دور کان مروج هئي. يونان وانگر 
ايرانين ۾ شضريت رکڻ هڪڙو تسليم ٿيل سماجي دستور هيو ۽ معاشري 
جي پاٽن ۾ ڳُتيل ھيو بهرحال, فارس وارن زناڪاري کي ڪڏهن ب قومي 
عبادت ۾ داخل ٿيڻ ڪون ڏن.و انهن ڪنهن ب ايفروڊاٿتي پنڊيموس 
(118110611115 4[5117001)6) يعمني حسن جي ديوي وارين ويائن جي پوڄا 
ڪون ٿي ڪئي. زرتشتي معاشرو انهي ”اخلاقي ويا“ ۾ ٻ مبتلا ڪوتہ 
هي.و جيڪا سڀئي اوگڱن مان گھڻو ذلت واري ويا آهي, جيڪا يونان ۾ 
عام هئي ۽۾! ن کان پوءِ خودبخود روم ۾ ب پکڙجي وئي هئي. ۾ عيساثيت ب 
ان جي پا ڪون ڀٽي : 


۱ جن عورتن سان اسلام ۾ شادي جائز ڪوتہ آهي. سنڌيڪار 


ڏسو ڊولئجر[؟1180 [[00]) جو ڪتاب دي جيئنتائيل اينڊ دي ي جيو جلد ٻيو 1116) 
[01_1 يا _/10 16]) 8110 2611]1[6)), صفحو 239. 
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جڏهن هخامئشي (86]186111611189) سلطنت جو زوال آيو ت 
زرتشتيت جو دنيا جي ترقي ۾ هڪڙي اتساهيندڙ طاقت وارو زور ختم 
ٿي ويو فاتحن جي لشڪرن جا ولر جيڪي فارس جي ڌرتي تي ماڪڙ 
وانگر ڌوڪيندا آيا, انهن سماجي ۽ اخلاتي زندگي جي سموري نظام 
کي تباهہ ڪري ڇڏي.و سڪئندر مقدوئي (11806001۱18۱) جو ڪامياب 
حملو ۾ مختلف روپن وارا ڪٽڪ جيڪي ان جي ڪڍ لڳا آيا. ايشيا 
ڪوچڪ جا آهي ذليل ترين ماڻهوي سليشي (0180:ا!ن)),. صوري 
(1(1181۱), پمفيلي (1"811[911(1131۱) ..ي.. ‏ تر ين 
قومن جا ماڻهواڌ يونائي. اڌ ايشيائي جن ڪنهن ب اخلاتي ضابطي کي 
ڪون ٿي مڃيو خود فاتح جي اٻهرائي واري ۽ بي پرواهھ طبيمٹ, انهن 
سڀنئي ملي ڪري زرتشتي مذهب کي ذلت ۾ ڌڪي ڇڎي.و ڌارين فاتحن 
موبدن (1100605) کي جيڪي قومي سگ جا نمائندا هيا ڏاد ذريعي 
ڪسمپرسي واريٰ حالت هيٺ رکيو ڇوت ان فاتح جي زندگيءَ جو مك 
مقصد ايشيا کي يوناني رنگ ۾ رنگڻ هيو 

سڪئدر[(416«8:1001) جي زندگي هڪڙو روشن ستارو(شهابِ 
ثاقب)هئي. ان جي شخصيت جي چوڌاري قصن ڪهاڻين جو جيڪو 
تاڃي ٻيٽو آڻيو ويو آهي., تنهن ان کي هڪڙي ديومالائي شخصيت ۾ 
بدلائي ڇڏيو آهي, اهو تمام وڏن نظرين ۾ حڪمت وارن مقصدن واري 
هڪڙي انسان طور اسان جي آڏو اچي بيهي ٿي جنهن ۾ اعليٰ درجي جي 
همت هئي ۽ هڪڙو اهڙو جذبو هيس جنهن جي ڪري سڀٽي مخالفن 
تي غلبو حاصل ٿي ڪيائين, ۾ هڪڙي اهڙي شخصي ڪشش هيس 
جنهن ان کي پنهنجي چوڌاري رهندڙ سڀني ماڻهن جي ذهنن کي 
پنهنجي خواهش مطابق موڻن جي ثابل ٿي ڪيور ان جو مزاج تضادن 

سان ڀريل هي.و ارسطو (4115801016) جو اهڙو شاگرد جنهن جو نصب 

المين هي وت ايشيا کي ٻيو يونان بنائي ۾ پاڻ سموري دنيا کان پتهنجي لاءِ 
خراج عبوديت وصول ڪري ان کان علاوه اهو ڏاهن ماڻهن ۽ فلاسافرن 
جو ساڻي ٻ رهي چڪو هي پر ان جي باوجود ان جي زندگي نفرت 
ڪرڻ وارن نموتن سان ڀريل هئي. ان جو هڪڙو قدردان چوي ٿو ”صور 
(1(16) جي علائقي جي تاراجي ۽ ان جي رهاڪن کي غلامي جو طوق 
ڀارائڻ, هندوستان ۾ بلڂ (باختر0396)0118) ۾ فحل عام ۽ ڦاسيون, 


ك5 


اسلام جي تاريځ 
ڪلاٿنش (9ا()) جو قتل, فلوٿس (1۱1065) ۽ وفادار پارميڻو 
(158111161110) جي موت جا پروانا, تخت جمشيد (16106115ع6-) کي ساڙڻ 
۾ ان جي شائدار ڪتب خاني(لئبريري) کي هڪڙي رنڊي جي هڅي تي 
باه جي ڀه ڀنڀٽ حوالي ڪرڻ, اهي سڀ اهڙا عمل آهن جن جي لاءِ ڪوب 
تاريخدا ن معذرت پييش ڪري ڪوڌ سگھيو آ هي. سڪندر جي فتح ۽ 
هخامتشي سلطنثت جي بربادي کان پوءِ زرتشتي جي جاءِ يونايت 
(16116111511]) ۾ ڪلداتي تهذيب جي انتهائي خراب رسمن والاري 
ڪيٽترن ڏندڪٿائي داستانن جي هيرو جي بابل جي حق ۾ تهايت گھڻي 
جانبداري, ۽ انهي شهر کي وري آباد ڪرڻ, ۽ ان کي هڪڙي سگھاري ۾ 
وڌيڪ مڪمل تهذيب جو مرڪز ٺاهڻ لاءِ ان جي بيتابي واري خواهش, 
انهن سڀني ڳالهين ڪري ان انهن سڀٽي عقيدن ۽ مذهبي رسمن, ۾ 
سڀني مذهبي يا سياسي تنظيمن جي حوصل شڪنتي ڪئي جيڪي ان 
جي اڪيلي وڏي خواهش جي ضد ۾ ٿي آيا. سيليوقي (56161001086) 
حڪمرانن جي دور ۾ ايرانين جي قومي خاصيتن کي تبديل ڪرڻ وارو 
عمل تيز رثخاري سان جاري رهي.و انڻيوڪس ايپيفيئز ( 41110011105 
5 ]]) کي جنهن يهودا جي پوڄارين کي ظالمانڻن طريقن سان 
ستايو يهودين ب ۾ زرتشتين ب اهرمن جو قابل نفرت لقپ ڏنو. پارڻين 
(1'811]181) جي اقتدار ۾ اچڻ پڻ زرتشعي مذهب جي تباهي ۾ زوال کي 
تيز ڪري ڇڏي.و سليوڪي فرمان روا دج (1[81(5) ۽ اورنٽس 
(00101()895) جي ڪتارن تي حڪمران هبيا, پارثين پنهنجي لاءِ 
هخامنشي سلطنت جي وچ واري علائقي ۾ پنهنجي بادشاهي قاتكم 
ڪئي. يوناني باختري خاندان اوڀر وارن علائقن يعتي باختر ۾ 
افغانستان جي اترين حصي تي تابض هي.و سليوڪين جو سرڪاري 
مذهپ ڪلداني ۽ يوتاني مذهبن جو مرڪپ هھيو يهودين ۽ زرتشتن 
کي برادري مان نيڪالي ڏئي سماچي حقن کان محرومي واري پابندي 
هيٺ رکيو ويو هيو. پارڻين جي حڪومت ۾ توڙي جو مزدڪيت مڪمل 
طور تي ختم ڪون ٿي وئي هئي. پوءِ ب پاڻ کي حڪرانن جي ڏمر کان 
لڪاتڻ لاءِ مجبور هئي. پُرسڪون ۾ امن امان وارن علائقن ۾ زرتغٽي. 
مدي ۾ ڪلدانين جي پراڻي صابيت (581586015:0) ۾ رلمل ٿي وئي, يا 
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جتي پنهنجي اصل صورت ۾ قائمر ٻ رهي ت اتي اها صرف انهن چند 
موبدن جي دلين ۾ رهجي وئي هئي جن پنهتجي ملڪ جي ڏرورانهن 
علائقن ۾ پناهھ ورتي هئي. پر جڏهن پارٿيا پکڙجي هڪڙي سلطنت جي 
شڪل اختيار ڪئي ۽ پارڻي حڪمرانن جي دلين ۾ شهنشاه جي لقب 
لاءِ شوق جاڳيو تہ انهن زور زبردسٽي کان هٽي ڪري درگذر ڪرڻ جو 
رستو اختيار ڪي.و ۽ ائين مجوسي زرتشتيت وري نئين سر دنيا جي 
مذهبن جي صف ۾ پنهنجو ڪنڌ کيو ساسائين (5985811065) جي 
اتتدار جي عروج ان کي سگھ جو هڪڙو ٻِيو سهارو ڏنو نکين بادشاهي 
جي باتيڪار موبدن کي سلطنت جي وڏن عهدن سان نوازيو موت کي 
ويجمو پهتل مذهب جا اهي آخري نمائندا هيا. ساساني خاندان جي 
سهڪارن هيٺ انهن جي آڏو نئون ويس پاتل مذهبي وجود اميدن جو 
درياء هي.و نئين سلطنت جي بانيڪار اردشير بابيڪان ( 4119801٣65‏ 
01005) جون پرجوش اميدون ڪيتري قدر پوريون ٿيون اها ڳالھ 
هڪڙو تاريڂ جو مماملو آهي. فارس جي سياسي آزادي يہعئي ان جي 
قومي زندگي ت وري بحال ٿي وئي پر سماجي ۽ مذهبي زندگي ايتري 
خراب ٿي وئي هئي جوان کي وري جيارڻڂ حڪمراتن جي وس کان ٻاهر 
ٿي ويوهي.و. قديہ زماني جون تعليمات شايد ڪتابن جي ورقن ۾ زنده 
هيون, ليڪن ماڻهن جي دلين ۾ اهي گشتاسپ (85111850٣ايا‏ رسٽمر 
وانگر مري ويون هيون. 

ساسانين جي دور ۾ زرتشتين پنهنجي اقتدار جو اوج ماڻيو 
صدين تائين اهي ايشيا جي بادشاهي لاءِ روم سان مقابلو ڪندا رهيا. 
ڪيترا ڀيرا انهن روم جي فوجن کي شڪست ڏني. ان جي شهرن جي 
ڦرلٽ ڪيائون, ان جي بادشاهن (قيصر) کي قيد ڪيائون, ۽ ان جي 
رعيت کي سندن جمع پونجي کان محروم ڪيائون, پر هڪڙي اخلاقي 
عامل طور زرتشتيت جي پاه تڌي ٿي چڪي هئي. اها آتشڪدن جي 
اوچن چبوترن ۾ تہ ٻرندي هكي پر ماڻهن جي دلين ۾ وسامي ختم ٿي وئي 
هئي. حقيقي خدا جي پوڄا ج جي بدلي مذهبي عقيدي ۾ جاءِ ڪلداني 
مجوسيت والاري هئي. ۾ ارد شير ۽ ان جي وارثن جنهن پرتشدد تمصب 
سان مخالف مذهبي عقيدن کي دٻائڻ جي ڪوشش ڪئي هئي ان 
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وسيلي ب زرتشتيت پنهنجو مقصد ماڻڻ ِ ڪامياب ڪوز ٿي. آخري 

ساساڻي بادشاهن جي دورو ايرائي سلطنت فرقي وا ريت ۽ حڪمرائنن 
جي شهوت پرستي ۾ ڦاٿل هئي. ان جا امير امراء اخلاقي بگاڙ ۾ ڦاٿل هيا 
۾ ان جا موبد (پادري لڏو) تڪپر جو شڪار هيا, انهن سڀئي براين ۾ ان 
جي صرف بيزتطين سان ٿي ڀيٽ ڪري سگھجي ٿي. بادشاهن کي ٿي 
ديوتا سمجھيو ويندو هي.و اهي پنهنجي رعيت وارن جي جان ۽ مال جا 
ڪُلي طور مالڪ هيا, رعيتي ماڻهن جا ڪي ٻ حق ڪون هيا بلڪ اهي 
حقيقي غلام هيا. بداخلاقي ۾ بدڪاري ان وقت عروج تي پهچي وئي 
جڏهن مزدڪ سورهين عيسوي صدي جي شروعات ۾ ڪميوٽزم 
(اشتراڪيت) جي پرچار ڪئي. جنهن سان جديد يورڀ اڃا هاڻي 
مائوس ٿيو آهي. ۽ ماڻهن کي اها تعلير ڏنائين ت سڀڻي ماڻهو عورتن ۽ 
ڌن دولت ۾ ڀاڱي ڀاٿيوار آهن, بلڪل اٿين جيئن اهي باه, پاڻي ۾ گاهہ ۾ِ 
ڀاٿيوار آهن, ذاتي ملڪيت جو ڪوئي وجود ڪون آهي, ۽ هر ماڻهوءَ 
کي مڙو ماڻڻو آهي يا هن دنيا جي هر سٺي ۾ خراب قسمت کي برداشت 
جنرنو آهي.'ٰ مجوسي زرتشتي اڳيئي ڀيڻن ۽ ٻين رت جي (فحرم) 
شٽتن سان شادي ڪرڻ کي جائز قرار ڏئي ڇڏيو هيو. انتها پسندي واري 
انهي ڪميونزمر جي پرچار رياست منجھ سئن خيالن وادن ماڻهن کي 
باغي ڪري ڇڎيو تنهن ڪري مزدڪ کي, جنهن پاڻ کي زرتشت جو 

جانشين ٿي سڏراي قتل ڪيو ويو پر ان جي نظرين پنهنجون پاڙون 
پخڻيون ڪري ورتيون هيون, ۽ فارس منجھان اهي اولھ طرف پکڙجي 

ويا. 

اڻهن مڙئي خرابين اخلاقي زندگي جي هڪڙي مڪمل بگاڙ 
جي شڪل اختيار ڪئي ۽ پنهنجن مثالن ذريعي قوم جي مستقبل جي 
حق ۾ تيڙي سان تباھ ٿيڻ جي اهڃاڻن ڏانهن اشارو ڪرڻ لڳيون. اها 
تضا, توڙي جو ڪسري نوشيروان جي سٺي ڪردار ڪري وقتي طور 
ٽريل رهي. پر ان جي مرڻ کان پوءِ اڻٽر ٿي وئي. بهرحال هڪڙي عظيم 
ڏسو «يستانٰ مذاهب از محسن فائي. ان سان گڏ ڏسو علام اقبال جو ڪتاب 
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ڏاهي جو اڳ ٿتي ظهور ٿي چڪو هي.و جنهن جي مئزل دنيا جي سموري 
ڏيک کي بدلاٿڂ هيو 

يهودين تي بابل جي غلامي واري قيد کان آزاد ٿيڻ تائين يارهن 
صديون گذري ويون هيون ۽ پنهنجن حالتن ۾ ڪيترائي لاها چاڙها ۾ 
تبديليون ڏئيون هئائون. حضرت مو, سيٰ عل۔ السلام جي بدقسمت امت 
تي هڪٻكي پنيان جيڪي مصيبتون آي يون آهي ٽائيٽس (110615) ڪ‫ 
هيڊرين (1881181۱]) جي بادشاهن (قيصرن) جون لڙايون هيون. روم انهن 
جي پوڄا گھر (هيڪل) کي مسمار ڪري ڇڏيو ھيو ۽ باھ ۽ تلوار ذريعي 
انهن جو هڪڙي قوم طور وجود کي نابود ڪري ڇڏيو هيو. عيسائي 
قسطتطتي (هاڻي استئبول) ٻ انهن کي اهڙي ٿئي بي رحماڻي ڏاڍِ سان 
ستايو پر ماضي جي شامتن مان مستقبل لاءِ ائھهن ڪوب سبق ڪونہ 
سکي.و يهودين پنهنجي سنگدل ۾ ظالہ مخالفن هٿان جيڪي اذيتون 
سٺيون انهن مان انسانيت ۾ امن پسندي جو ڪوب سبق ڪون سکي.و 
مصر, قبرص (7101115)) ۾ سيريٽي (1616)) جي شهرن ۾ جتي اهي 
اصل رھاڪن سان دوستي جو ڊونگ ڪندي دغا بازي واري ميل جول 
سان گذاري رهيا هڃا, انهن جن وحشي ظلمن جو ارتڪاب ڪي اهي 
ظلہ انهن جي مستقبل واري حالتِ زار لاءِ همدردي جي مڙڻي احساسن 
کي ختم ڪري ٿا ڇڏين. اسراٿيلي قوم جو گھر مڪمل طور تي ويران 
ٿي ويو ان ج جا رهوا سي ڌرتي جي مٿاچڇِري تي ڀٽڪندا رهيا, هندين 
ماڳين اجھو ڳوليندا رهيا, پر جتي ب ويا ٿي اتي پنهنجي ان اڻ ورچ غرور 
۽ دل جي پنهنجي باغياڻي سڂتي کي کئيو ٿي ويا, جنهن عادت جي 
سندن هڪڙي کان پو ٻئي پيغمبر مذمت ڪئٿي هئي. يهودين کي ڌارين 
علائقن ۾ جٿي ب پناھ ملي انهن اتي پراڻن وقتن وارا ساڳيا ڪرتوت 
دهرايا. اها قوم اميدن تي زندھ رهي. پر انهن اميدن ۾ هڪڙي پاسي 
سخت ۽ ڪٿر تعصب هوت ٻئي پاسي شهوت راني ۾ عيش پرستي مليل 
هئي. حضرت عيسيٰ علي السلام آيا ۾ هليا ويا ٫‏ پر انهن جي حالت 
بدلائي ڪون سگھيا. ان زمائي ۾ هڪڙي مسيحا جي اچڻ جي پارءِ ۾ 
جيڪي خبال عام هيا. حضرت عيسيٰ عل السلامران ماحول ۾ پيدا ٿيو, 
۾ ان ماحول ۾ اهو پليو ۽ وڏو ٿي.و. حضرت دائيال عليب۔ السلام جو ڪتاب 


اسلام جي تاري بي لڪڇج5 

جيڪو قوہ جي انتهائي وڏين ٻيڙاٿن وارن دورن منجمان هڪڙي دور جي 
دوران لکيو ويو هي.و جيڪو اميدن ۽ اتساهن سان ڀريل هي ان ڪتاب 
ٻيو ن۔ہ پر پنهنجن ڏتڙيل ماڻهن جي حالت مٿان ماتم ڪندڙ اوستاد جي 
ذهن تي ڳوڙهو تاثر ڇڏي.و پنهنجن جابلو گهرن ۾ ويٺل زيلٽن (1015ة2-6) 
جو شديد تمصب, صدوقين (59800665) جي بيجان رسمر پرسٽي 
فريسين (118715665) جي ا3 دلي واري آزاد خيالي, يهودي عابدن 
(اسينس 1556066]) جو هڪڙو هٿ اسڪندري ڏانهن وڌايل ۽ ٻيو بدڌمت 
واري هندوستان ڏانهن وڌائي اميدن ڀريا خواب ڏسڻ, ان مست درويش جا 
ملامتن سان ڀريل واعظ جنهن جي حياتي هيروڊين (16]00181۱]) جي 
درٻار جي سياھ ڪارين جي نظر ٿي وئي. انهن سڀتي ڳالهين حضرت 
عيسي علي۔ السلام جي دل کي متاثر ڪيو. پر رومي بار يهودي (1118868) 
جي دل کي پنهنجن چنبن ۾ قابو ڪري رکيو هھيو ۾ روسي لشڪر ڪنهن 
قسم جي انقلاب کي ڪر کڻڻ کان اڳيئي چٿي ٿي ڇڏيو حضرت 
عيسي علي السلام جي دئيا تياڳڻ واري تعليم ۽ اله تعاليٰ جي سڌي 
سنئين اپاءِ سان قائہ ٿيڻ واري آسمائي بادشاهت جو ان جيڪو خواب 
ڏٺو اهي ٻئي ان جي زماني جي پيداوار هيا. اهو هڪڙي وحشي ۾ پگردل 
هٺ ڌرمي قوم منجه عالمگير ڀائيچاري ۽ پيار جي پيغامبر جي حيڅيت 
۾رآيوهيو هڪڙي مفرور ۽ يگائي قوم منجھ گذاريندڙان مسڪيئي ۾ 
انڪساري کي پنهنجو شيوو بڻاي.و, پنهنجن قريبي ساڻين(حوارين) سان 
مهربان ۽ همدرد هوندا هيا. سڀني جي ڀلائي جو خيال ڪندا هيا, ان 
پنهنجي پنيان هڪڙو اعليٰ دانشوراڻو ۽ من مارڻ واري جذبي جو تاثر 
ڇڏيو. طاقتور شاهوڪار ۽۾ حڪمران طبقن منجھ ت ان ڏڪار, خوف ۾ 
اختلاف جا احساس ڀڙڪائي ڇڏيا هيا, پر غريبن, محرومن. اڻ پڙهيلن 
۽ ستايل ماڻهن جي دلين منجھ عظيمہ اوستاد ڳوڙهي خدا ترسي. پيار ۽ 
شڪرگذاري جي جذباتي احساسن کي ڀري ڇڏيو هو اهو هڪڙي روشن 
چممڪندڙ صبح جو دل ۾ اها اميد سانڍي تہ پاڻ جنهن ڪرم لاءِ واعدو 
ڪيل مسيحا بڻجي دنيا ۾ آيو هيو ان ۾ کيس ڪاميابي ٿيندي, اهو 
يهودي تمصب جي قلعي ۾ داخل ٿيو پر پندرنهن ڏينهن ب ڪو گذريا ت 
اهو پنهنجي وقت جي مفادپرستي آڏو قربان ٿي ويو 
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حضرت عيسيٰ علي السلام جي زندگي جي باري ۾ جيڪي 
افسانوي روايتون مشهور آهن, ڪنهن حد تائين انهن منجھ گھڻو ڪجه 
واضح ٿيل آهي. اهو غريبن منجھ پيدا ٿيو هيو ۽ ان جو پيغام ب غريبن 
لاءِ ھيو اهو ريائي علم جو وڏو ماهر ھيو ۾ مختصر عرصي واري نبوت 
دوران ان جي تبليغ خاص طور تي ٻهراڙي جي مسڪين رهاڪن يعڻي 
غربت جي ماريل ڪڙمين ۽ گيليلي جي مهاڻن لاءِ وقف هئي. ان جا 
پيروڪار (حواري) ب غريب ۾ اڻ پڙهيل ماڻهو هيا. اهي پنهنجي سادي 
سودي طبيعمت ڪري ۾ حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي پراسرار نموني 
سان غائب ٿيڂ ڪري حيران ٿي ويا, ان جي باوجود انهن حضرت عيسيٰ 
علي السلام بابت ڪڎهن ب هڪڙي انسان کان وڌيڪ ٻيو ڪجھ هجڻ 
جو خيال ڪون ڪيو. ان بابت هڪڙي مجسم خدا يا فرشتو يا مافوق 
الفطرت هستي هجڻ جو تصور تہ عيساثئيت ۾ گهڻڱو پوءِ سينٽ پال (.!5 
[ناه19) داخل ڪيو هي.و جنهن پنهنجين اکين سان ان جي سوليءَ تي 
چڙهڻ جو مشاهدو ڪيو هيو. ڪليسا جو تاريخدان چوي ٿو ”مقدس 
روح جي ظهور“ سان لاڳاپيل واعدي جي باوجود, اهو ضروري سمجھيو 
ويو تہ آسماني پيغام جي حمايت لاءِ ڪوئي اهڙو شخص هجي جيڪو 
تمليمي قابليتن ۾ مهارت رکندي يهودي عالمن ۽ ڪافر فلاسافرن جو 
خود انهن جي پنهنجن دليلن جي هٿيارن ذريعي مقابلو ڪري سگھي. 
انهي مقصد لاءِ خود حضرت عيسي علڃ۔ السلام غيبي آواز جي هدايت 
تي هڪڙي تيرهين شخص کي پنهنجن حوارين جي حلقي ۾ شامل 
ڪيو هي.و جنهن جو نالو سال (58(1) هھيو (جيڪو پوءِ پال ا9" ٿي ويو) 

۽ جنهن کي عبرائي (يهودي) ۽ يونائي علمن ۾ تمام گھهڻي مهارت هئي.' 
مجوسي زرتشتيت جو عقيدو هي وت هڪڙو ڇوٽڪارو ڏياريندڙ 
ملاڪ يا غيبي سروض (51011151۱) اوڀر کان ظاهر ٿيندو بد جا پوئلگ, 
هڪڙي مجسم ديوڻا يا اوتار جا قائل هيا جيڪو ڪئواري ماءُ مان پيدا 
ٿيڻوهيو اسڪندري۔ جي افلاطوتي صوفين ”ڪلام“ (لوگوس 5 081]) ۾ 


أ ڏسو موشيم(108116[111) جو ڪتاب ”ايڪليسيسٽيڪل هسٽري“, جلد ٻيو 
([1. 01" _(001651851108[11115101-]), صفحو63. 
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نڀمر خدا(ڊيمرج 9611110186]) جو نظريو ايجاد ڪي.و سائكرس 
(اوسيرسَ!0511) جي ڄمڻ, مرڻ ۽ وري زنده ٿيڻ. آئي سس سيريز( 5 
5ه7ء-)) جو تصور يمني هڪڙي ڪنواري ماءُ ”پنهنجي هئج ۾ تازو 
ڄاول ٻار سورج ديوتا (هورس 115 1101) 'کنيل“ جهڙا عجيب عجيپ نظريا. مصر 
۽ شام ٻنهي ۾ عام هيا. پال جيڪو فريسي ھيو ۽ وڏو علمر وارو نپ هن 
پنهنجي وقت جي انهن اڌ صوفيانن ۾ اڌ فلسفانن خيالن کان گھلو متاثر 
ھيو اهو طبيعت جو جوشيلو ۽ تصور پستد هي ۽ اسٽراس )510٣88055(‏ 
جي تول مطايق اهو جسماني معذوري ۾ مبتلا هي اهو حضرت عيسيٰ 
عليہ السلام سان ڪڏهن ٻ رويرو لاناتي ڪون ٿيو هو تڏهن ب اهو 
حضرت عيسيٰ علي السلام لاءِ هڪڙي الوهي هستي يا هڪڙو مجسم 
فرشتو هجڻ واريون ڳالهيون متسوب ڪرڻ لاءِ سولائي سان جمڪي 
ويندو هي.. عيسي علي۔ السلامر جي سولين سادين تعليمات ۾ ان جديد 
زيخاعي سيت :1020 6 11) جي انتهائي پراسرار تين کي 
داخل ڪري ڇڎيو جن ۾ ڏور اوڀر وارن کان پنهنجو ڪري ورتل تغليث 
جو گمان ۽ ڳجھڻ رازن(عقول ساوي) واري ڏاهڀ جو نظريو ٻ شامل ھيو 
ڏيهي ۽ پرڏيهي. يهودي ۽ غيريهودي ٽولن جي وچ ۾ جيڪو ساڙ 
ھيو ان جو مظاهرو سڀ کان پهريائين حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي 
ٻن حوارين, بطرس (پيٽر٣ع)196)‏ ۽ پال جي هڪٻکي لاءِ مشهور ڏڪار ۾ 
ظاهر ٿيو. ”ابوني (101011!65! گھڅو ڪري ناصري (129:61۱") نبي جي 
اصلوڪن شاگردن جي عقيدن جا نمائندا هيا. حضرت عيسي علہ 
السلام انهن سان ٻنا ڪنهن تڪلف جي رويرو ڳالهھ ٻولھ ڪئي ھڪي., ۽ 
اتهن ان کي ”عقلي ۽ حيواني حياتي جي مڙني عملن ۾“ سندن پنهنجي 
فطرت جهڙو ساڳيو ڏٺو هي انهن هن کي ٻارڀڻي کان نوجواني ۽ توجواني 


أڏسو مسٽرارئيسٽ ڊي بدسن(1301(5611 6) )]1٣.]-1]05)‏ جو' ”محمدس پلير اُن 
دي چرچچ“ (21]1016011۱) 0116 11 1806 '1 11011911111180'5ب1) جي عنوان 
ايشڃاٽڪ ڪوارٽرلي رويو(«14616 (211811611) 4519110) جي اپريل 9 
واري رسالي ۾ ڇپيل مضمون. 


” ڏسو ملنر(1111101]) جو ڪتاب ”هسٽري آف دي چرچ آف ڪرسٽ" 1115101 
1111٣01101)‏ 011]16) جلد پهريون, صفحو 26ء 27. 
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کان جواني تائين وڏو ٿيندي ڏٺو ھيو انهن هن کي قد ڪاٺ ۾ وڌندي, ۽ 
عقل ۽ ڏاهپ ۾ ترقي ڪندي ڏنو هي.و ان جي باري ۾ هڪڙي انسان هجڻ 
وارو سندن عقيدو سندن ڄاڻ ذريعي حاصل ڪيل معلومات تي ميئغي 
هي اهو اصلي عقيدو بگاڙ جي مختلف مرحلن منجھان گذري تبديل 
ٿي ويو مثال طور ڊوسيٽي (9006)65]), مارشوني (5ا1187010:1), پخري 
پاسي (98]]:0955181])أ ۽ ٻيا ڪيتراتئي جن جي آخر مر 325ع پر متعقد 
ٿيل نيس (1606ل٣)‏ جي ڪائونسل جي نفيصلن تائين هڪڙي مسلسل 
زنجير آهي. ان زماني ۾ جيڪو عام عقيدو هي وت ذاتِ باري تماليٰ جو 
وقت ب وقت ظهور ٿيندو آهي. ان ماڻهن جي سڀتي طبقن کي متاثر 
ڪڏهن ڏٺوهيو ۽ ن ان جي شخصيت جو مشاهدو ڪيو هيو يا ان جي 
روزمره جي اٿڻي ويهڻي کي ب ڪون جاچيو ھيو انهن بنان ڪنهن چون 
چران جي ان جي الوهي هستي واري نظرئي کي قبول ڪري ورت و 

جنهن وقت حضرت عيسي عليہ اسلام پنهنجي تبليٍمغ شروع 
ڪئي هئي. ان زمائي ۾ روم جي بادشاهي يورپ جي اڌ کان وڌيڪ 
علائقن تي پکڙيل هئي. ۾ گھڻو ڪري سڄو اتر آفريڪا ۾ اوله ايشيا 
جوب ڳچ علائقو ان ۾ شامل هيا. تاريخ جي هڪڙي اتفاقي حادثي ڪري 
اهو وڏو علائقوايندڙ صدين ۾ عيساثيت جو نيپاج گھر ۾ ويڙهاڪو فرقن 
لاءِ لڙائي جو ميدان ٿي ويو 

فريزين )19]1٣٣81811۱(‏ جي ديوي سبلي (0616-))ُ کي روم ۾ آڻڻ 
کان پوري هڪڙي صدي اڳ بطلومي سوتر(1*)981061(5016) جيڪو وڏي 


ڊوسيتي(9000)65]) عقيدي وارا حضرت عيسيٰ علي السلام کي خالص خدا 
مڃيندا هيا. مارشيوئي[11]81010111105) وارن جو عقيدو هيو ”اهو خدا سان مشابهت 
رکندڙ وجود آهي. بلڪ اِن جو پٽ پسوع ميم آهي جنهن کي جسم سان ن ملندڙ 
جلندڙ هڪڙي مخصوص نموني جو لبادو پاتل | هي ت جيئن انساني اکيون ان کي 
ڏسي سگھن.“ پتري پاسين(1]85518115٣)1"9)‏ جو عقيدو هيو ت آسمائي ٻي ٻپ 

پٽ سان گڏڌ سوليءَ تي اذيت برداشت ڪئي.(ڏسو موشيم[01081(2119)!. 
کبنا 11000( ۽ نيندر(٣081106ل9)‏ جا ڪتاب.) 


سان ويجهڙي مشابهت آهي 
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قسمت جو ڌڻي ۽۾ سڪندراعظمہ جي جرنيلن مان ٽهاي يت گھڻو دورانديش 
ماڻهو هي مصر جو حاڪم ٿي ويو ھيو مصرين ۽ يونانين کي هڪڙي 
مشترڪ مذهب جي ٻنڏڻ ۾ رمتحد ڪري هڪڙي جنس واري قوم ٺاهڻ 
جي مقصد سان ان کي خيال ٿي وت هڪڙي اهڙي عبادت جو طريقو ايجا 
ڪجي جنهن جي ادائگي ‏ ٻئي قومون هڪٻئي سان ‫. شامل ٿي 
سگھن. اندازن ٻ هزار سال پوءِ اهڙو ساڳيو خيال هندوستان جي اڪير 
بادشاه جي ذهن ۾ ب آيو ھيو پر جتي اڪبراعظم ناڪام ويو ھيو اتي 
بطلومي ڪامياب ويو ڇوت سموريون حالتون ان جي حق ۾ هيون. يوناني 
زيوس (15اءتا ۾ دميتر(96106)61]) ۽ اپولو(4[100010) يا ڊايونيسس 
(01011#5115]) جي پوڄا ڪندا هيا, ۾ مصري وري اوسيرس (081115)), 
آٿي سس (15:5) ۾ هورس (10:05]) جي پوچا ڪندا هيا. جڏهن ت تثليث 
جو عقيدو ٻنهي ۾ مشترڪ هي.و. مصري مذهب جو دائٿرو هورس يعثي 
پٽ جي سولي چڙهڻ ۽ وري زندھہ ٿيڻ واري عقيدي جي چوڌاري ٿي 
ڦريو, جڏهن ت يوناڻي مذهب وارا ڊايونيسس جي تڪليف ۾ مرڻ ۾ وري 
زنده ٿيڻ جي عقيدي وارا هيا. يونان جي شهر ايليوسس (60515ا1]) ۾ ب 
پوڄا جا پراسرار طريقا راٿج هيا. جن ۾ ٽون ايندڙن لاءِ داخلا جون مڂخفي 
رسمون ادا ڪيون وينديون هيون, مصري پيشوا بہ آٿي سس (185) جي 
پڀراسرار پوڄا جي اڳواڻي ساڳين مخفي رسمن سان ڪا هيا. ڪنهن 
کي ب ان جو فڪر ڪون هيو تہ ديوتا ڪهڙي نالي سان پوڄيا ٿا وڃن يا 
مذهبي رسمون ڪيئكن ٿيون ادا ڪيون وڃن. انهن کي پوڄا جي مکي 
تصور کي خال ۾ برقرار رکڻ سان مييسصيت 
ڪون هيو. اٿين سيراپيوم (5613]61111) جو عظيم فرقو وجود ۾ 

سراپس (568015) يونانين منجهه زيوس (7005) ديوتا جي - 
مصرين منج اوسيرس (051115) ديوتا - والاري آٿي سس (1515) 
اسڪندريائي مسلڪ جي ”مادر غمخحوار“ (ميٽر ڊولوروسا 1181٣‏ 
0008 ٿٌ تي وٿي جنهن دميثٿر[961161)61]) ديوتا کي منظر تان هٽائي 
ڇڏيو ۽ ڊايونيسس کي هيستائين جيڪا پوڄا واري عقيدت مليل هئي 
اها هورس هو ڪراٿيز (118[00[]100198)65 0115]]) کي پيش ڪئي وڃچڻ 
لڳي. بهرحال ڏسڻ ۾ ڪود ٿو اچي ت ڪوانهي ديوتا (ڊايونيسس) ايشيا 
مائتر جي ساحلي رهاڪن منجھ پنهنجو مرتبو وڃايو هجي., انهي 
ڪري جو ماڻهن ۾ اهو عقيدو راكج هيو تہ انسائي لڏي منجھ هڪڙو 
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ديوتا رهندو هيو اهو سڂتيون پرداشت ڪري دنڀا مان هليو ويو ھيو ۾ 
وري قبر مان زنده ٿي اٿيو ھيو اڻهي عقيدي پوءِ وارين ايندڙ صدين ۾ 
عيسائيت جي پکڙجڻ کي آسان بڻايو 

اهو ٻڌايو ويو آهي ت آٿي سس (1615) ديوي جي پوڄا کي. جنهن 
جي شان و شوڪت جي آڏو سندس مڙس جي شخصيت گم ٿي وئي 
هئي. روم ۾ حضرت عيسي علي السلام جي ڄمڻ کان اٽڪل اسي سال 
اڳ رائج ڪيو ويو هي.و ان جلدئي ٻنهي. عام خلق ۾ سڌريل طبقن کي 
سوگھو ڪري پنهنجي لاءِ جان گهوريندڙ بڻائي ڇڏيو ان جي دڄ مچ 
واري پوڄا جي رسم ان جا ٺوڙها ۾ ڏاڙهي مڇ ڪوڙيل پروهت, ٻِرندڙ 
ميڻ بٿيون کڻي هلندڙ سفيد ڪپڙن وارا ثوجوان خدمتگار رسمي 
جلوس جهن پراوسيرس هورس (1101115] 15115)) جي تڪليفن ۽ موت 
تي انتهائي شديد ڏک ۽ ان جي وري زنده ٿيڻ تي وڏي خوشي جي جذبن 
کي اڀارڻ لاءِ ڪائي ڪسر ڪون ٿي ڇڏي وئي, پنهنجين صوفياڻين 
معناكن سان ڀريل پراسرارعبادثون, سڀ کان وڏي ڳالھ د اهڙي نيا جي 
جاودائي حياتي جي بشارث, جنهن جا پراڻا ديوتا چپ ٿي ويا هيا 
جيڪا جگ جهان جي دائمي مسكلن سان قريبي رابظي لاءِ بي چين 
هئي. ان حياتي وڏي ڪشش ٿي رکي. اها حيران ڪن ڳالهھ ڪوت آهي 
تاٿي سس ديوي رومي قوم جي دل پنهنجي قبضي ۾ ڪري ورتي.' 

توڙي جو ”مايوسن تي هڪڙي ماءُ جو مٺڙو پيار نڇاور ڪندڙ“ 
آئي سس ديوي جي پوڄا ماڻهن جي جذبن تي سدائين مسلط رهي پر ان 
جي ڀيٽ ۾ خوبصورت سورج ديوتا مٿرا )111]1٣8(‏ جي وڌيڪ مڙسي 
واري عقيدي, جنهن ۾ پراسرار رسمن سان گڏ گناهن جي ڪبثاري وارو 
عقيدو ۾ انسانذات سان دڀوتا جي سڌو سنئون تعلق تي ۾ اصرار هي 
رومي سپاهين منجھ خصوصي حمايت حاصل ڪئي. اهي لشڪر وارا 


ڏسو ڊل([311]) جو ڪتاب ”رومن سوسائٽي فرام نڀرو ٽو مارڪوس اوريلس“ 
(811115٣111ھ/‏ 180115 10 610 لا[ 17701۱ /(506016 110111811) باب پنجون, ۾ 
ليجي[ليگي60881-]) جو ڪتاب ”فور رئرس اينڊ رائولس آف ڪرسچئنٽي“ 
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جٿي جتي ب ويا ۽ جٽي ب ڊاٻو ڪيائون تہ آهي اتي پنهنجي عبيادت جا 
يادگار ڇڎيندا ويا. 
عيساثيت جي اها دعوا ت ان کي سڀئي مذهبن کان وڌيڪ پلڪ 
ڪنهن ب ٻئي مذهب جي شرڪت کان سواءِ ان کي حق آهي ت اها 
سموري ائسائي لڏي کي پنهنجي جھنڊي هيٺ گڎ ڪري ۽ ان جي ضمير 
تي حڪومت ڪري انهن مٿڀرائپ وارين ۽ نرالين دعواثن جو صحيح 
ڪاٽ ٿو لڳائڻ لاءِ نهن سببن کي ذهن ۾ ويهارڻ ضروري آهي جيڪي 
قسطنطين (ڪانستنتائن 015181116)) جي تڂت نشيتي کان اڳ 
ناصري دين جي پکڙجڻ ۾ مددگار ثابت ٿيا. ”الله تماليٰ جي بادشاهي“ 
قائممر ڪرڻ لاءِ حضرت عيسي عليہ السلام جو ٻيهر دنيا ر اچڻ جي 
واعدي ت ان ۾ غريب ماڻهو مٿانهين مان وارا هوندا ۽ ڊوز (01*65]) اجي 
جاءِ تي ليزارس (5ثا:ة182) بهشتي نعمتن جو مزو ماڻيندي | ن ڳالھ 
مسڪين ماڻهن جي دل منجھ طوفائي جوش پيدا ڪري ڇڏي.و, حضرت 
عيسيٰ علي السلام جي قريبي ساڻين ۽ پيروڪارن جي پرجوش اميدن 
فطري طور آس پاس ۾ رهندڙ ماڻهن کي ب متاثر ڪي جيئن جيئن 
عيسوي دين جون تبليفي جمائنون وڌڻ لڳيون, اٿين انهن وسيلي اهو 
پرجوش عقيدو ب هرهنڌڈ پهچي ويو اهڙو مذهب جنهن ناانصافي ۽ بي 
واجبين جي ترت تلافي ڪرڻ ۾ اڻ برابري جو حالحن موافق تدارڪ 
سان الله تماليٰ جي بادشاهي قاکم ڻ ٿيڻ راري ان عقيدي عام غلق منجھ 
گھڻي طاقت ورتي هئي پر جيئن ت ان واعدي جي ان جي اولين ساڻين 
جي حياتي اندر ئي پوري ٿيڻ جي يقين دهاني ڪرايل هئي, جيئن ئي 
سال گذرندا ويا اها اميد پوري نہ ٿيڂ ڪري اونداهي ٿيندي پوٿتي 
ڏڪبي وئي. تڏهن ب جن اميدن ۽ اڳ ڪٿين کي ان جن ڏنو ھيو انهن 
جو زور ايستائين گهٽ ڪود ٿيو جيستائين عيسائين کي صلمبي لڙاين 
۾ آخري شڪست ڪون ٿي. هڪ هزار سالن کان پوءِ جن ۾ پهريائين 
سڂخت ڪشالا هيا ۽ پوءِ سوڀ وارو دور آيوى عيساثيت جا ويڙهو سپاهي 
پنهنجي آتا جي ٻيهر ظهور واري ڀڂتي عقيدي کي دل ۾ ڄمايون تہ انهن 
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جي نبي جو ظهور ويجھڙو هيي هڪڙي ٻئي مذهب جي مڃيندڙن کي 
تباهہ ويرباد ڪرڻ لاءِ ميدان ۾ نڪري آيا. 

انهي کان علاوہه ٻيا ب اهڙا متاثر ڪندڙ ڪيترائي سبب هيا جن 
حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي وفات يا ايبوئين (2010111)65]) ۽۾ 
مسلمانن جي علقيدي مطابق ت يب جي پردي ۾ لڪي ويو کان پوءِ 
عمسائيت جي اهڙي صورت ۾ پکڙجڄڻ ۾ مدد ڪئي جيڪا ان پوءِ اختيار 

جيئن اڳي ٿي ذڪر ڪيو ويو آهي. يهودين کان سواءِ ايشيا 
مائدر, شام ۾ ڀونوچ سمنڊ جي ساحلي علائقن جي سڀني قومن منجھ 
مري وري زندھ ٿيل هڪڙي ديوتا ۾ تثليث قدسب۔ جو تصور عام هي اهو 
مصر جي سرايسي (5619]0681) مذهب جو هڪڙو لازمي حصو هي 
تنھن ڪري آئي سس ديوي جي پوڄا جي عام ٿيڻ سان گڏ رومي 
سلطنت جي هرعلائقي ۾ تڅليځ جو نظريو گھر ڪندو وي ق اهوئي سيپ 
هيو جو حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي کڄي وڃڻ کان پوءِ واري 
عيسائيت جي اهڙن عقيدن کي مڃڻ واري رستي ۾ جذباتي احساس يا 
مذهبي رجحان منجما ن ڪاب رڪاوت اڳيان ڪوڌ ٿي آ تي. 

ساڳي وقت فلاسافرن ب غيرشموري طور ۾ غيرارادي طو بلڪ 
اُن جي عقيدن جي ڪنهن ڄاڻ کان سواءِ عيساثيت جي مقصد کي 
هٿي وئراتي . دا ت(فطرتِ الاهي) ۾ موت کان پوِ 
واري حياتي جي باري ۾ جيڪي قياس آرايون ڪيون انهن جو اثر اهو 
ٿيوتہ آئي سس ديوي ۽ مٿرا جي پراسرار ڳالهين ۽ پراڻن مذهبن جي 
رسمن جي ادائگي جي طريقن بابت ڪيترن صاحبِ نڪر ماڻهن جو 
عقيدو ڪمزور ٿي ويو. ليڪن سڌريل ماڻهن جي دلين ڻي سورج ديوتا 
جو ۽ اسڪئدريائي ديوتاتن جو اثر رسوڂ اڃا ايٽرو مضبوط ھيو جو 
انهن نٿين دينا عيائيت| جي انقلابي تعمليمات کي شڪ وارين نظرن 

سان ڏٺو ٿي, تنهن ڪري اٽڪل ٽن صدين تائين عيساثيت جي شاعت 
ڻ پڙهيلن ۽ گھٽ عقل وارن ماڻهن تائين محدود رهي. جيستائين 

عيسائي چرچ پنهنجن ميسائيندڻن ۾ وڏن مخالفن جا ايماني مستلا ۽ 
اڪثر ڪري انهن جا سڀئي قاعدا, رسمون, ادائگي جا طريقا. ۽ رواج 
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پنهنجا ڪري پنهنجي ديتي عملن ۾ ڪلپيسائي نظام سان شامل ڪون 
ڪيا تيستائين اها مثهذب ماڻهن منجھ ڪوب مقام ٺاهي ڪون سگھي. 
پوءِ جڏهن اهي ڳالهيون مذهبي ڏاڍ يا شاهي حڪم جي دٻاءَ هيٺ 
ڪليسا جي حلقي ۾ داخل ٿيون ت انهن پاڻ سان اهي سڀئي ترڪ يون 
آنديون جن جديد عيسائيت ۾ ان جي لاتعداد فرقن کي وجود ۾ آندو' 
بهرحال عمساثيت تي ان جي شروعاتي واڌ واري دور ۾ صدين تائين 
جاري رهندڙ بيدردي واري ڏادِ ان جي نظرين ۽ عقيدن جي هڪڙي يقيني 
وحدٿ کي برترار ركيو _ 

عام خلق منج اٿي سس ديوي جي پوڄا مريم پرسحي منج 
تبديل ٿي وئي. ۽ حضرت عيسي عليہ السلامر جي امڙ حضرت مريمر 
رضي الله عتها مصري ديوي جي بجاءِ ”امن جو ٺڪاڻو“ ۽ ”رحم جو 
چبوترو“ يعني ملجا و ماوي, ٿي وئي. ان کان پوءِ اها ”خدا جي 
ماءُ“(8105 86 ۾:1188) طور پوڄي وڃڻ لڳي. جيئن اها لاطيني قبيلن 
منجھ اڃان تاٿين ٻوڄي وڃي ٿي. 

اسڪندريا = جي الوهي هستين جي ڀرستارن ۾ ”ترڪ دہئيا“ 
هڪڙو پسنديده مشفلوهيى فيثاغورٿ ۾ آرفين (0:01۱!65) جا مڃيندڙ 
ان تي گھڻو عمل ڪندا هيا, جن اهو گنگا ڊيٺتا جي پر وهڻن کان حاصل 
ڪيو هي جن منجھ ان جو عمل عام هي عسائي چرچ ان عمل کي 
اختيار ڪيو ۽ مرد ۽ عورت جي ٻنهي جئسن لاءِ انهي رواج کي مقدس 
قرار ڏنو پوحنا وٽ بپٽسمهہ ”(38[0)15111]) واري رسعر بلڪل سڌي سادي 
هئي. پر آئي سس ديوي جي پوڄا واري ڌرمي نظام جي اثر هيٺ اها 
پپٽسهہ (پاڪ ڪري) واري رسمر هڪڙي پراسرار ۾ پرتڪلف رسم ٿي 
وٿي. عمسائيت پر داخل ڪرڻ لاءِ بپٽسمہ واري رسم جي جاءِ تي 
شرڪت عشاء ربائي جو قاعدو راٿج ٿي وي ۽ آٿي سس ديوي جي 
پراسرار پوڄا وارين رسمن پر جيڪو عقيدوهيوتہ شراب مكل خدا جي 


اٽ : ” ٤‏ اه . 5 “ 
ڏسو ڊل[111(آ) جو ڪتاب ”رومن سوساٿٽي فرام نيرو ٽو مارڪوس اوريلس 
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وهنتجاري پاڪ ڪري عيسائي بنأكٿڻ واروغسل. سنڌديڪار 
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رت ۾ تبديل ٿي وڃي ٿو اهو عقيدو ٻپ پڻ عيسائي دستور ۾ شامل ٿي ويو 
ڏاڙھي سچ ڪوڙيل ۽ ٽڪڻ ٿيل حالت ۾ آسماڻي رنگ وارا ڪپڙا پاتل 
پادرين, سفيد چوغا پاتل خدمتگارن ن مذهبي رسمن جي شان وشوڪت, 
عيسائي چرچ جي عشاء رباني جي طريقن, روزن ۽ تهوارن جي مدتن' 
کي تاريڂ جي عينڪ سان ڏسجي ت اهي پراڻا مذهب جن کي عيسائيت 
مٽائي ڇڏيو هيو پنهنجي سموري شان و شوڪت ۽ ڌوم ڌام سان اکين 
جي آڏو ڦرڻ لڳن ٿا. .ڪج عبادت جي دعائن ۾ 
اسان کي هڪ دفو ٻيهر اهي خوبصورت ۽ اثر ڪندڙ ڀڄن ڳائجندي 
ٻڌڻ ۾ اچن ٿا جيڪي سفيد چوغا پاتل هزارين ڇوڪرا ۾ ڇوڪريون 
ملي ڪري اسڪندريا جي ديوي(يمٽي مغربي غيراهل ڪتاب دنيا جي 
”مادر غمخوار“00107059 )1186٣‏ جي حضور ۾ ڳائيندا هيا ۾ اسان کي 
سينٽ پيٽر يا سينٽ پال جي گرجا کان سراپيوم جي مندر تائين خيالي 
سفر ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪرڻ جي ضرورت ڪود ٿي پوي 

حضرت عيسيٰ عل۔ السلام جي وڏن وڏن حوارين ان جي مذهب 
کي جنهن صورت ۾ پيش ڪيو ان ۾ اهو پرايون پنهنجو ڪيل ۽ ڌارين 
تجويزن کان علاوه, پنهنجو پاڻ ٻب اهڙين امتيازي صفحن سان ڀريل هيو 
جيڪي انهن ماڻهن جي عقيدت ڇڪڙد لاءِ منفرد حيثيت واريون هيون 
جيڪي ماڻهو مذهبي عقيدن ۽ روحائي نظرين جي مونجھارن ۾ انڌن 
وانگر هڪڙي سڪون واري جاءِ لاءِ هٿوراڙيون هڻي رهيا هيا جتي امير 
۾ غريب يب, بي سمجھ ۾ عالم سيئي ساڳي همسري واري سطح تي بيهي 
سگھن. پنهنجي اعليٰ پهلوئن ذريمي جيڪڏهن آئي سس ۽ مٿرا جي 
مذهبي عقيدن جي مقابلي ۾ وڌيڪ پرزور نہ تہ بہ ڪنهن حد تائين 
يقيني طور وڌيڪ وڏي خاطري سان ان انسانذات جي وڌيڪ سٺين 
جبلتن کي پاڻ ڏانهن ڇڪ محسوس ڪرائي. مرڻ کان پوءِ واري حياتي 
جي باري ۾ ان جو واعدو رازن ۾ گھٽ ڍڪيل هي ان جا مذهبي عقيدا 
فلاسافرن جي منجھيل خيالن جي مقابلي ۾ وڌيڪ پڪا پختا ۾ مثبت 


ڏسو ليجي(ليگي [88ع,]) جو ڪتاپ ”فور رنرس اينڊ رائولس آف ڪرسچئنٽي“ 
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هيا. ان ڏتڙيلن لاءِ راحت ۾ آٿّت آندي ۽ سموري انساڻي لڏي ۾ برابري ۾ 
ڀائيچاري جي هڪڙي واعدي جي پرچار ڪئي (الہبت اهو واعدو اڇا 
تائين پورو ڪوت۔ہ ٿيو آهي) ۾ جن ب ان جي مذهبي عقيدن کي قبوليو 
چاهي امير يا غريب انهن کي مستقبل جي ڇوٽڪاري ۾ هڪجهڙي 
خاطري جوڳو ڀروسو ڏياريو. جڏهن تہ ان جي مبلقن جي مذهبي فڪر 
اڪشر ڪري ن رڳو شسشلڪي قوت سان سوال اٿاريندڙ ذهتن کي ماٺ 
ڪرائي ٿي ڇڏيو پر انهن ماڻهن جي هوراکورا کي ب مطمئن ڪيو 
جيڪي پراڻن مذهبي عقيدن کان ڦرندي يا فطرت پرستي سان وابست 
لڪل بي حيائين کان ڀڄندي ان يقين جي تلاش ۾ هيا تہ دنياوي حياتي 
بس هڪڙي ڊگھي زندگي جو هڪڙو حصو هي مختصر ت سموري 
مغربي دنيا هڪڙي آسائتي ڪيفيت ۾ ڪنهن مثبت ۾ سڎڌي الهامي 
انڪشاف جي انتظار ۾ هئي., ۽ ماضي جي مڙني تعليمن ان جي ذهن کي 
حق جي دعوت کي لبيڪ چوڻ لاءِ تيار ڪري ڇڎيو ه.و گيليلي جي دين 
انهي موقعي مان فائدو حاصل ڪيو ۽ پنهنجن ”مخالفن ۽ پيشروثن“ 
طرنان ڇڏيل مذهبي عقيدن جي وراڻت ۽ مذهبي رسم کي پنهنجي لاءِ 
مخصوص ڪرڻ ۽ اپنائڻ کان پوءِ آهسٽي آهستي انهن ماڻهن جي 
عقيدت حاصل ڪئي جيڪي روم طرثان تابعم ڪيا ويا هيا. آيا 
حضرت عيسيٰ علي السلام جي سولين سادين تعليمات کي وڌيڪ جلد 
قابل قبول بناٿڻ لاءِ ائين روپ ڏيڻ ترقي هئي یا پستي, اهو هڪڙو اهڙو 
سوال آهي جنهن جوهن وقت جواب ڪود ٿا ڏيون. پر پر مسلمان حضرت 
عيسيٰ علي السلام جي پيروڪارن تي جيڪو الزامہ ٿا هن ت انهن 
عيسوي دين کي بگاڙي ڇڏيو اهو الزام ٻ مڪمل طور ٿي ٻي بنياد ڪوہ 
آهي. 
حضرت عيسيٰ عل سلام جي تيليغ جي بي وقت خاتمي ۽ ان 

جي تعليمات ۾ ڪنهن ترڪيبي نظام ت هجڻ ڪري, هڪ پاسي 
تصوراتي ي خيالن کي آزاد حدون, شايد عقيدي ۽ عمل جو وڌيڪ آزاد 
ماحول, مليو' جيئن اواٿلي عيسائين جي زندگي مان ظاهر آهي ت ٻئي 
پاسي چتاڀيٽي ڪندڙ ڌڙن کي نہ صرف نظم وضبط جي مسئلن, عبادت 
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جي ۽ مذهبي عقيدن بابت پر خود سندن پيغمبر جي فطرت جي ٻاري ۾ 
تڪرار ڪر لاءِ پڻ کليل ميدان مهيا ڪي.و جيروسليمر 
(يروشليمر_بيت المقدس) مان يهودين ۾ عيسائين جي نيڪالي جتي 
حضرت عيسي عليہ اسلام جي پاري ۾ هڪڙي انسان هجڻ لاءِ ٹمام 
گھڱيون روايٽون هيون ان جي پيروڪارن جو غير يهودي ماڻهن سان 
باهمي ملاپ جيڪي انهن کي چئتي پاسن کان گھيريون پيا هيا ۾ جن 
منجھ ڪاثنات جي نظمہ و نسق جي ٻاري ۾ ٿورو ڪي گھڻو 
نوفيثاغورسي یا افلاطوني خيال راٿج هيا, حضرت عيسيٰ علي۔ السلامر 
جي شخصيت جو ابهامي تصور جيڪو ان جي پيروڪارن ۾ موجود 
هي انهن سڀئي ڳالهين جلدئي مذهبي عقيدن ۾ فرقن جي هڪڙي 
لامحدود نمونن کي جئم ڏنو وقت ب وقت حضرت عيسيٰ علڃ السلامرجو 
هڪڙو اهڙو خيالي بت تراشيو ويو جنهن جا نقش نگار انسانن سان 
ڪاب مشابهت ڪود رکكنداهيا ,ان جي اصل درد ڀري حياتي جو داستان 
”طلسماتي ڪهاڻي“ ۾ تبديل ٿي ويو ۽ ان جي حياتي بابت ڏند ڪٿائن 
جو اهڙو تاجي پيٽو اڻيو ويو جو هاڻي اسان لاءِ اهو ڄاڻڻ ممڪن ڪون 
آهي”اهو اصل ۾ ڇا ھيو ۾ ڇا ڪياٿين“ 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسلم جي ظهور كا 
اڳ وارين صداين ۾ عيسائيت جيڪي عجيب وغريب روپ ڌاريا, آهي 
دلچسپ ب آهن ڻت سبق آموزب آهن. 

غناسطي مذهبي عقيدا جيڪي يهودي الدنسل عيساٿين جي 
خيالن سان مڪمل طور تي ٽڪراء ۾ آهن, اٿين سمجھيو وڃي ٿو تد اهي 
پهرين عيسوي صدي جي آخر ڌاري راٿج ڪيا ويا, گھڻو ڪري ان زماني 
۾ جڏهن هيڊرين (18081931) ٽالي قيصر يروشليہ کي فتح ڪري برباد 
ڪيو. سيرنٿس (5لا()1111ع0)) جيڪو انهي صدي ۾ غناسطي اوستادن 
مان وڏي نالي وارو ھيو پنهنجن پيروڪارن منجھ پيءَ ۾ پُٽ جي ٻٿي 
پوڄا کي رائج ڪي جنهن کي يعني ٻي ۽ پٽ کي اهو سُوع يعني دنيا 
کي پيدا ڪرڻ واري کان بلڪل جدا هستيون سمجھندوهي.و 

سينٽ پال واري تنگ نظر عيسائيت ۾ پنهنجن مذهبي عقيدن 
کي اسڪند ريائي مڪتب ذڪر جي فلاسافي سان ٻيهر هم آهنگي 
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ڪرڻ لاءِ ان جيڪي اجايون ڪوششون ڪيون, انهن ان ٿي زمانئي ۾ 
ايمونيس ساڪاس (580085 5لا4111710111) جي نوافلاطوئي چونڊ نظرئي 
کي جتم ڏنوي جنهن کي ايندڙ وقت ۾ اوريجن[071]860) ۽ ٻين وڏي 
حيثيت حيشيت وارن عيسائين اختيار ڪيو. ان هرفن مولا ليکڪ جنهن جو اثر 
گھڻو ڪري اوائلي صدين جي سڀئي عيسائي مفڪرن جي لکڱين ۾ 
ڏسڻ پرايندو ان زمائي ۾ موجود مڙني فرقن ۽ عقيدن منجھ هڪڙي عام 
موافقت پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. ڪجھ معاملن ۾ ايمونيس 
(111171011115ه) مائو (ماني (1181۱) جو پيشرو هيو ۽ بنا شڪ شُبهي جي 
پنهنجن مڙني همعصرن جي سطح کان گھڻو مٿي هي اهو هڪڙي 
درسگاھ قائمر ڪرڻ ۾ تہ ڪامياب ويو پر ان جي تعليمات ڪنهن 
خاص جماعٹ جي اخلاڻي اندارن یا عقيدن جي نحمل ڪون ڪجي 
ٻي عيسوي صدي جي شروعات بدنظمي ۽ تڪرارن سان ٿي. 
عپسائي ڪليسا ۾ بدعت ۽ فرقابندي جي پازار گرم هئي. غناسطيت 
وڏي طاقت ۾ هئي ۽ عيساثيت تي ان اڻ مٽ نقش ڇڏيا. ان صدي ۾ 
جيڪي فرتا مشهور ٿيا انهن مان ڪجھ مطمئن ڪندڙ ڌيان جا حقدار 
آهن, ڃوت اهي نہ صرف انهن بڇڙاين کي ظاهر ڪن ٿا جيڪي ڪليسا 
جي تعليمات ۾ پيدا ٿيون پر انهي اثر کي پڻ ظاهر ڪن ٿا جڀيڪي 
عيسائيت مٿان زرتشتي. ئوفيُاغوروسيت ۽ ڪلدانين جي قديمہ صابيت وڌو 
مارشيوني (11810101۱1)65) جيڪي شايد اواتلي غناسطي هيا, 
ٻن اصولن جي وجود جا قائل هيا, هڪڙو مڪمل طورتي سئو(خيريڪل) 
۾ ٻيو مڪمل طور تي خراب (شرِڪل). انهن ٻنهي جي وچ ۾ نيم خدا 
(ڊيمرج 960:10111186]) هي يعٽي وچٿرو خدا, ن مڪمل طورتي سٺو ۽ نہ 
مڪمل طور تي خراپ, پر خير ۾ شر ج جي گڏيل خاصيت وارو آيا 
مرڪپا), جيڪو انعام (جزائون) ۽ سزائون ڏيئدو هي.و. مارشيوئي 
مذهبي عقيدن مطابق اهو ٽي خدا هن ادني دئيا جو خالق هيو ۾ 
خرابي[شر) جي اصول سان دائمي تڪرار ۾ رڌل هيواهتي زرتشتي 
خيالن جو اثر غور طلب آهي!) اصول مطلق انهي جھڳڙي کي ختم ڪريا 
۾ انساني روحن کي. جن جو ماڳ جئتي ۽ قدسي الاصل آهي, مخالف 
اصولن جي غلامي مان آزاد ڪراٿڻ جي لاءِ يهودين ڏانهن ”پاڻ جھڙو 
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هڪڙو وجود, مطلب, پنهنجو پٽ يسوع مسيح“ موڪليائين, جنهن 
انساني (جسماني) شبييھ جو هڪڙو لياس پائي رکيو هي وت جيئن 
انساني اکين سان ڏسي سگھجي. انهي آسماني پيغمبر جي ذميواري اها 
هئي ت اهو ٻنهي. برائي (شر) جي اصول ۽ هن دنيا جي خالق جي سلطنت 
جج ٿا روجن کي ق جي رسجي کي دنس واي اڙي. 
”انهيءَ ڪري براتي جي اصول ان تي ناتابل بيان تشدد ۾ غضشب 
سان حملو ڪيو“ دا (ڊيمرج 6 111]) ان حملي ۾ اصول شر 
جو ساٿ ڏو پر اهو حملو ناڪام ويو ڇوت صرف ظاهري ڏيکاري ڏيندڙ 
جسم هڄڻ ڪري آسماني پيغمبر ڏک ۽ تڪليفون سهڻ کان محفوظ هي 

ويلنحيني (۱'8[6111815) جن جو اٿررسوڂ وڌيڪ جتادار 
ثابت ٿيو اها تعليہ ڏيندا هيات قادر مطلق پنهنجي پٽ, حضرت عيسيٰ 
عل السلام کي اجازت ڏتي ت سچ مچ واري جسم سان ث پر جنتي ۾ 
هوائي جسم سان ويڙهجي مٿاڻهين طبقي کان هيٺ زمين تي لهي اچي ۾ 
انسانذات کي مڙئي براين کان, جن ۾ اهي ڦاسي ويا هيا, پاڪ ڪري 
ويلنتيتي حضرت عيسيٰ عليہ السلام کي ٻاري تماليٰ جي ذات جو 
هڪڙو جوهر سمجھندا هيا جيڪو ڌرتي تي اوئداهي جي بادشاھہ جي 
حڪومت کي تباه ڪرڻ لاءِ آيو ھيو 

اوڻي (001]:!5)) جيڪي مصر جا رهاڪو هيا, ٻين مصري 
غناسطين وانگر ابديت, مادي جي قدامت يمتي سداٿين ‏ قائہ رهڻ واري 
حالت خدا جي متشا جي خلاف دنيا جي تخليق, نيم خدا جي مطلق 
المنائيت جا قائل هيا , ۽ حضرت عيسيٰ عل۔ السلام جي باري ۾ رانهن جو 
اهو عقيدو هوت خداوند يسوع ۽ مسيح نالي هڪڙو بشر هڪ ٿي ويا 
آهن ت جيئن غاصب ج جي باطل حڪومت کي تباهھہ ڪن. انهن جو اهو 
ب عقيدو هيو تہ جنهن ٹانگ حضرت آدم علي السلام ۾ پيبي حوا رضي 
الله تماليٰ عنها کي برغلايو ۾ جنهن جي ڪري اهي بهشت مان ڪڍيا ويا 
هيا اهويا تہ پاڻ مسيح ھيو يا نانگ جي روپ ۾ صوفيا(50191110). 

جڎهن ڪلدائي فلسفي جي اثر رسوڂ ذريعي غناسطي مذهبي 
عقيدا عملي وجود ۾راچي رهيا هيا, ت ٻٿي پاسي يونائي انهن ڪوششن ۾ 
مصروف هيات ”پيءُ پُٽ ۽ مقدس روح[ روح القدس) ۽ ٻن فطرتن جو 
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مسيح جي صورت ۾ گڏ هجڻ“ جي باري ۾ پال واري مذهبي عقيدي ۾ 
دنيا جي نظام بابت پنهنجن فلسفاڻن خيالن جي وچ ۾ هڪڙي هم 
آهنگي پيدا ڪن. پريڂسس )1٣8015(‏ عيساثيت جي انهن دليلن سان 
تبليغ ڪندڙ (سوفسطائي) مبلفغن مان پهريون هي ۽ ان ڳالھ جي 
شروعات انهي دعوا سان ڪئي ت ت ”پيءُ پُٽ, ۽ مندس روح“ جي دج ۾ 
ڪوب حقيقي فرق ڪونہ آهي ۽ اها دعوا ڪيائين ت آسماتي ٻي 
پنهنجي پُٽ مسيح سان ايترو ت ذاتي طور گڏيل ھيو جو اهو(خدا) پٽ 
جي مصيبت ۾ ڦاٹل زندگي جي جسماني ڏک ۾ تڪليف, ۾ هڪڙي 
شرم جھڙي موت جي پيڙائن جي اذيت ۾ ان سان شريڪ هيو! 

موشيم(105116111) چوي ٿو ”اهي فرتا فلسفي جي پيداوار هيا. 
عڀسائي ڪليسا تي فرجيا )]1'۱٣813(‏ جي رهواسي مونحاس (0101185) 
جي صورت ۾ هڪڙي ٻي مصيبت اچڻ واري هئي.“ انهي ماڻهوءَ جنهن 
سموري ڄاڻ ۽ علم تي غرور ٿي ڪيق پنهڻڄي لاءِ دھوا ڪئي تہ 
حضرت عيسي علي۔ السلام جنهن شفا ڏيندڙ(فارقليط) جي بشارت ڏئي 
هئي. اهو هي پاڻ آهي. اهو جلدئي پيروڪارن جي هڪڙي وڏي جماعت 
کي پاڻ سان ملائڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو جنهن منجھان گھڻو مشهور 
پريسڀلا )]٣1501118(‏ ۾ مكڂسيملا (181191118) هيون. آهي پاڻ کي 
نبياڻيون (عورت نبي) چونديون هيون پر ”پنهنجي پاڪدامتي جي 
مقابلي ۾ پنهنجي شاهوڪاري لاءِ وڌيڪ نراليون عورتون هيون“ انهن 
اترايشيا کي ڪوس گھر ۾ تبديل ڪري ڇڏيو ۾ پنهتجي بي حس 
تشدد ذريعي انساني نسل تي ڀڃانڪ اذيتن جا نقش ڇتياتون. 

جنهن زماني ۾ مارشيوني, ويلننتيئي, مونتانسي ۽ ٻيا غتاسطي 
فرقا رومي سلطدنت جي ڪنڊڪڙڇ ۾ پنهنجن عقيدن جي تبليغ ۾ 
مصروف هيا, ان زمائي ۾ فارس (ايران) جي سرزمين تي هڪڙو اهڙو 
ماڻهو پيدا ٿيو جنهن جي شخصيت ٻن کنڊن جي فلاسافي تي اٹمٽ 
نقش ڇڏي وئي آهي. مانو”ماني 181۱“ هر پهلو کان پنهنجي زمائي جي 
ڏاهڀ جو ڪامل ترين تمائندو هي.و اهو مانائتي حيثيت وارو ماڻهو 
هڪڙو ماهر فلڪيات ماهر طبعيات, هڪڙو موسيقار ۽ وڏي پائي جو 
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هڪڙو نقاش هي ان جي هتري نمائش گھر(ارزِنگِ ماني) جي متملق 
ڳالهيون زماني جون مثالي چوڻيون (اصطلاح) ٿي ويون آهن. 

اهو[مانو) غناسطي اوستادن جي تعليمات ۾ يهودين جي باطني 
علم(قبالا 80669819)) کان پوري طرح واقف هي.و مشرقي كصّوف ۾ قديم 
فلسفوان جي رڳ رڳ ۾ سمايل هيا. پئدائشي يعتي نسلي طور مجوسي 
هيو پر تعليم ذريعي عيسائي ٿي ويو هو مانو جي چئني پاسن كا 
جيڪو اختلاف ۾ نفرت جو هنگامو برپا ھيو اهو انهن حالحتن جي خلاف 
بغقاوت ڪري اٿي پيو ۽ پاڻ ڻ کي عقيدن جي ڏڦيڙن منجھان ن ڪڍي 
هڪڙي اهڙي مذهب کي ايجاد ڪرڻ جي مهم ۾ مصروف ٿي ويو 
جيڪو مڙني گھرجن ۽ سڀئي دلين جي آرزوئن کي مطمئن ڪري 
سگھي. ظاهري اقرار ڪرڻ سان ماٽو موجود مذهين کي ڪمڙور ڪرڻڂ 
لاءِ سندرو ٻڌي ڇڏيو اهو اهڙي انداز ۾ طنز ڪند وهيو جو نون سيکڙاٽن 
جي ايمان جي مڙني بنيادن کي لوڏي ڇڏيندو هيو _ ايندڙ وقت ۾ ران جي 
هم خيال اسماعيلين ب اڻهي طريقي کي اختيار ڪيو' با نين وانگر 

سڀني مذهبي عقيدن ۾ هڪڙي ڳجھي بصيرت جي ڄاڻ جي ان جيڪا 

دعوا ڪئي. أ ن ڳالھ سڀني فرقن ۾ مذهبن جي ماڻهن کي ان جي خلاف 
هٿياربند ڪري ڇڏي.و نتيجو اهو نڪتوت اهو ۽ ان جا پيروڪار جٿي ب 
ويندا هيا ت انهن کي اهڙي وحشي پڻي سان ستايو ويندو ھيو جنهن جو 
مثال ملڂ مشڪل آهي. 

مائو جو مذهبي عقيدو عيسائين جي عقيدن, ۽ پارسين 
(ايرائين) ۾ ڪلدانين جي قديم فلسفي جو هڪڙو عجيب و غريب 
مرڪب هي.و ان جو عقيدو هي وت مادو ۾ نئفس هڪٻئي سان دائمي 
تڪرار ۾ رڌل آهن. انهي تنازعي دوران مادي ٻِن جبلتن سان نواڙيل 
انسان, هڪڙي قدسي (روحائي) ۽ ٻي مادي, کي پيدا ڪي.و پهرين جبلت 
آسماني نور يا روح جو هڪڙو جزو آهي جنهن کي ڃنت مان ڪڍ يو ويو 
هي.و. جدوجهد ڪندڙ قدسي روح کي ان قيد مان ڇڏاٿڻ جي مقصد سان 
جنهن ۾ اهو سوگھو ٿيل هو قادر مطلق (خداءِ پرٿر) شمسي ولايت مان 


1 5 : 5 
اسماعيلي ذرقي وارن بات پڙهو هن ڪتاب جي ٻئي ڀاڱي جو ڏهون باپ. 
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خود پنهنجي جوهر مان پيدا ٿيل هڪڙي وجود کي موڪليو جنهن کي 
مسيح سڏيو ٿي وي.و اهو مسيح اٿين هڪڙي انساني جسم جو فرضي 
لباس پائي يهودين منجھ ظاهر ٿيو ۾ پنهنجين مذهبي ڏميوارين دوران 
فائي انسانن کي اهو سيکاريائين تہ عاقل روح کي گناهگار جسم کان 
ڪئين آزاد ڪرائجي ۾ مادي جي شر واري عمل کي ڪيئن تابو 
ڪجي. اونداهي جي بادشاه يهودين کي هشي ڏئي ت اهي مسيح کي 
ختمر ڪري ڇڎين تنهن ڪري ان کي سوليءَ تي چاڙهيو وي جيڪو 
حقيقت ن پر نظر جو ڌوڪو هي.و ڇوت بجاءِ ائين هجڻ جي, اصل ۾ 
گادي ڏانهن موٽي وڃي تخت تي ويڻو 

تنهن ڪري مانوي عقيدي وارو مسيح کائي پي يا اياءُ 
محسوس ڪري یا مري نٿي سگھيو اهو مچسم (انسائي روپ ڌاريل) 
خدا يا اوتار بہ ڪون هيو پر هڪڙي خيالي مشابهت رکندڙ ھيو يعمتي 
هرهند وسندڙ نور جو عتصر جيڪو فطرت جي قيد ۾ هيو پر مادي جون 
ڪي مستقل صورتون اختيار ڪرڻ کان سواءِ مادي مان جان ڇڏاتڻ لاءِ 
جاکوڙ ڪندو هي.و بهرحال, اهي مذهبي عقيدا ڪيترا ٻ ڪفر تي ٻِڌل ۾ 
ڇون عقل جي خلاف ڏسجڻ ۾ ايندا هجن, پر مسلمانن کي قربائي جي 
کاڌي وارو مذهبي عقيدو يعتي عشاء ربائي وارو مسئلو تہ مقدس 
تقريبات ۾ پيش ڪيل شيون خدا جي اصل گوشت ۽ رت ۾ تبديل ٿي 
وڃن ٿيون, مسلمانن کي وڌيڪ ڪفر وارو ۾ عقل جي خلاف عقيدو لڳي ٿو 

مائو پنهنجن مريدن کي ٻن طبقن ۾ ورهايي هڪڙو ”چونڊيل 
طبقو“ يعتي وڏي رتبي وارا ۽ ٻيو ”ٻڏندڙ“ يہمني صرف واعظ ٻڌندڙ 
”چونڊيل“ طبقي وارن کي مڙئي نشي وارين شين جي استعمال ۽ جانورن 
مان حاصل ٿيندڙ خوراڪ کان سڂت پرهيز ڪرڻي هوندي هئي. انهن 
کي شادي تہ ڪرڻ ۾ خواهشن جي مڙئي خوشين کان ب مڪمل پاسو 
ڪرڻو هوندو هي ”ٻڌندڙ“ طبقي وارن لاءِ جيڪو ضابطو مقرر ڪيل 
هيو اهو هڪڙي وچٿري قسم يعني گھٽ سختي وارو هي.و انهن کي گھر 
گھاٽ ٿاهڻ, زمينون _ ۾ ملڪيت رکڻ گوشت کاتڻ, ۽ ازدواجي رشتي 
جي ٻندڻ ۾ داخل ت ٿيڻ جي اجازت هئي, پر انهن کي اها آزادي ب 
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ڪيترين ٿي پابندين سان ۽ امن پسندي ۾ پرهيزگاري جي نهايت 
حالتن هيٹ رهڻ جي تاڪيد سان ڏئي ويندي هئي. 

مانو بهرام گور هٿان قتل ٿي ويو پر ان جا عقيدا عيساثٿيت ۾ 
داخل ٿي ويا, ڇوت بمد وارن زمانن ۾ جن شڪران ڪليسا ۾ ڏار وجهي 
ڇڏيا انهن ۾ انهن عقيدن جا اثر واضح ڏسڻ ۾ اچن ٿا. 

ٽين عيسوي صدي جي وچ ڌاري سابلين (1121ٻة5) فرقو ظاهر 
ٿيو جنهن عيسوي دين ۾ هڪڙي نکين پيش قدمي جي نشاندهي ڪئي. 
انهن حضرت عيسيٰ علي السلام کي صرف هڪڙو انسان ٹي سمجھيو 
پر ن ڳالھ ۽ ايمان ٿي رکيو ت ت عظي آسماني پي مان هڪڙي حقيقي 
سگھ نڪري پاڻ کي هڪڙي يسوع نالي انسان ۾ داخل ڪري ڇڏيو 
هيو اٿين ان کي خدا جو پٽ ٿي ٺاهيائون. اهو عجيب وغريب مذهبي 
عقيدي جنهن کي گبن (110001)) عيسوي عقيدي جي وحديت ۾ ايمان 
ر ڻڂ ڏانهن هڪڙي اڳڀرائي ٿو سمجھي. اهو عيسائي ڪليسا ۾ سخت 
بدنظمين جو سبپ ٿيو ۽ ان جي ردعمل ۾ انهن بدنظمين اوريجن 
(11861۱()) کي چوتين عيسوي صدي ج جي اوائلي حصي ۾ خدائيت پراٽن 
مختلف هستين جي هجڻ واري عقيدي (يعتي ٽن خدائن وارو عقيدو) 
کي رائج ڪرڻ جو رستو ڏيکاري.و اهو ٽن خداتن وارو عقيدو قديہ بي 
ديدن(غير اهل ڪتاپ) ماڻهن جي پراڻن عقيدن جي نکين ترميمہ هئي 
جنهن کي انهن ماڻهن جي مزاج مطابق بڻايو ويو ھيو جن ماڻهن يسوع 
مسيح عل السلام جي دين کي قبوليو هيو. شرڪ يعٽي گھڻن خداثن 
کي مڃڻ انهن جي فطرت ۾ شامل ٿيل هي تنهن ڪري ٽن خدائن جي 
پوڄا وارو عقيدو حضرت عيسيٰ علي السلام جي تعليمات ۽ اڻ ڳڻين 
خدائن جي قديم پوڄا جي وچ ۾ هڪڙي مصلحت وارو ٺاھ هھيو هوريان 
هوريان ٽن خداتن جي پوڄا وارو عقيدو تثغليث جي مذهيي عقيدي 
منجه ضم ٿي ويھ پر ان کان اڳ ان عيسائيت جي نهايت وڏي فلفاڻي 
مزاج واري هڪڙي فرقي کي جدم ڏنو ' 


ٰ ڏسو موشيم(1/1051116171) جو ڪتاب صفحو1 41. 
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ايريوسيت (41181115179) جو ڂخروج خاص ڪري ڪليسا جي 
(41115) اسڪٽدريا ي جيڪو ان زمائي ۾ عيساٿي دنيا جو وڏو تعمصب 
سٽيل شهر هي.و خود پنهنجي بشڀ جي خيالن جي مخالفت ۾ پرچار 
ڪرڻ جي وڏي همٿ ڪئي ت حضرت عيسيٰ علي السلام الله تعاليٰ جي 
اصل جوهر مان ڪون هي ايريوسيت جلدئي مصر ۾ اتر آفريڪا ۾ 
پکڙجي وئي ۽ ۾ وڏين ظالماڻين مخالفتن جي باوجود انهن علائقن ۾ ۽ ان 
سان گڏوگڏ اسپين ۾ پڻ پنهنجو اثر رسوڂ قاٿم رکيائيڻ, جيستائين 
آخرڪاران جا پڀروڪار اسلام جي دائري ۾ داخل ٿي ويا. ' 

ايريوش جي فرقي بندي ڪري پيدا ٿيل فسادن جي تدارڪ لاءِ 
5 عيسوي پر شهدشاھ قسطنطين (0851819116-)) مجبور ٿي بثينيا 
(131)1(198) ۾ نيس (۱1106) جي ڪاكونسل جي گڏجاڻي ڪونائي. انهي 
عام گڏجاڻي ۾ ٻنهي طرفن کان ڪيترن جھهڳڙالو بحڅثن کان پوءِ 
ايريوس جي مذهبي عقيدي کي رد ڪيو ويو ۽ ”حضرت عيسيٰ علي 
السلا ۾ کي اسمائي پي(خدا) سان هم ڏات ۾ ان جو اصل جوهر قرار ڏنو 
ويو“ ان کان اڳ ۾ عيسائي ڪليسا جي ڪهڙي ٻ حالت رهي هجي پر 
ان فيصلي کان پوءِ ان جي تواريڂ فساد ۽ تشدد جي هاج ڇيڪار تڪرار ۾ 
مناظري جي خوفناڪ ۽ ظاما اهنجن. سخت نفرت ۽ ماڻهن جي ڏهنن 
منجھان انصاف ۽ سوچ جي سگھ کي ختم ڪرڻ جي دائمي ڪوشش 
جي پڪي ۾ افسوستاڪ شاهدي پيش ڪري ٿي. ڪليسا ۾ ڪمر 


! سورهين عيسوي صدي جي آخر ڌاري سي اينا(51611118) جي سوسيتس 

(506011905) اٽلي ر ايريوسر[411115) جي عقيدن جي تجديد ۽۾ توسيعم ڪئي. 
اڄوڪي زماني جا عيسائي موحد سڌوسنئون سوسينس جا روحائي جائشين آهن. 
جنهن حضرت عيسيٰ عل السلام جي باري ۾ الوهيت واري عقيدي کان س۽ انڪار 
ڪيو هي اهي فطري طور گناهگار هجڻ (انسان خطا جو پحلو) جا تائل هيا ۽ 
ڪفاري (حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي سولي چڙهڻ ڪري ٻين جا گٽاھ مماف 
ٿيڻ جي عقيدي کان ٻ انتڪار ڪندڙ هيا. انهن وٽ صرف اڪيلو الله تماليٰ ٿي 
عبادت جي لائق هھيو 


ڏسو گين(2108011)) جي ڪتاب جو جلد چوڻون, صفحو 307. 
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ڪندڙ پادرين جي ڪڌن ڪرتوتن خطرناڪ رڂ اختيار ڪري ورتا, ۾ 
انهن جي عيش عشرت, غُرور تڪبر ۽ شهوت پرستي هر طرف کان 
شڪايت جو موضوع ٿي وٿي. اوائلي زمانن واري نفس ڪشي (تارڪِ 
دنيا) واري زندگي جي جاءِ رهباثيت والاري ۽ راهين جي شهوت پرسخي 
وارا ڪرتوت هر زبان تي عام ٿي ويا. اهي چرچ جا ڇڙواڳ سپاهي هيا 
_ سدائين سرڪشي ۽ هنگامي کي هشي ڏيندڙ _ انهن جي سرڪشي ۾ 
هئگامن جي نتيجي ۾ قسطنطّي (هاڻي استنبول). اسڪندريا ۾ روم جي 
گھٽين ۾ اڪشر ڪري رت جون نديون وهنديون رهنديون هيون. 
هائي پيشيا (1[081109]) ج جي قاتل سِرِل ([711ٰ)) سان نسطوربن 

(6510118115ل1) جو تڪرا رعيسائين ِ جي تواريڂ جو هڪڙو مشهور باب 
آهي. چرچ ۾ جيڪي مختلف جماعتون پيدا ٿي ويون هيون انهن کي 
ڪنهن حد تائين راضي ڪرڻ جي مقصد سان ايفيسمس (120196515) 
جي ٻي ڪائونسل جو اجلاس متعقد ڪيو ويو, پر گن (1108011)) ٻڌائي 
ٿو ”اسڪندريا جي وڏي پادري جي خودسري پحث مباحثي جي حق جي 
آزادي کي هڪ دفمو وري ڪچلي ڇڎي.و. حضرت يسوع مسيح عليھ 
السلام جي مذهبي تعليمات جي ابتڙ ٻنڻ خاصيتن واري نظرثئي کي 
ياقائده طور رد ڪيو ويو اهي جيڪي حضرت عيسيٰ علي السلام کي 
الڳ ٿا سمجھن انهن کي تلوار سان ٽڪرا ڪرڻ کپي. انهن کي ٽڪرن 
۾ وڍڻ کپي. انهن کي زنده ساڙڻ گمرجي. عيسائي ڪليسا جون اهڙيون 
همدرد تمناثون هيون.“ 

ڪالسيدون (18106001:)) جي ڪائونسل جي گڏجاڻي واري 
موقمي تي جيڪا روم جي بشپ جي مطالبي تي متعقد ڪكي وئي هئي, 
حضرت عيسي عل۔ السلام جي باري ۾ اهو عقيدو تسليمر ڪيو ويو ت 
اهو خدا جي اوتار واري حيثيت ۾ هڪڙو شخص ھيو پر ان ۾ ۾ 

مونوفيزن (1/0110]0]۱51165) ۾ نسطورين (116810118195) 
حضرت عيسيٰ علي السلام جي باري ۾ مجسم خدا هجڻ واري عقيدي 
سان اختلاف ڪندي ڪالسيدون جي فتوا خلاف موقف اختيار ڪي.و 
پر اهي ڪٽر مذهبي ماڻهن طرفان ن. جيڪي پنهنجي اوستاد جي فطرت 
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جي مام کي سمجھڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا هيا. ٿيندڙ سخت مارا ماري آڏو 
هار کائي ويا. يروشليم(جيروسليم) تي راهبن جي هڪڙي لشڪر 
قبضو ڪري ڇڏيو, هڪڙي واحدالفطرت اوتار جي نالي ۾ انهن ٿرمار 
ڪکي ۽ قتل ڪيا 1 ٿين حضرت عيسيٰ علي السلام جي خيالي مزار رت 
سان ڀرجي وٿي. اسڪندريائي عيسائي جيڪي هڪڙي عورت کي تہ 
اڳيئي تتل ڪري چڪا هيا هاڻي انهن پنهنجي بطريق (مڏهبي اڳواڻ _ 
پادرين جو سردار) کي ب پاڪ ٿيڻ واري غسل خاني (بپتسمہ گاھا ۾ قخل 
ڪري ڇڎڏيىی ان جي چچريل لاش کي باهھ جي شملن حوالي ڪيائون ۽۾ 
ان جي خاڪ کي هوا ۾ اڇلائي ڇڏيائون. 

ڇهين صدي جي وچ ڌاري مونوفيزن جي قسمت جو ستارو انهن 
جي هڪڙي رهتما. يمقوب (جيڪب 18000) نالي اڊڀسہہ (668ع1-8) جي 
بشپ جي اڳواڻي ۾ وري چمڪڻ لڳو. ان ۽ ان جي جانشينن جي هٿ 
هيٺ انهن مشرقي سلطنت ۾ چڱي خاصي بالادسخعي حاصل ڪئي. پر 
انهن نيسطورين تي بي پناھ ظلم ڪيا ۾ ڪلدانين سان جھڳڙن ڪري 
انهن عيسائي ڪليسا کي خون خرابي ۾ گھرو لڙائي واري حالت ۾ غرق 
ڪري ڇڏي.و مونوفيزن جا آهي مذهبي عقيدا جن جي انهن تعليہ ٿي 
ڏئي تہ ”حضرت عيسي علي السلام جون قدسي ۾ بشري فطرتون اهڑي 
نموني جون هيون جو اهي هڪڙي واحد فطرت ۾ گڏ ٿي ويون, پر اهڙي 
طرح جو انهن ٻنهي فطرتن ۾ نہ ڪائي تبديلي آئي ۾ نت ڪو مونجھارو 
پيدا ٿيو ۾ ن وري پاڻ ۾ رل مل ٿيون.“ هڪڙي غيرعيسائي کي اهي نظريا 
ڪالسيدون جي ڪائونسل طرفان مقرر ڪيل عقيدن کان ڪنهن ب 
صورت ۾ مخڂتلف ڪود ٿا لڳن. تڏهن ب اهو بنا فرق وارو امتياز انساني 
لڏي جي وڏي انگ لاءِ مصيبت جو سبب ٿي.و آخرڪار 630ع ۾ 
هيراڪِليَس (1820105]) هڪڙي تئين فرقي کي, يعني مونوڻيلين 
(110110111011105) جو فرقي ايجاد ڪري انهن بدنظمين کي گھٽائڻ جي 
ڪوشش ڪئي, پر ان فرقي جا مذهبي عقيدا گهڻو انوکا ۾ عقل خلاف 
هيا. موئوفيزن ڃو عقيدو هيوتہ ”حضرت عيسيٰ علي السلام ٻئي, حقيقي 
خدا, ۾ حقيقي انسان ب هي ۽ ان ۾ آاهي ٻئي مختلف فطرتون مستقل 
طور اهڙي نموني سان گڏ ٿيون جو ث ڪاٿي ملاوٽ ظاهر ٿي ۾ تن ڪو 
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مونجھاري پر پنهتجي يڪجائي ۾ اهي هڪڙي واحد شخصيت ٿي 
ويو“ بهرحال عيسائي ڪليسا ۾ امن قائم ڪرڻ جي بجاءِ ان فرقي 
فساد جي خرابي کي اڃان ب گھڻي هٿي وٺرائي. جنهن جي نتيجي ۾ 
اوله ايشيا, اتر آفريڪا ۽ يورپ جا ڪجھ علاتقا لڳاتار حضرت عيسي 
علي السلام جي نالي ۾ قتلاي هنگامن ۾ هر قسم جي اڻ کٽ پرتشدد 
ڪارواين جو نمونو ٿي ويا 

اسلام جي اشاعت کان اڳ جيڪي صديون گذريون انهن ۾ 
عيسائي دنيا جي حالت اها هئي. 

شهدشاھ قسطنطين طرفان عيسائيت قبول ڪرڻ سان روم جي 
بادشاهي ۾ عيسائيت بالادست طاقت ٿي وئي. ڪقر (غير اهل ڪتاپ) 
جي قسمت پڄاڻي تي اچي وئي هئي. توڙي جو رومي بادشاهن مان 
هڪڙي نهايت وڏي گھڻ گھري ۽ جليل القدر بادشاھ(قيصر) جي دور ۾ 
ڪجھ وت لاءِ ان کي جيتدان مليو پر بي ديٽي [حڪفرا جو خاتمواڻ ٿر 
ٿي ويو هيوو. گين (:900ا!1) ٻڌائي ٿو ”ڪفر جي خاتمي کان پوءِ 
عيسائي امن ۽ خدا پرسٽي جي زندگي بسر ڪندي پنهنجي منفرد 
ڪاميابي ماڻي ٿي سگھيا پر انهن جي اندر ۾ نفرت جو جيڪو ٻج 
پوکيل هيو اهو وڌي وڻ ٿي ويو ھيو ان ڪري اهي پنهنجي مذهب جي 
ٻاتيڪار جي قانوتن تي عمل ڪرڻ جي بجاءِ ان جي فطرت جي باري ڀ 
ڄاڻڻ لاءِ کوجنا ڪرڻ لاءِ وڌيڪ فڪرمند هيا.“' سمورو عيسائي يورپ 
مڪمل اونداهي پرغرق ٿيل هيو ۽ عيسائي ڪليسا اڅتلاقن ۽ دين کان 
گمراهي ۾ ٿاٿل هئي. عام خلق جو مذهبي عقيدو عيسائيت کان اڳ 
واري شرڪ جي حد کان اڳتي ڪون وڌيو هي مئلن جي روحن جي 
پوڄا ڪئي ويندي هئي, ۾ جيڪي جيئرا ماڻهو احٽرام جي لاٿق هيا 
انهن جا تصويري خاڪا پوڄا جي شكي ٿي ويا هيا. تيرڪ وارين شين ۾ 
بزرگ (ولي) ماڻهن جي پوڄا عام ٿي وئي هئي, مطلب ت عيسائيت ڪفر 
والحاد ڏانهن موٿي وٿي هئي. 


شهتشاھ جوليان(1٤111119)‏ (جيڪو مرتد طور ممروف آهي) لاءِ ثقل ٿيل آهي ت ان 
ائين چيو ”جھنگلي جائور ب انئسان ن جا ايٽرا دشمن ڪوہ آهن جيٿرو عام طور تي 
عيسائي فرقا هڪٻئي خلاف آهن.“ 
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جيڪي قومون عساثئيت جي تابع هيون انهن جي سياسي ۾ 
سماجي حالت ب ايخري ئي انفسوسناڪ هئي. انسائي لڏي ۾ فڪر ۽ راءِ 
جي آزادي کي طاقت ذريعي دٻايو ويو هيو ۾ ۾ حضرت عيسي علڄ السلامر 
جي سلطنت جو جشن اهڙن ماڻهن جي قرياني ذريعي ملهايو ويندو هيو 
جيڪي وقتي طور راکئج ڪنهن ب خيال سان اختلاف ڪرڻ جي جرثت 
ڪندا هيا. 

اسڪندريا جي گھٽين ۾ ثهذب دنيا جي نظرن آڏو ان زمائي 
جي هڪڙي نهايت اشراف عورت کي لفظن ۾ بيان نہ ڪري سگھڻ واري 
دهشت سان هڪڙي اهڙي عيسائي هٿان ڪُئو ويو جنهن ماڻهو جو نالو 
عيسائي اوليائن جي فهرست ۾ شامل آهي., ۽ افسوس ت ان ماڻهوءَ جي 
عمل جي حمايت جديد دور جي هڪڙي ليکڪ ب ڪئي آهي. ان بڇڙي 
۽ قابل نفرت ڏوھ کي, جيڪو عيسائيت جي دامن تي سدائين رهڻ وارو 
ٽهايت وڏو داغ آهي., ڊريپر(179806) وڏي فصاحت ۽ بلاغت سان بيان 
ڪيو آهي. هڪڙي خوبصورت, ڏاهِي ۽ پاڪدامن عورت جنهن جي 
پڙهائڻ واري ڪمري ۾ اسڪندريا جي فضيلت ڀرين ۽ دولعمند ماڻهن 
جو ايٽرو تمداد ايندو ھيو جو تر ڇَٽڻ جي ب جاءِ ڪون بچندي هڪي. اها 
جڎهن پنهنجي تمليمي اداري مان ٻاهر اچي رهي هئي ت عيساثيت جي 
جوشيلن ماڻهن جي هڪڙي ٽولي ان تي حملو ڪي.و دين جي انهن 
ٺيڪيدارن خوفتاڪ رڙيون ڪندي ۽ نعرا هشندي ان کي سندس گھوڙي 
گاڏي مان گھلي لاو ۽ ڀري بازار ۾ ان کي الف ننگو ڪري ڇڏيائون. ڊپ 
مان پنڊ پاهڻ ٿيل ان عورت کي ڀر واري چرچ ۾ گھلي ويا ۽ اتي هڪڙي 
نام نهاد ”درويش“ جي ڏنڊي سان ان کي ڪٽي ڪٽي ماري ڇڏيائون. 
ويچاري اگھاڙي لاش جي بي حرمتي ڪٿي وٿي ۽ ان جو عضوو عضوو 
چيري ڇڪي الڳ الڳ ڪيو ويي پوءِ ٻ اهو شيطاني کيل ايستائين پورو 
ڪود ٿيو جيستائين ڇرين سان گوشت کي هڎن تان ڪونہ ڪوريو ويو 
۽ باقي بچل لاش کي باھ جي حوالي ڪون ڪيائون. انهي ڀيانڪ ۾ 
قابل نفرت ظلم جي لاءِ جنهن شيطائي صفت انسان هشي ڏئي, عيسائي 
دنيا ان ڪميڻي ماڻهوءَ کي ”ولي“(سينٽ)جو لقب ڏئي اهڙي مان سان 
نوازيي آخرڪار زندگيءَ جو نذرانو ڏيندڙ ان هائپيشيا (11809118) نالي 
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عورت جي خون جو بدلو عمرو بن عاص. عرب دنيا جي مشهور سڀه سالار 
جي تلوار ٿي ورت و 

چسٽبيدن (1115)111811) جي دور ‏ جنهن جي عيسائي نوازي ۾ 
تائون سازي جا قتصمدا ڳايا ويندا آهن, قسطنطني (هاڻي استدبول) جون 
حالخون ان اخلاتي ابٽري ۽ بي مانائتي حالت جو بهترين آٿينو آهن, 
جيڪا حالت ان زماني ۾ سموري عيسائي معاشري مٿان ڇانيل هئي 
سماچي ۽ معاشرتي زندگي ۾ ظاهري ۽ باطتي عصمت جي ڪائي 
اهميت ڪون هئي. قيصر بادشاهن جي تخت تي هڪڙي ڪسبياڻي 
ويٺي هئي ۽ تيصر کي رياست طرفان ملندڙ عزت ۾ احترام ۾ 
هڪجيترو شريڪ هئي. ٿيوڊورا (111000013) قسطنطنيہ جي شهر ۾ 
كلم کلا عصمت فروشي جو ڌنڌو ڪري ڇچڪي هئي ۽ ان شهر جي 
لفنگن ماڻهن منجه ان جو نالو مشهور ٿيل هيو جڏهن ت هاڻي ان ساڳي 
شهر ۾ ”عدل جا اهم ماڻهي قدامت پسند يشڀ, فاتح جرئيل ۾ قيدي 
بادشاھ“ ان کي هڪڙي راڻي جي حيثيت ۾ تعظيم يش ڪندا هيا. اُن 
جي ظلمن ڪري جنهن ۾ نت ڪنهن اخلاتي ۽ ن مذهپي قانون جي 
پابندي هئي بادشاهت بدنام ٿي وٿي. اوچتا فساد ۾ رتوڇاڻ وارا وڳوڻ 
جنهن ۾ پادرين سداٿين گھڱو نمايان حصو ٿي ورتي روز مره جو معمول 
ٿي ويا ۽ انهن موقعن تي هر خدائي ۽ انساني قانون پِيرن هيٺيان لٽاڙيو 
ويندو هي گرجاگمر ۽ قربان گاهون وحشاڻن قتلن سان آلوده ٿي 
وينديون هيون ڪاب جاءِ ڦرلٽ کان محفوظ يا بچيل ڪوئ هئي. 
معاشري جا سمورا رابطا ڪٽجي ويندا هيا, ۾ ڏينهن جي چِتي روشئي ۾ 
تابل نفرت پرتشدد ڪارواين جو ارتڪاب ڪيو ويندو هي.. بهرحال, 
جسٽينن جي حڪومت جي پنڄين سال ۾ ٿڪا (18ل٣)‏ وا رن هنگامن 
دوران هن بدامني واري شهر مٿان جيڪي ڪارا ڪرتوت مڙهيا ويا 
انهن جو مثال پيش نٿو ڪري سگھجي. ڪٽرپڀڻي جي وڏن ماهرن, 
مخحلف فرقن جي نهايت وڏن وحشين جي جيڪا حمايت ۾ پنڀرائي 
ڪئي ان تماشائي ماڻهن جي رتوڇاڻ ڪرڻ واري رجحان ۾ دنياوي 
خواهشن سان ڀرپور ڇڙواڳي کي نهايت خراب جوش ۾ آڻي ڇڏيو جنهن 
جوان وقت جي غير عيساٿي علائقي ۾ مثال ڪون ٿي مليو 
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ان دور جي قسطنطثي (استئبول ) جي مقابلي ۾ فارس (ايران) 

هڪڙو تانون ۽ نظم وضبط وارو ملڪ هي.. 
عيسائي قسطنطتي جي تاريڂ جن ڏوهن سان داغدار ٿيل آهي 
ان جي روءِ داد پڙهي انسانيت جا لنڱ ڪانڊارجي وڃن ٿا. جنهن وقت 
اسلام جا پيغمبر صلي الله تماليٰ عل وآل۔ وسلم اڃان ٻاراڻي عمر ۾ هيا 
ت انهن ڏينهن ۾ هڪڙي عيساتي بادشاھ جي هشي تي هڪڙي بيزنطيني 
شهئشاھ کي. جيڪوا ن سلطنت جي حاڪمن ما ن نيڪ سيرت ۾۽ ڀارسا 
هي پنهنجن ٻارن ۽ زال سان گڎ وحشياڻي نموني سان قٽل ڪيو ويو 
قاتلن بادشاھ کي هڪڙي عبادتگاھ مان, جتي ۱ ن پتاھ ورتي هئي گھلي 
ڪَڍيو ۽ ان جي پنجن پٽن کي هڪٻئي پٺيان ان جي اکين آڏو تتل 
ڪيو ۽ اهو ڏکوئيندڙ کيل بادشاھ جي پنهنجي ڦاسي سان ختم ٿيو. راڻي 
۾ ان جي ڌيئرن کي پهريائين اڻ ڄاتل اذيتون ڏنائون ۽ پوءِ ان ٿي ساڳي 
ميدان تي انهن جا ڪنڌ ڪپيا ويا جيڪو ويچاري موريس (1118111106) 
بادشاھ جي رت سان رڱيل هي شهتشاھ جي دوسخن, ساٿين ۽ حمايتن 
سان جيڪو بي رحمي وارو سلوڪ اختيار ڪيو ويو اهو بيزثطيتي 
عيسائين جي اخلاقي ڏيوالڀڻي جو هڪڙو تفصيل مهيا ٿو ڪري انهن 
جون اکيون ڦوڙيون ويون, انهن جون زبانون پاڙن کان پٽيون ويون, انهن 
جا هٿ ۾ پير وڍيا ويا. ڪجه ڪوڙن جي وسڪاري ۾ مڪا تہ ٻيا باھ جي 
شعملن ۾ ساڙيا ويا. ۽ باقي ڪجھ کي تيرن جو کاڄ بڻايائون گبن چوي 
ٿو ”تڪڙو ۾ آسان موت ڄڻ هڪڙي نعمت هئي جيڪا تمام ٿورن کي 

نصيب ٿي.“ 

بيزنئطيتي سلطنت جيڪا هوريان هوريان پنهنجو رت 
وهائيندي موت ڏانهن وڌي رهي هئي, جنهن کي سياسي ۽ مذهبي 
ڌڙاپندي ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڇڏيو هي جنهن کي مذهبي بحث مباحشن 
پريشان ڪري ڇڏيو هيو ۽ ”مذهبي عقيدي جي يڪسانيت 
(هڪجھڙائي) کي طاقت ذريعي لاڳو ڪرڻ جي خواهش چريو ڪري 
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ڇڏيو هيي سياسي قتلن, شوديپائي وارن ۽ وحشاڻن عملن جو هڪڙو 
چٽو نظارو يش ڪري رهي هئي.' 

اهي ملڪ جيڪي فرات ندي ج جي اولهندي طرف ايشيائي 
ترڪي ۾ شامل هيا آهي ڪڏهن پارڻين يسم ت ڪڏهن رومين 
طرفان تباھ و برباد ٿيئدا رهندا هيا ۾ وري ڪڏهن پارسين (ايرانين) تہ 
ڪڏهن بازنطيئين طرفان, اهي نسوري نااميدي جي جھلڪ پيش ڪندا 
هيا. عوام جي مادي تباهي انهن جي اخلاقي بدحالي کان ب اڳتي ٽڪحل 
هئي. حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي ڀڃروڪارن انهي بڇڙائي کي 
گھٽائڻ جي بجاءِ زور وئرايو ميسوپوٽاما ۾ مجوسي زرٹشتي تباهي ڏاٹهن 


! ان زماني جي عيسائيت جي باري ۾ ملمن((11111181) هيئن چوي ٿو: ”قسطنطني 

(ڪانستنتينوپل) جو بشپ بيزنطيني شهئشاھ جو بيوس شڪا. فرمائيردار غلاى يا 
ڌڙابندي ڪندڙ مخالف هي اهو شهتشاھ جي آمريت مٿان ڪنهن مؤثر اخلاقي اثر 
جو عملي مظاهرو ڪون ڪري سگهيو. ادنيٰ طبقي جي پادرين, چاهي انهن جا مخقي 
مفاد يا سٺا ڪارتاما معاشري تي ڪهڙو ب اثر ڪندا هجن, جي تقبضي ۾ ايٹري 
طاقٿ, دولت ۾ مرتيو ھيو جو انهن جي دلين ۾ وڏائي جي تمنائن جو پيدا ٿيڻ يا 
سازش جا ڄار وڇائڻ سولو ڪم ھيو پر انهن ۾ ڪنهن ب وڏي مفاد جي مقصد لاءِ 
عام ماڻهن جي ذهن تي اثر انداز ٿيڻ, زوال پذير عهد جي مضبوط اڅلاقي خرابين کي 
روڪڻ., مخالف مفادن ۾ هم آهنگي پيدا ڪرڻ هڪٻئي جي دشمن ٽنسلن کي پاڻ 
۾ کيرکنڊ ڪرڻ جي ڪا موٿر طاقت ڪون هئي. عام طور تي اهي ڄڻ حڪمران 
هيا. جڏهن انهن جو حڪ هلندو ب ھيو تہ انهيءَ ڪري نہ ت ڪو ماڻهو انهن جا 
شيدائي هيا نيا عزت ڪندا هيا پر ان ڪري جو ماڻهو هم پرسختي ڪري ڊڄندا 
هيا. مورڳو اهي پاڻ عام جهالت جي پستي ۾ ٻڌي ويا ۽ بدترين وحشت ۽ بربريت 
جي آڏو آڻ مڃي ويا, يمني هڪڙي تباھ حال تهذيب جو شڪار ٿي ويا. رهبانيت 
ڪيترن ماڻهن جي اڪشريت کي جيڪي ڪارائتا ۾ همٿ ڀريا شهري ٿي وڃن ها, 
بي عملي واري گوش نشيني ۽ ڪاهلي واري مذهبي زندگي ۾ ڌڪي ڇذيق پر سواءِ 
انهن موقعن جي جڏهن راهب سياسي ڇحڪتائي يا گروهي مباحقثن جي ڌڙابندي 
ڪندا هيا. ۽ اهي وقت ب وقت ائين ڪندا ب هيا, معاشري جي حالتن تي انهن جو 
ڪو خاطر غواھ اثر ڪون ٿيندو هي.و اهي دنيا کان الڳ ٿلڳ رهندا هيا. تارڪين 
دنيا وانگر پنهنجن جھنگلي ماڳن ىي ۽ راهب پنهنجين ال توڪل ٺاهيل مڙهين يي 
۾ جيكن اهي سمجھندا هيا, خود پنهنجي ڇوٽڪاري جوت انهن کي يقين هيو پر باقي 
انساتي لڏي کي انهن جي حال تي ڇڏي ڏيندا هيا تہ سرڳ وڃن يا رڳ وڃن. (ڏسو 
ملمن(11111718711) جو ڪتاب ”لئٽن ڪرسچئنٽي"٣'([1115]1811])‏ 8]111۔]) جلد 
پهريون ۾ رتعارف,صفحو 4 
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وڌندڙ عيسائيت سان الڳ زور آزمائي ڪري رهي هئي ت ٻئي پاسي وري 
نسطوري قدامت پسند عسائين سان الڳ خطرناڪ تنازعي ۾ رڌل هيا 
ان کان علاوه مونحانس (14011081115) ۾ نبوت جي دعوا ڪندڙ عورتن ۾ 
الڳ الڳ چپقلشون جاري هيون. انهن سڀئي گڏجي اولھ ايشيا کي 
مايوسي ۽ ويراني جي هڪڙي بيابان ۾ تبديل ڪري ڇڏيو هي.و 

آذريڪا جي مٿان جيڪي فتح جون تيز هوائون گھليون هيون. 
۾ عيسائي مذهب جي اوستادن ۽ ميلفن لاقانونيت ۾ خون خرابي جا 
جيڪي طوفان برپا ڪيا انهن سڀني گڏجي مصر ۾ ۽ تباھ ٿيند ڙر غساني 
بادشاهي ج جي آفريڪي صوبن ۾ اخلاقي زندگي جي هر نشان کي تباھ 
ڪري ڇڏيو هي يورپ ۾ ماڻهن جي حالت ان کان ب اڃا وڌيڪ خراب 
هئي. چٽي ڏينهن جي روشني ۾ نہ صرف عوام پر مذهبي اڳواڻن جي 
موجودگي مر نٽارسيز (181565ل0) کي جيڪو ملڪ جو وڏوسماجي 
ڪارڪن هيو قسطنطني (هاڻي استشبول) جي بازار ۾ جيكري ساڙيو ويو 
هيو. روم جي گھٽين ۾ر اڪسارڪ (118101) جي اکين اڏو مخالف 
بشپن جي طرفدارن لڙائي ڇيڙي ڇڏي ۽ گرجا گهرن کي عيسائين جي 
رت سان ٻوڙي ڇڏيائون. اسپين گوڙ گھمسان ۽ تباهي جو هڪڙو هيانءَ 
ڏاريندڙ نظارو پيش ڪري رهيو هي.و. شاهوڪار ۽ ڪجه مراعات يافع 
ماڻهي جيڪي شهنتشاهن جي ماتحت صوبن جي انتظامي عهدن تي 
مقررهيا ۾ آهي جيڪي اعزازي عهدن سان نوازيل هيا, آهي سڀكي مڙئي 
محصولن کان آجا هيا. اهي ٻنهي جنسن جي غلامن جي گھيري ۾ سهڻن 
محلاتن ۾ وڏي مزي جي زندگي گڏاريندا هيا, پنهنجو گھڱو وقت حمام 
خانن (مساج گھرن) ۾ گذاريندا هيا جيڪي بڇڙائي جا وڏا اڏا هيا, 
جڏهن کائڻ پيئڻ کان واندا هوندا هيا ت جوا جي ميز ٿي وينا هوندا هيا. 
اڻهيءَ ميش عشرت ۾ شاهوڪاري جي نظاري جي مابلي ۾ عام خلق 
جي حالت قسمپرسي واري هئي. وچولو طبقو يعتي شهرن ۽ ڳوٺن جا 
آزاد رهواسي. رومين جي ظالماڻن عملن جي ڪري ڌرتي سان لڳل هيا. 
زرعي غلامي ت ختم ٿي وٿي هئي, پر ان جي جاءِ نوآبادڪارن ورتي هئي 
جيڪي آزادي ۽ غلامي جي وچ واري حيثيت ۾ هيا يمئي نہ غلام ۾ ت 
وري پوري طرح آزاد البت اهي ڪن ڳالهين ۽ غلامن کان ڪجھ وڌيڪ 
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خوش هيا. اهي شاديون مراديون ڪري ٿي سگھيا, اهي جيڪا زمين 
آباد ڪندا هيا ان جي اپت مان ڪجھ حصو حاصل ڪندا هيا, ٴ 
انهن جي سها ٿتا ڪندڙ مالڪن کي اهو حق ڪوڌ هي وتہ اهي انهن کان 
سندن سامان يا ڍور ڍڳا کسي وٺن. باقي ٻين معاملن ۾ اهي زمين جا غلام 
هيا. حڪومت کي انهن کان هرطرح جو ڪمر وٺڻ جواختيار هي.و ذاتي 
(گھريلو) غلامن وانگر انهن کي جسماني سزائون'ٰ بہ ڏنيون وينديون 
هيون, اهي ڪنهن فرد جا ت غلام ڪون هيا پر زمين جا غلام هيا, ٽي 
اهي جن زمينن کي آباد ڪندا هيا انهن سان نہ صرف پاڻ عمر ڀر پر 
پيڙهي در پيڙهي موروڻي طرح ٻڌل هوندا هيا. انهن نالي ۾ مر آزاد ماڻهن 
کان علاوه آباديءَ جو ڳچ حصو ٻين غلامن تي مشتمل هيو ۽ انهن غلامن 
جي حالت ايتري خراب هوندي هئي جو بيان ڪرڻ کان ٻاهر آهي. انهن 
سان ٻي رحمي وارو ۾ جانورن کان بہ بداثر ڏاڍ وارو سلوڪ ڪيو ويندو 
هي.و وحشي قبيلن جي ڪاھ مصيبت جي ماريل اسپين مٿان هڪڙي 
نكين قيامت کي پاڻ سان گڏ آند.و اهي پاڻ سان گڎ سڂت ۾ مڪمل 
سج کڻي آيا, آهي جتي ب ويا اتي برباديون ڪيائتون, تتلام ڪياتون, 
انهن عورتن, ٻارڻ ۽ پادرين کي ب غلام بڻايو 
يهودين جو هڪڙو وڏو تمداد صدين کان اسپين جي ان جزيري 
م آباد ٿيل هي.و. 616 ع ۾ وزيگوٿ ت (5:50[11 (۱'15:8048) جي 
عهد ۾ ڪليساڻي پادرين طرفان انهن تي جيڪي ڀيانڪ آهنج شروع 
ٿيا اهي تڏهن ختم ٿيا جڏهن اسلام اچي انهن جھالت ۾ ڪٽر پڻي جي 
انهن بدنصيب ستايلن کي ڇوٽڪارو ڏياري.و اهو اسلام جي ٿي برڪت 
ڪري ھيو جنهن يهوديت کي ابن ميمون (1181100:1#65) ۽ ابن چہرول 
(260101)) جھڙن ماڻهن کي پيدا ڪرڻ جي توفيق بخشي. 
هاڻي اسان کي عربستان ڏاڻهن نظر وجھڻ کپي. داستانن ۽ مام 
جي اها ڌرتي جيڪا دنيا جي وڏين قومن کان ت الڳ ٿلڳ., انهن جي لڙاين 
يا انهن جي سياست کان مخاثر ت ٿيڻ کان سواءِ هن وڌت ت تائين ماٺ ۾ 


معمولي ڏوهن جي عام سزا ب ٽي سو ڪوڙا هئي. ڏسو ڊوزي(/(202]آ) جو ڪتاب 
”اسپيئي مسلمانن جي تاريڂخ“(هسٽري ديس مسلمانس دي اسڀگني 165 '(115)01] 
156 1511111181(5ا1.) جلد ٻيى صفحو 87. 
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هيڪلائي جي پردي ۾ ويڙهي پئي هئي. ايران جي خسرو بادشاهن ۾ 
رومي قيصرن جون فوجون زمانن کان جاري ان جي سڪون ۾ رخڂنو 
وجھڻ کان سواءِ صدين تائين ان جي سرحدن ڀرسان اچ وڃ ڪنديون 
رهيون هيون. وقت ٻ وقت فارس (ايران) ۽ بيزنطين جي راڄن کي 
جيڪي طوفان پنهدجي گھيري ۾ آڻي ڇڎيندا هيا, انهن جي گجگوڙ جي 
ڪڙڪاٽ اڪثر ڪري ان جي ڪنن تاٿين ب پهچندي هئي, پر آهي بہ 
ان کي ان جي اونگھ ما ن جاڳائڻ ۾ ناڪام ويا هيا. بهرحال ان جي 
جاڳڻ جو وارو اچي ويو هيو. ۽ پنهنجن پُڌَن مان هڪڙي نهايت اشراف 
جي آوازتي عريستا ن سجاڳ ٿي وي 

جبلن جي اها قطار جيڪا, فلسطين کان خاڪناءِ سوٿيڙ 
(062 06151 6)111(115]) تاين پکڙيل آهي ۽ ڳاٿِھي سمنڊ سان گڎوگڎ پور 
وڇوٽ تي هلندي عربستان جي جزيري جي ڏاکڻي ڇيڙي تائين پهچي 
ٿي ان کي عربي ٻولي ۾ حجاز سڏيو وڃي ٿو ۽ اها قطار يمن تائين جنهن 
علائقي مان گذري ٿي اهو سمورو علائقو ان جي ثالي سان سڃاتو وڃي 
ٿو ڪيترين جاين تي جبل سمنڊ سان گڏوگڏ هلندا رهن ٿا, ڪن جاين 
تي ڪناري کان پري ٿي وڃن ٿا. انهن جبلن ۾ سامونڊي ڪناري جي 
وچ هيٺاهين واري ڀڙڀانگ , ويران, ۾ غيرآباد زمين آهي, ڪٿي ڪٿي 
ساوڪ واريون ماٿريون ۽ شاداب نڂلستان (کجيءَ جا باغ) هن جيڪي 
برساتي نالن جي وهڻ ڪري خودبخود پيدا ٿي ويا آهن. ان قطار جي 
پريان اوڀر طرف ڏانهن نجد جو خشڪ رڻ پٽ يعتي عربستان جو 
”ڪوهستان“ پکڙيل آهي. جيڪو هڪڙو وسيع پوٺوهار آهي, جنهن ۾ 
بيابان(رڻ پٽ), جابلولڪ, ۾ ڪٿي ڪٿي اکين کي راحت ڏيندڙ سائي 
وڻڪار آهي. حجاز ۾ مڪي ۽ مديتي جا مقدس شهر آباد آهن, جيڪي 
اسلام جي جئم ڀومي ۽ پرورش جو ماڳ آهن. 
”هو وسيع علائقو چئن مقرر ڪيل حدن وارن پرڳڂن ۾ ورهايل 
آهي . پهريون, اتر طرف عرپ الحجر(868؟)ء'1 41781018) آهي. جنهن ۾ 
قديہ ادومين(10011105]) ۽ مديانين (111101:811165) جا ملڪ شامل 
آهن. پوءِ ٻيي خاص حجاز ٿو اچي جنهن ۾ يغرب جو مشهور شهر شامل 
آهي, جيڪو بعد واري تواريخ ۾ پيغمبر صلي ال تماليٰ علہ وسلم جي 
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شهر طور ”مدينع التبي“ يا ”مديتٹ المئوره“ جي جي نالي سان سرفراز ٿيو 
ٿٽيون, خاص حجاز جي ڏکڻ ۾ تهاما (15:19آ) جو پرڳڻو آهي جنهن ۾ 
مڪي جو شهر آهي., ۽ جدي جو سامونڊي بندرگاھ جيڪو مسلمان 
حاجين لاءِ سمنڊ رستي حرمين شريفين پهچڻ جي جاءِ آهي. چوڻون ۾ 
ڏاکڻي ڇيڙي وارو حصو عسير(٣(85)‏ سڏيو وڃي ٿو جيڪو يمن جي 
سرحد سان گڎ ۱ آهي. يمن. خاص طور ان نالي سان ۽ ڏو ويندڙعلائتو 
عرب جزيري جي ڏکڻ اولھ واري آخري ڇيڙي وارو ملڪ آهي, جنهن 
جي أولھ ۾ ڳاڙهو سمنڊ آهي. ڏکڻ ۾ هندي سمنڊ, اتر پر حجاز ۾ اوڀر ۾ 
حضر موت اٿس. عام طور تي يمن نالو ڏاکڻي عربستان لاءِ گھڻو ڪتب 
ايتدو آهي. ان ن علائقي پر پوءِ خاص يمن ن کان علاوه حضرموت ۽ 
حضرموت جي اوڀر ۾ مهرا [4616:9) جا علائقا ب شامل آهن, مهرا کان 
پرتي جزيري جي ڏکڻ اوڀر ڪنڊ تي اومان رياست آهي ۽ ان جي اتر ۾ 
بحرين يا الاحثاءِ (اعساء 98 ا8) آهي جيڪو ايراڻ تي نار جي ڪناري 
تي واقم آهي. ۱ ن آخري علائقي کي هجر(٣(11])‏ بپ پڻ سڎيو وبندو آهي. 
جيڪوان جي سڀ کان وڏي صوبي جو نالو آهي. 

نجد, ڪوهستاني علائقي هڪڙو وسيع پوٺوهار آهي جيڪو 
حجاز جي جبلن جي اوڀرندي طرف کان شروع ٿي مرڪزي عربستان 
جي سڄي علائقي تي پکڙيل آهي. نجد جو اهو حصو جيڪو يمن سان 
ملي ٿو اهو يمن جو ثجد (نجداليمن) سڎيوويندو آهي ۾ اتر وارو پاسو 
صرف نجد سڎبو آهي. اهي ٻئي ڊويزنون اسلامي تاريڂ ۾ مشهور يماما 
نالي سڎيو ويندڙ جابلو علائقي ذريعي ڌار ٿيل آهن. ثجد جي اثر ۾ شام 
جو رڻ پٽ پکڙيل آهي, جيڪو اصل ۾ عريستان جو حصو ڪون آهم 
پر هاڻي ان ۾ عرب جا بدوي قبيلا پاڻ کان اڳ گذريل قديم آرامي 
(4181186811ه) قبيلن وانگر خانہ بدوشي واري آزاد زندگي گذارين ٿا. ان 
جي اتر اوڀر ۾ عراق جا رڻ پٽ آهن جن جي سرحد فرات ندي جي 
ساڄي ڪئاري تي ڪالدي۔ (018188698) جي ٫‏ زرخيز علائقي سان مليل 
آهي جنهن کي اهي عرپستان جي زرعي طور آباد ٽُڪرن کا ان ڌار ڪن 
ٿا. اوڀر طرف نجد بيابان (ريگستان) جي انهن رڻ پٽن مان هڪڙي 
ريگستان ذريمي الاحثا کان ڌار ٿيل آهي جنهن کي عريستان وارا ثٿفوذڏ 
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جو رڻ پٽ سڎيئدا آهن. ڏکڻ طرف دهتا (9981199]) جو وسيع رڻ پٽ 
آهي. اهو نجد کي حضرموت ۽ مهرا کان ڌار ڪري ٿو 
اهو ڪشادو علائقو جيڪو پنهنجي عروج جي زماني ۾ فرانس 

جي ايراضي کان ب ٻيڻي علائقي ي تي مشتمل ھيو هاڻي وانگر تڏهن ب ٻٻن 
مخحلف نمونن جي ماڻهن سان ن آباد ٿيل هي يمٽي ”شهري“(شهرن ۾ 
رهندڙ ماڻهو) ۽ ”بدوي“(بيابان جھاڳيندڙ). بدوي ماڻهن ۾ جيڪي گڻ ۽ 
اوگڻ آهن, يہني انهن جي پنهنجي قبيلي سان محبت, عزت لاءِ ان جي 
بلدند سوچ, ان جو انتقامي جذبي وارو جوش ۽ دليري, ۽ انساني زئندگي 
کان انهن جي بي پرواهي, انهن سڀٽي ڳالهين کي برٽن (137101۱]) ۾ پول 
(0016) جھڙن نالي وارن ليکڪن ڇٽن ۽ همدرداڻن لفظن سان بيان 
ڪيو آهي. آهي پر بدوي ۾ شهري ۾ ڪيتروب فرق هجي. اصل ۾ عرب فطري 
طور ريگستا کان جو ٻار آهي آزادي سان ان جو جذباتي لڳاءَ ۾ ان جو 
روحاني اوج, يعني ان جي پنهنجي ذاتي مان شان ۽ خودمڂتياري جو 

شعور اهي سڀ ريگستائي اجھي جي ان كليل هوا, جيڀڪا اها ساھا ۾ 
اندر کڻي ٿو ۽ کليل علائقو جنهن کي اهو لخاڙي ٿي جو نٿيجو آهن. 
مڪي ۽ عڪاظ ۾ هر سال منعقد ٿيندڙ ميلن جي باوجود عربستان جي 
ڌرتي تي جيڪي قومون ۽ قبيلا آباد هيا اهي هڪجھڙين خوبين وارا 
ڪون هيا. هر قبيلو ٿورو يا گھڱو معيار ۾ مذهب ۾ ٻِئي کان مخعلف هھيو 
اهو تفاوت خاص ڪري انهن ۾ اصل بڻ بتيادن جي فرق ڪري هي.و 
جزيري کي مختلف زمانن ۾ مختلف نسلن جي ماڻهن اچي آباد ڪيو 
هي.. انهن مان ڪيٿرا نسل مري ختم ٿي ويا هيا پر انهن جي سٺن يا 
خراب ڪارنامن جون يادون انهن کان پوءِ اچي انهن جي جاءِ والاربندڙ 
نسلن جي ذهنن ۾ تازيون رهيون, ۽ انهن روايٽن گڏجي قوم جي تواريخ 
ٺاهي. خود عرب انهن قومن کي, جيڪي جزيري ۾ آباد رهيون هيون, ٽن 
وڏن حصن ۾ ورهائين ٿا, مغلا: (1) عرب اليائده پ يعني اهي عرپ جن جو 
نسل لمر ڻي ويو آهي. جنهن ٬‏ حامي (1181111110) ءَٰ ڪُوشي 
(ڪُشيي 115111165 1) قبيلا شامل آهن, جن سامين[56101)66) کان اڳ 
رهائشي آباديون قائمر ڪيون. ان کان علاوه شاصى فونيشيا (هاء9604) 
۽ ٻين علائقن جون ارامي (78198068:۱ه) قومون, (2) عرب العارب يا 
محعاربہ يب يعمتي اصل عربپ, ۾ خالص سامي قومون جن کي روايت مطابق 
قحطار يا يقطان جي اولاد ٻڌايو وڃي ٿو ۾ جن ڏکڻ طرف پنهنجي پيش 
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قدمي دوران اصلوڪن رهواسين کي تباھ ڪري ڇڏيو هيو. تحطاني 
عرب, جيڪي نطري طور بدوي هيا, انهن علائقن جي قديہ باشندن تي 
جيڪي حامي تسل جا هيا ۽ تارن کي پوڄيند ڙهيا, پنهنجو تسلط قائم 
ڪيو انهن جو اصل ماڳ اهو علائقو هيو جتان ن ابراهيمي نسل وارا پڻ 
آيا هيا, ۽ ان جي حدن جو تمين قحطان جي ٻن سڌن وڏڙن ج جي اهم تال 
سان ٿيل آهي. يعتي ”ارفخشد 41[118884“ جنهن جي معنيٰ آهي 
ڪالدي جي سرحد, ۽ ”عيبر يا عابو٣06:]“‏ جنهن جي معنيٰ آهي درياء 
پار کان آيل ماڻه وو ان جو اشارو بابل ڏانهن آهي يا ذرات جي ساج 
ڪتاري تي آباد ٿيل ضلعو جنهن کي هاڻي عراقِ عرب سڏيو ٿو وڃي, 
(3)عرب المستمرب يا ”عرب قوم ۾ داخل ڪيل ماڻهو“ مطلب آهي ماڻهو 
جيڪي ڌارين علائقن مان اچي عربستان ۾ آباد ٿي ويا. اهي اپر براهيمي 
نسل جا سامي هيا جيڪي پرامن مهاجرن طور يا فوجي آبادڪارن طور 
جزيري پراچي آباد ٿيا . ۽ انهن قحطاني عربن سان سنگابنديون ڪيون ۽ 
اڻهن منجھ رهائش اختيار ڪيائون“ اهي ٿئي نالا عارب, متمارب ۾ 
مستعرب ساڳي بنيادي مادي مان ورتل آهن ۾ انهن جي لفظي جوڙجڪ 
جي فرق مان خبر پوي ٿي ت اهي مختلف قبيلا ڪهڙي ڪهڙي زماني ۾ 
عرب قوم ۾ اچي داخل ٿيا.آ 

عرپ العارب منجھا ن اسلام جي تاريخ جي حوالي سان جيحڪي 
قبيلا خصوصي ذڪر جي قايل | هن. آهي پني عاد, عالق .مي تمو ۾ 
بني جديس آهن. (ڊايوڊورس سڪيولس 51011115 191000115 ۾ بطلومي 


ٰ ڏسو لينورم نٹ )6011011118111-]) جو ڪتاب ”ايئشتٽ هسٽري آف دي ابست“ 
(]1185 011116 '(4110161111115101) جلد بي صفحو 293. 


اين اثير جلد پهريون صفحو 55 کان 58. 


آ ڪاسين ڊي پرسيول([1068ع'1 6 15511 81-)) بائده ۽ عاربہ کي ساڳيو هڪ 
ٿي سمجھي ٿو ۽ متعاريہ کي ٻئي گروھ ۾ شمار ڪري ٿو ايندڙ صفحن ۾ مون ان جي 
درجہ بندي واري عمل کي اخٿيار ڪيو آهي. 


چيو وڃي ٿوت بئي عاد وارن تي قحطاني عربن غلبو حاصل ڪيو فتح ڪيو ۽ تياھ 
ڪيس جڏهن ت بنوثمود جيڪي غارن ۾ رهڻ وارو هڪڙو عجڄڀب نسل هي.و, کي 
خضارالاحمر(٣116001[8011167))‏ جي ماتحت تحت اشورين (اسارين 4556911815) 
تياھ ڪيوو 


اسلام جي تاريغ ‏ 91-2 

ل((11)016 جا تمودي ۾ جديش). بني عاد جيڪي اصل ۾ حامي تسل 
منجھان هيا, عرب جزيري ۾ پهريان آبادڪار ۽ رهائش اختيار ڪندڙ 
ماڻهو هيا ۾ اهي خاص ڪري وچ عرپستان جي انهي علائقي ۾ آباد ٿيل 
هيا جنهن کي عرب تاريخدان ۽ جاگرافيدان احصاف الرمال( 4115919٣‏ 
[18119آ) سڎيندا آهن, جنهن جون سرحدون يمن, حضرموت ۽ اومان 
جي سرحدن سان مليل آهن. پنهنجي تاريڂ جي هڪڙي دور ۾ بني عاد 
هڪڙي طاقتور ۽ فاتح قوم هيا. هن سل جي بادشاهن مان هڪڙي داد 
نالي بادشاھ جنهن جي باري ۾ قران شريف ۾ ب آيل آهي. لڳي تو 
پنهنجي حڪومت کي عرب جزيري جي سرحد کان بہ پري تاٿين وڌاو 
هي ٻڌايو وڃي ٿّوت ان عراق کي فتح ڪيو ۽ هندوستان جي سرحد 
تائين پڻ چڙهائي ڪئي ھڪائين. انهي روايت جو اشارو غالبن عربن 
طرفان بابل يا ڪالدي تي چڙهائي ڪرڻ ڏانهن آهي, جيڪو ٻ هزار 
سال قبل مسيح جو واقعو آهي. شايد اهڙي ٻئي ساڳي واقمي جي حوالي 
۾ ب اها روايت هي جيشگو لارسي روليت ۾ شحالڪ جي حعملي سان 
مشهور آهي. ساڳكي شداد پا ان جي اولاد مان ٻپيو ساڳئي ناليوارو, 
پنهنجن هٿياربند فوجن کي ساڻڂڻ ڪري مصر ۽ ڏور اوله وارن علائقن 
ڏاڻهن چڙهائي ڪرڻ لاءِ ويو. مصر تي عربن واري انهي حملي کي ڪجه 
مورخً ڂ انهي علائقي ت تي تي هاڪوئن (15609آ1) جي چڙهائي جوب نالو ڏين 
ٿا. اُنهي نظرثي جي تائيد ان مان ٿئي ٿي جنهن طريقي سان انهن بدوي 
حملي آورن کي آخرڪار ٿيٍباٿڊ (1[1(66918) جي بادشاهن جي هڪڙي 
گڏڎيل تنظيمہ پنهنجن حبشين (10109189]) ۾ ڪوشي (1-15111)65) 
پاڙيسرين جي مدد سان ۽ آفريڪا ما ن ڪڍي ڏکڻ طرف ڀڄائي ڇڏي.و 

چيو ٿو وڃي ت ٻني عاد وارن جا تمام گھڻا ماڻهو هڪڙي وڏي 
ڏڪار ذريعي تباه ٿي ويا, جنهن سندن علائقي کي مصيبت ۾ ڦاسائي 
ڇڏيوهيو هڪڙو ننڍڙو ٽولو جان بچائي نڪري ويو ۽ ٻي نئين عاد قوم 
جو وجود قائمہ ڪيائين, جنهن يمن ۾ چڱي خاصي خوشحالي حاصل 
ڪئي. بهرحال, اهي پوٿين عاد قوہم وارا تحطاني لڏي جي لپيٽ ۾ اچي 
ختم ٿي ويا. 
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ڊني عم لقہ جن کي ليئورمنٽ (!1]610111811) ارامي نسل مان 
چوي ٿو بنا شڪ شبهي جي اهي ساڳيا آهن جن کي يهودين ۽ عيسائين 
جي مقدس ڪتابن ۾ عمالقي ۾ مصري آئارِ قديہ جي ڪتابن ۾ شاشو 
(5195190) جي نالي سان سڎيو ويو آهي, جن کي اشوري 
(اسارين45591181) بادشاهن بابل مان هڪالي ڪڍي.و آهي ماڻهو 
عربستان ۾ داخل ٿيا ۾ آهستي آهستي حجان يمن, فلسطين ۽ شامر مر 
پکڑجي ويا. معلوم ٿو ٿئي تہ اهي مصر ۾ ب وڃي پهتا ۾ ڪيترائي فرعون 
انهن جي نسل مان هيا. حجاز جا عمالقي ٻنو تحطان جي هڪڙي شاخ 
ٻنو جرهم وارن هٿاران تياھہ ٿي ويا يا ڀڄائي ڪڍيا ويا, جن ابتدائي 

طور ڏاكڻي حصي ‏ رهائش اختيار ڪئي ۽ بعد مر اتر طرف وڌندي 

عمالقن تي قابض ٿي ويا هيا. 

بتي ثمود جيڪي ٻئي عاد وانگر ڪُوشي يا حامينسل جا هيا 
ادومہ (001-]) جي سرحدي علاكئقي ۾ آباد ٿيا ۽ پوءِ حجر جي علائقي ۾ 
جيڪو عرب الحجر جي اوڀر ۾ حجاز ۾ شام جي وچ ۾ واقم آهي. آهي 
ماڻهو غارن وارا هيا ۽ ٽڪرين جي پاسن ۾ کوٽيل گھرن ۾ رهندا هيا. سر 
هينري لي يارڊ (830.] ا(1611] 17ا5) پنهڻچي ”ارلي ٽريولز“ 1.91٣(‏ 
5ه1:8) نالي ڪتاب ۾ انهن پهاڙن ۾ رهائشن جي کنڊرات جو ذڪر 
ڪيو آهي ۽ جديد دور جي سڀاحن طرفان سفرنامن ۾ بيانڻ ڪيل 
احوالن ۽ تازين کوجنائن جي نتيجن سان عربي روايتن جي ڀيٽ ڪرڻ 
سان ڪمر ب بئي ثمود جي وطن جو تعين ڪري سگھي ٿ.و شام ۽ نجديا 
حجاز جي وچ ۾ واپار جي لاءِ ”ٻتهھ ضروري وچواري ڌر“ هجڻ ڪري 
تمودي وڏي خوشحالي واري حالت کي پهتا. آخرڪار اهي عظيم عيلامي 
(1811(118]) فاتح حخزارالاحمر(٣0601801710ع211))‏ هٿاران ان جي شام ۽ 
عربستان تي فاتحاتہ چڙهاين دوران وڏي تمداد ۾ تباھ ٿي ويا. انهن غارن 
۾ رهندڙ قديم ماڻهن مٿان جن ڀا ڻ کي پنهنجن مضيوط ماڳن ۾ قدرتي 
أف فحن کان محفوظ ٿي سمجھي.و جيڪا ڀيائنڪ آفت ٿتي اُن جو قريش 
کي تنبيھ ڪرڻ جي غرض سان قرآن شريف ۾ ذڪر ٿيل آهي 

انهي مصيبت کان پء ٻئي ثمود وارن منجمان بائي بچيل ماڻهو 
عيلامي نار( خليج عيلا!الا1) 11161111110) جي اتر طرف جبل سعير( 1010101٤‏ 
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)561٣‏ ڏانهن هليا ويا, ج جتي اهي حضرت اسحاق علي۔ السلام ۾ حضرت 
يمقوب علي السلام جي زمائي ۾ رهندا هيا. پر اهي جلد ٿي پاڙيسري 
قبيلن ۾ ضم ٿي ختم ٿي ويا ۽ انهن جي جاءِ ادومين (1580111!64) والاري 
جن ڪجھ وقت تائين سمير جيل تي پنهنجو قبضو ڄمائي رکيو' 
معلوم ٿو ٿئي ت آخرڪار انهن ادومين جي مال ملڪيت تي عربن جي 
هڪڙي جماعت قبضو ڪيو جنهن کي ٻٺني قحطان وارن يمن منجھان 
تڙي ديس نيڪالي ڏني هئي. ڊيوڊورس سڪيولس ( 1080٣05‏ 
51005) جي دور ى پنهنجن وڏن(پيشروثن) وانگر اهي رومي لشڪرن 
کي فوجي جٿا مهيا ڪندا هيا. 

طسم (19511) ۾ جديس (18015) ۽ ٻين ننڍن قبيلن کي ڇڎڏيِ 
جيڪي خاص ذڪر ڪرڻ لاءِ اهميت رکندڙ ڪوڻ آهن, اسان 
بتوجرهم ڏانهن اچون ٿا جيڪي پڻ ”عرب العارب“ جي هڪڙي طبقي ۾ 
شمار ٿين ٿا, ۾ جن لاءِ سمجھيو وڃي ٿو تہ انهن حجاز ۾ عمالقين تي 
قبضو ڪري انهن کي تباھ ڪيائون. لڳي ٿوت ساڳي نالي وارا ٻ قبيلا 
گذريا آهن, انهن مان هڪڙو نهايت قديم ۽ بتي عاد قوم جي ساڳي 
زماتي وارو (همعصر) ۽ گھاڻو ڪري اصل پڻ بڻياد ۾ِ ڪُوشي نسل وارو 
هي جڏهن تہ ٻيو تحطان جي اولاد مان هي جن وڏي ڏڪار واري 
هڪڙي موسم ۾ يمن جي ماثري کان نڪري اچي حجاز تي قبضو ڪيو 
۽ اتان عمالقي ثبيلن کي ديس نيڪالي ڏٿي پاڻ انهن جي جاين جڳهين 
۾ آيادٿي ويا. چيو وڃي ٿو تحطاني سل جي پتي جرهم رارن ان وتقت 
علائقي ۾ اهي گھڻي عرصي کان رهائش پذير هيا. نمايان حيغيت حاصل 
ڪرڻ شروع ڪئي. اسماعيلي عرب ڪاهہ ڪري ايندڙ ڪٽڪن سان 
سمجھوتو ڪري دوستاڻن لاڳاپن ۾ داخل ٿي ويا ۾ ڪيتري عرصي 
تائين انهن سان ڪلهو ڪلهي ۾ ملائي امن واري زندگي گذاريندا رهيا. 
آلِ اسماعيل جي وڌندڙ لهر آڏو پت وجرهم آهستي آهستي ماٿري مٿان 
پنهھنجي گرفت ڪمزور ڪرڻ لڳا ۾ هڪڙي صدي ب تہ گذري ت حجاز ۾ 


! ڪتاب پيدائش باب چوڏهون(4,6 361,197 )) 
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تهاہ جون رياستون ابراهيمي عربن(اولادِ ابراهيم) جي هٿ ۾اچي ويون. 
مستمعربہ عربن جي ترتي بابل جي بادشاھ (شاھِ بابل) جي حد دخلي 
ڪري عارضي طور رڪجڄي وٿي, پر اسان .جن اڳتي ڏسنداسين ت 
انهن (ابراهيمين) جلدئي پنهنجي وڃايل سگھ وري حاصل ڪري ورتي 
۾ حجان نجد, ۽ عراق ۽ ميسوپوٽاما جي بيابائن ۾ پکڙجي ويا, جتي 
آخرڪار انهن پاڻ کان اڳ اتي رهندڙ قحطانين کي پاڻ ۾ سمائي ڇڏيو. 

عرب المتمارب ۾ اهي قبيلا شامل هيا جيڪي قحطان بن عابر 
جي اولاد هيا ۽ زيادہ تر يمن ۾ رهاكش پذير هيا. قحطاني قبيلا عربستان 
۾ران جي اتر اولهہ ڪنڊ کان داخل ٿيا هيا ۽ وقت ب وقت هيٺ ڏکڻ طرف 
وڌندا ويا هيا جتي اهي ڪجھ عرصي تائين ت ڪُوشي نسل جي ٻئي عاد 
وارن وٽ انهن جي سياسي بالادستي آڏو رعيت جي حيثيت ۾ گذاريندا 
رهيا, ۾ آخرڪار پاڻ حڪمران طاقت بڻجي ويا. بهرحال, قحطان 
منجھان پيدا ٿيل آدم زاد صرف ڏاکڻي عربستان تائين محدود ڪون 
هيو. انهن جي رهائس جو اوائلي ماڳ ميسوپوٽاما ۾ هي انهي علائقي 
کان ڏکڻ طرف يمن ڏانهن ويندي قحطاني قبيلن لاڙمي طور جزيري جي 
هڪ ڪنڊ کان ٻي ڪنڊ تائين سفر ڪيو هوندو ۽ بنا ڪنهن شڪ 
جي پنهنجي واٽ سان پنهنجي پٺيان ضرور ڪجھ نيون وسنديون آباد 
ڪندا ويا هوندا. 

عرب تاريخدانن جي ٿول مطابق ان زمائي ۾ مهاڃرن جي جيڪا 
لهر عرب جزيري ۾ داخل ٿي انهن جا اڳواڻ ٻ ڀاٿر, تحطان ۾ يقطان هيا 
جيڪي عاپر يا حابر جا پٽ هيا. اهو تحطان جو پٽ يعرب هھيو جنهن 
کي اهي يمن جو پهريون بادشاھ سمجھن ٿا, جنهن - جي نالي سان ن ان جي 
اولاد ۾ سموري جڙيري کي عرپ یا عربستان سڎيو وڃي ٿو چيو وڃي 
ٿوت يمرب کان پوءِ ان جو پٽ يشحب (يشهد 51184ة؟) تخت تي ويڻو 
جيڪو سلطنت جي قديم گادي جي هت مارب جو باني هيو ۽ مشهور 
عبدشمس عرف سبا جو پيءَ هي يشهد هڪڙو عرني نالو آهي جنهن 
جي معنيٰ”ملڪ گير“ يعتي فتحون ڪندڙ آهي, جيڪو ان طرفان 


ابن اثيران کي عابر يا غابر سڏي ٿو 
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گھڻيون سويون حاصل ڪرڻ ڪري ان تي رکيو ويو هي.. سبا جو اولاد 
قحطاني نسل جي مختلف قبيلن جا جد امجد ٿي ويا. جيڪي عربي 
روايتن ۾ مشهور آهن. سبا پنهنجن پونڪرن ۾ ٻ پٽ ڇڏيا. هڪڙو 
حمير(٣1099])‏ جنهن جي معنيٰ آهي ڳاڙھوٰ ۾ ٻيو ڪهلان (11۱181۱-آ). 
پهرين پنهنجي ٻيءَ جو تخت ماڻيو ۾ ان جي نالي پٺيان ئي سبا جو 
شاهي گھراڻو حميري سڏجڻ لڳوُ هن جي ۾ هن جي ڀاءِ ڪهلان جي 
اولاد حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي و اك وسلم جي ڄمڻ کان هڪ 
صدي اڳ تائين واري واري سان يمن تي حڪمرائي ڪندا رهيا. عم 
بادشاھ ذوالقرئين ۾ مشهور بيبي بلقيس جيڪا حضرت سليمان عليہ 
السلام جي زمائي ۾ بيت المقدس (يروشلم) ڏانهن وٿي هئي جو تملق 
هن شاهي گھراڻي سان ھيو“ 

بتي اسماعيل عربستان ۾ جيڪي اوائلي وسنديون آباد ڪيون 
انهن جي باري ۾ روايتن جو سلسلو حضرت ابراهيہ عل السلام ۾ ان 
جي ڪالدي۔ (1910868)) مان نيڪالي يا جلاوطڻي واري زمائي سان 
وڃي ملي ٿو آلِ اسماعيل حجاز ۾ وڌندو ويجھندو ۽ ترقي ڪندو رهيو 
بادشاهھہ بخت نصر(ٻنوخذتصر٣601198116728ا0آ٣)‏ هٿاران محڪوم ۽ 
گھڻو تٹو تباه ٿي ويا. اهو انهن سڀني بادشاهن مان جن عربستان ج جي دل 
(مرڪز) 'تي حملو ڪررڻ جي ڪوشش ڪئي هئي. اڪيلو ھيو جيڪو 
ان تي ڪاري ضرب هڅڻ ۾ ڪامياب وي.و. مڪي مڪرم جو بنياد گھڻو 
ڪري ان زمائي ۾ پيو جڏهن ابراهيمي عربن عرب جزيري ۾ اچي رهائش 
اختيار ڪئي. ڇوت عرب روايتن مطابق هن شهر جو بنياد رکندڙ هڪڙو 
مضاض بن عمرو ٽالي جرهمي سردار هيو جنهن جي نياڻي مستمربہ 


ٰ ڳاڙهي چوغي جي ڪري, جيڪو اهو مصر جي ذرعونن جي نقل ڪندي پائيندو 
هي.و. 


”يمن جا حميري بادشاھ جن جو توپاس (10]0085) لقب هي.و. لڳي ٿوت انهن جو 
اواٿلي زمائن کان فارس ۽ بيزتطين ٻنهي سان لڳ لاڳاپي وارو رابطو هيو. 


3 ڪڪ ٌ . 4 
هي حاشيو ضميمو نمبر 3 ۾ ڏسو 
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عربن جي جدامجد حضرت اسماعيل عل السلام سان پرڻائي وٿي هئي. 
ان ٿي زماني ۾ هڪڙي عبادت گھر يمتي ڪمبت الله شريف جي تعمير 
ٿي. جنھن مڪي کي عربستان جي ٻين شهرن مٿان فوقيت بخشي. 
”ثبيلن جي عظيم ابي“ حضرت ابراهيم علي السلام جي هٿان پراڻي 
دور جي انتهائي ويراني ۾ ٺاهيل ڪعبو سداٿين قوم جي عبادتگاهن مان 
انتهائي مقدس ۾ گهڻو واجب الاحترام عبادت گھر(معبد) رهيو آهي. ان 
۾ هڪ سوسٺ بت رکيل هيا, هر ڏينهن لاءِ هڪڙو بٿ, ان جي مرڪز ۾ 
هبل نالي وڏو بت ھيو جيڪو ڳاڙهي عقيق جي پٿر مان تراشيل هيى ان 
کان علاوه سون ۽ چاندي جا ٻ هرڻ حضرت ابراهيم علي السلام ۾ ان 
جي پٽ حضرت اسماعيل علي السلام جا مجسما ٻ هيا. هر سال قبيلن 
جا ماڻهو هتي اچي ڪاري پٿر(حجراسود) کي, جيڪو حضرت آدم علي 
السلام جي اواتلي ڏينهن ۾ بهشت مان موڪليو ويو ھيو چُمندا هيا, ۾ 
اگھاڙو ٿي ڪعہبي جي چوڌاري طواف جا ست ڦيرا پائيندا هيا. ائين 
مڪو شروع زمائي کان وئي نہ صرف عربن جي مذهبي گڏجاڻين جو پر 
انهن جي واپاري ڌندن جو پڻ مرڪز هي.و پراڻي زماني جي واپاري رستي 
تي واقم هجڻ ڪري ان پنهنجي پاڙپسري ملڪن جي دولت ۾ ثقافت 
کي پاڻ ڏانهن ڇڪي ٿي آندو بابلي فاتح کي ب همت ڪوز هئي ت ان 
شهر جي تجارتي ڪاميابي کي نقصان پهچائي سگھي. ڇوت انهن عربن 
کي جيڪا جاگرانيائي بيهڪ واري اهميت حاصل هئي ان ڪري حجاز 
جا عرب دئيا جي قومن جا رکوالا ٿي ويا هيا. 

مڪو انهن تجارتي سرگرمين جو مرڪز هيو جن عربن کي 
سدائين اوڀر(ايشيا) جي قومن کان ناميارو رکيو. مڪي مان قافثلا 
نڪرندا هيا جيڪي يمن ۾ گھهڻو مشهور ٿيل هندوستان جون قيعتي 
پيداوارون کڻي بازنعطين رياست ۾ فارس (ايران) ڏانهن پهچائيندا هيا. ۾ 
شام منجمان فارس جي شهرن جا ريشمي ڪپڙا ۾ اناج جون جنسون 
آڻيندا هيا. پر اهي پاڻ سان واپاري سامان کان گھڻو وڌيڪ ٻيو ڪجھ بہ 
آيندا هيا, انهن قافلن جي قطار ۾ عيش عشرت واريون اهي سڀئي 
عادتون ۾ علحون ب اينديون هيون, جن پاڙيوارين بادشاهين جي اصل 
جذبي کي ڳاري ڇڏيو هي.و پارسي (ايرائي ) ۾ يونائي غلام ڇوڪريون, 
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جيڪي شام ۽ عراق مان خريد ڪري آنديون وينديون هيون, ثہ صرف 
پنهنجي ڳائڻ ۽ ناچ ذريعي شاهوڪار ماڻهن کي اٻاڻڪين گھڙين ۾ 
وندرائينديون هيون پر ائهن جي نفسائي خواهشن جي پورائو ڪرڻ جو 
ذريعو ٻ هونديون هيون. شاعر, جنهن جا نظم قوم جي فڂر وارو سرمايو 
هجڻ کپن, فقط وقتي حياتي جي مزن جي باري ۾ گيت ڳاٿيندو هي.و ۽ 
ماڻهن جي بداخلاڻي کي هٿي وٺرائيند وهيو ۾ ڪنهن کي ب سڀاڻي جو 
فڪر ڪوٽ هي.و ِ‫ 
عرپ, ۾ خاص ڪري مڪي وارا, شراب نوشي, جوا كيدطڂ ۾ 
راڳ رنگ جا جذباتي حد تائين سخت عادي هيا. ٻين اوڀر وارن 
(ايشيائي) ملڪن وانگر ناچ ڪرڻ ۾ ڳائڻ گھٽ حيثيت وارين عورتن 
جو ڌنڌو ھيو جن کي تِيان(1(91۱٣آ)‏ يا اڪيلي کي قِڃَن سڎيو ويندو هيو 
۾ اهي عصمت فروشي لاءِ ٻ مشهور هونديون هيون. پوءِ ٻ ائهن جي گھڻي 
عزت ڪئي ويندي هئي ۽ وڏا وڏا سردار انهن جي اڏن تي حاضري ڀريندا 
هيا.' هندن وانگر عربن ۽ ب گھڱين زالن رکڻ جو رواج بي حدوحساب 
موجود هيو. حقيقي ماءُ کان سواءِ بيوھ کي پنهنجي مئل مڙس طرفان 
ڇڏيل ميراث جو حصو سمجھيو ويندو ھيو ۽ ان جي پٽ (ويڳي پٽ) 
جي استعمال ۾ هلي ويندي هئي, معمصوم نياڻين کي جيئري پورڻ وارو 
غيرانسائي عمل بپ عام هي.و 
يهودين کي, جن کي اشورين, يونانين ۾ رومين هڪ ٻئي پنيان 

اٻاڻن ڪکن مان بي گھر ڪيو هيو عربن منجھ سلامتي ۾ تحفظ ملي 


ماڻهن جي اخلاقي پستي جو اندازو انهيءَ حقيقت مان لڳائي سگھجي ٿو ت اهي 
عورتون دعوتن جو بندويست ڪنديون هيون جن ۾ شهر ۾ رهندڙ امير امراء سڀِكي 
شرڪت ڪندا هيا. شهري عرب ڇَڪي رانتد تي شرط رکڻ جو ايترو شوقين هيو جو 
ٿٽيسي ٿڏس 1801105( جي جرمتن وانگر اهو پنهنجي آزادي کي بہ داءُ تي لڳائي 
ڇڏيندوهيو هي انهن خرابين جي ڪري ۽ انهن جي عملن سان وابسٿ بداخلاڻين جي 
ڪري ئي ھيو ت حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم پنهنجن امٿين کي 
جوا کيڏڻ, ناچ گانا ڪرڻ ۽ شراب پيئڻ کان سڂتي سان منم ڪئي. آموين انهن 
ٽنهي براين کي ٻيهر جاري ڪي.و, حقيقت ۾ انهن پراڻي ڪفر واري انهي رواج کي 
وڌائڻ جي نمائندگي ڪئي. جنهن جون پاڙون عظيہ پيغمبر صلي ال تماليٰ عليہ 
وآل وسلم وڏي محنت سان پٽي ڇڏيون هيون. 


اسلام جي تاريڙرڑ ‬ ”هه 
ويو هيو. پر انهن پنهنجي مذهب سان گڎ تڪرا رن جا اهي تلڂ جڏيا ب 
آندا هيا جيڪي گھڻو ڪري سندن بدقسمتي جي وڏي حصي جو سبب 
هيا. بهرحال اهي عربسخان ۾ ماڻهن جي وڏي انگ کي پنهنجي مذهب ۾ 
داخل ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا هيا, ۽ ۽ جنهن وقت حضرت محمّد صلي 
الله تماليٰ علہ وآد وسل پنهنجي نبوت جو اعلان ڪيو تہ ان وقت 
ڪهلان جي نسل مان حمير ۽ ڪنده جي اولاد جو هڪڙو معزز گروھ 
يمن ۾ ۾ بنوقريظ ۽ بغو نير جيڪي اسماعيلي نسل(بئي اسماعيل) 
مان هيا پر قديہ زماني کان عربن سان گڏ زندگي گڏذاري رهيا هيا, يبر ِ 
۽ يثرب ۾ يهودي مذهب جا پڀڀروڪار هيا. نسطورين (166101181:) ۾ 
يعقوبي (جيڪبي) عيسائين پڻ عريستان ۾ نيون آباديون قائمر ڪري 
ورتيون هيون. عريستان تي تسلط حاصل ڪرڻ لاءِ انهن ٻِنهي مخالف 
مذهبي ٽولن جي وچ ۾ سڂت دشمني نهايت وڌيڪ زرخيز علائقن ۾ 
ڪڏهن ڪڏهن خونخوار لڙاين کي اڀاريو ٿي.ٰ ربيعہ بن نزار جي نسل 
مان ڪجھ ڪٽنبن مثال طور ميسوپوٽاما ۾ آباد ٿيل بنوتغلب ۽۾ 
بت وعبدالقيس جيڪي بحرين ۾ آباد هيا, انهن عيسائي مذهب قبول 
ڪيو هي.و نجران ۾ بتي حارث بن ڪعہبہم عراق ۾ بئي عباد, شام ۾ 
غسائي (آلِ غسان) ۾ ڪجه پت وو خزاعہ وارا, دومت الجندل ۾ سيڪوني 
(5800111) ۾ بتي ڪلب وارا عيسائي مذهب قبول ڪري چڪا هيا. 
جيڪي قبيلا مصر ۾ فلسطين جي وچ ۾ پکڙيل رڻ پٽ ۾ گھمندا رهندا 
هيا انهن مان پڻ ڪجھ عيسائي هيا. عربن منجھ مجوسيت ۽ صابيت 
جا مڃيندڙ ب هيا ۾ خاص ڪري آل حمير منجھ موجود هيا, بني آسد 
وارا عطارد کي. بنوجزام وارا مشتري کي, پتي طي وارا سهڃل ))810]91٣(‏ 
کي. قيس عيلان جو اولاد شعريي* (5ا5111) کي پوڄيندا هيا. تريش جا 


ابن اٿير جلد پهريون, صفحو 308, گين(2101901۱)) جو ڪتاب ”ڊڪلائين اينڊڍ 
فال آف دي رومن ايمپاير“ جلد ڇهون ( 110111911 116 01 [1781 8118 16011106 
1 _01ا,2111]91108]), صفحو 114, ڪاسن ڊي پرسيول(10681ع19 86 15111 291)) 
جو ڪتاب ”هسيٽري ڊيس عربيس“ (آ_01اا 41٣8]068,‏ 8668 115)013]) جلد 
پهريون, صفحو 128. 


ُ‫ ڏسو سورت خم سجده اآيت 37. 
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ڪجھ گروھ ٿن چنڊن وارين مورتين, لات يعئي چمڪندڈ چنڊ, منات 
يعتي ڪاراٽيل چنڊ, ۽ ٻنهي جي گڏيل عزا کي پوڄيندا هيا, جن کي 
خدا جون ڏيئرون (بثات اله) سڎيندا هيا. ان زماني ۾ مڪو پري پري 
تائين ڦهليل بت پرستي جو مرڪڙ هي.و جنهن جون شاخون سموري 
عرپ جزيري جي قبيلن ۾ پکٽڙيل هيون. بنوڪتان, جيڪي قٹريشن سان 
خوني رشتي ۾ ب ۾ سياسي اتحاد ۾ ب گڏيل هيا. الدبران (81009195) 
ستاري کان علاوه عزا مورڻي کي ب پوڄيندا هيا, جيڪا مڪي کان ڏيدڍ 
ڏينهن جي پنڌ تي نخا نالي جاءِ تي هڪڙي وڻ ۾ مجسم تصور ڪئي 
ويندي هئي. هوازن جيڪي مڪي جي ڏکڻ اوڀر ۾ ڦرندا رهندا هيا, لات 
انهن جي دل پسند ديوي هئي, جنهن جو بت طائف جي جاءِ تي ٺاهيل 
هيو منات کي مڪي ۽ شام جي وچ ۾ هلندڙ قافلي واري رستي تي 
هڪڙي ٽڪوي پر موجود(مجسما)ا سمجھيو ويند وهيو انهن مورتين جي 
پوڄا ۾ خاص طور لنگ پوڄا جي رسمن ڻي عمل ڪيو ويندو ھيو انهي 
ساڳي نموئي ۾ جيڪو قديم سامين ۽ فونئيقن ۽ بابلين ۾ عام هيو. پرقوم 
جي گھڻائي, خاص طور تي آلِ مضر سان واسطو رکندڙ قبيلا,. هڪڙي 
نهايت ذليل قسم جي بت پرسٽي ۾ تمام گھڻو ڪريل نموئي ۾ ٿاٿل هيا. 
جائور ۽ وڻ ٿڻ, هرڻ گھوڙو اٺ, کكجي جو وڻ. پهای ٽڪرين ۾ پٹرن 
وغيره جھڙيون بي جان شيون پوڄا جون خاص شيون (معيود) هيون. 
بهرحال اهي هڪڙي قادر مطلق هستي جي تصور کان ٻ واقف هيا پر ان 
جو اثر تمام ٿورن ماڻهن ۾ هيو جن بت پرستي جي قيد مان ڀڄندي پاڻ 
کي هڪڙي فلسفياڻي بي اعتقادي ۾ مبتلا ڪيو جيڪا ٿورو ڪي گھڻو 
انهن جي پاڙيسرين صابين, يهودين ۽ عيسائين جي مذهبي ۽ لاديتي 
قصن ڪهاڻين سان رنگيل هئي. انهن منجمان ڪجھ ماڻهن چٽي 
نموني وڏي شان واري الله تماليٰ جي نظرئي کي تسليم ٿي ڪيس ۽۾ 
پنهنجي زماني جي فحاشين ۽ مجموعي ماده پرسٽي کان نفقرت ڪندي 
هڪڙي هدايت ڪندڙ _ هڪڙي پيغمر _ جي ظهور جو شدت سان 
اتتظار ڪري رهيا هيا جنهن لاءِ انهن پنهنجن دلين ۾ محسوس ڻٹي ڪيو 
تہ جلد ٿي ظاهر ٿيند.و 


اسلام جي تاريمِڄ‬ڄ جڊڊج>رڪجيجي‬"_---1008 

ڪجھ قبيلن منجه فوتگي جي صورت ۾ قبر تي هڪڙو اٺ 
قربان ڪيو ويندو هيو يا اتي ٻڌي ڇڏيندا هيا ت ڀلي اڃ ۾ بکون ڪاٽي 
مري وڃي. ي. اهو انهيءَ عقيدي ڪري هيوت مئل ماڻهوءَ جي ايندڙ حياتي ۾ 
اهو جانور ان لاءِ سواري جو ڪم ڏيندو. ڪن ماڻهن جو ايمان هيو ت روح 
جسم کان جدا ٿي هڪڙي پکي جي شڪل اختيار ٿو ڪري جنهن کي 
”هاما“ يا ”صديٰ“ چوندا هيا. جيڪڏهن مئل ماڻهو ڪنهن پرتشدد موت 
جو شڪار ٿيل هوندو تہ پکي جيستائين حون جو بدلو نہ ورتو وڃي 
اسقوني اسقوني (مونکي پاڻي ٻياريو) جون دانهون ڪندي قبر مٿان 
لامارا ڏبندو رهندو آهي. جنن ڀوتن ۾ ايمان ۽ پنهنجن ب؛ٽن ذريعي 
ڳجھين ڳالهين جو اطلاع حاصل ڪرڻ, تيرن واري ازلام يا قداح سڏي 
ويندڙ ڦال ذريعي ڪنهن ڪمر جو مشورو حاصل ڪرڻ, جو عقيدو عام 
هي.و هر قبيلي کي جدا جدا پنهتجا خاص بت ۽۾ خاص پت خاتا هيا. 
انهن بت خانن سان وابست پنڊتن ۾ پروهتن کي پوڄارين طرفان قيمڻي 
سوکڙيون ملنديون هيون. اڪشر ڪري هڪ ٻئي جي مخالف بت خانن 
جي پوڄارين يا پيروڪارن جي وچ ۾ رتوڇاڻ ڂ وارا تڪرار اڀرندا رهندا 
هيا' 


پر حضرت ابراهيم علي۔ہ السلام ۾ حضرت اسماعيل علہ 
السلام جي عبادتگاه يعتي ڪعبت الله شريف سڀئي قبيلن منجھ بفير 
ڪنهن اعتراض جي وڏي احتراہہ ۽ عظمت وارو هي.و. يهودي ۽ صابئي بہ 
تي نذرانا موڪيندا هيا. انهي عبادتگاه جي سار سنڀال (توليت) تبيلن 
منجھ وڏي ريس جو سبب هئي, ڇوت ان سنڇال ڪري سنڀاليندڙ کي 
اهڙا اعزاز ۽ مراعاتون مليل هونديون هيون جيڪي عربن جي نظر ۾ 
نهايت گھڻي قدر ۽ منزلت واريون هيون. حضرت محمّد صلي اله تعاليٰ 
علي وآل وسلم جي ڄمڻ وڌت اهو اعزاز سندن ڪٽنب وارڻن کي مليل 
يڊ ساٿين ۱ ن خداتي مملڪت جي تومي جماعت جو 
۾ معزز سردار ھيو جنهن جون گڎڏجاڻيون ڪعبي جي ڀرسان 


ٳ 95 كه .11 . 
ٻين ڪيٽرن بت خاتن کان علاوه يمن ۾ بنئو خثعہ‫ وارن جو ڏوالخلاص, تجد ۾ بئو 
ربيہ وارن جو روض., عراق ۾ ذوسبات, ۽ سمنڊ ڪئاري ويجھو قديد جي جاءِ تي 
يرب جي رهاڪن اوس ۽ ڂڙرج قييلن جو منات گھلو مشهور هيا. 
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منعقد ٿينديون هيون. انساني قربانيون عام جام هيون. بت خانن ۾ رکيل 
خاص خاص پٿن کان علاوه هر ڪٽنب جا گھرو ديوتا هيا,. جن جي 
پابندي سان پوڄا ڪكي ويندي هئي. 

عربن جي اخلاقي ۽ مذهبي حالت اهڙي هڪي جو ن يهوديت, نہ 
ٿي وري عيساثيت انهن ۾ انسائي خويي پيدا ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيون 
هيون. ميور(٣انا)‏ ٻڌائي ٿو ”عيسائي بنائڻ واري تبليغ جي پنجن 
صدين گذرڻ کان پوءِ ‏ عيسائين جا صرف ڪٿي ڪٿي هڪ اڌ ٽولا 
ڏسڻ ۾ ايندا هيا, يعتي نجران جا بتو حارث, يمامہ جا بٿوحنيف, تيماء 
(19(1118) ۾ بتوطي جا ڪجھ خاندان, ۾ مشڪل سان ڪو ٻي.و يهوديت 
جيڪا گھڻو وڌيڪ طاقتٽور هئي. ذونواس (2111885) جي دور ۾ مذهپ 
تبديل ڪراتڻ لاءِ اڌوگابريون ڪوششون ڪيون هيون, پر ان وقتٿ 
هڪڙي متحرڪ ۾ تبديل ڪرڻ جھڙي سگھ وارو هجڻ جي بجاءِ 
يهودي عقيدي جون تبليفي سرگرميون ختمہ ٿي ويون هيون. صاف طور 
تي هڪڙي مذهبي نقط نظر کي ڌيان ۾ رکجي ت اسان کي خبر پوندي ت 
عيسائيت جي ڪمزور ڪوششن عربي زندگي ۾ مٿاڇريون هلڪيون 
لهرون پيدا ڪيون. يهوديت جا طاقتور اثر گھڻو گھرو ۾ وڌيڪ هيجائي 
صورت واري رجحان ۾ ڏسڻ ۾ ايئدا, پر مقامي بت پرستي جي لهر ۾ 
اسماعيلين جي توم پرستي جو سيلاب ڪمبي ڏانهن هر طرف کان 
ڌوڪيندو پكي آيو اهي ڳالهيون چڱو خاصو ثبوت پيش ڪن ٿيون تہ 
مڪي جي مذهب ۾ عبادت جي طريقي عرب ذهن کي شدت سان 
پنهنجي غلامي جي ُشڪنجي ۾ تاب ڪري ڇڏيو هيو ' 

مخالفاڻين سوچن سان ڳنڍيل قبيلن جا باهمي اختلاف ۾ 
رقابٽون.ُ جن مذهبي ۾ نسلي اختلافن ڪري هڪڙي کي ٻئي جي 
خلاف ڀڙڪايو ٿي تن ايشورين, بابلين, يونائين, پارسين, حبش وارن کي 
اتر ۾ اوڀر ۾ ۽ ڏکڻ اوله ۾ مختلف علائقن جو حاڪم ٿيڻ جو موقعو 


ڏسو ميورا٣01111)‏ جي ڪتاب جي جلد پهريون جو مقدمو 
ُ‫ اهي قبيلائي ساڙ ۾ خانداني جھهڳڙا جن ڃيباري ۾ مون کي اڳتي ذڪر ڪرڻو 


آهي, انهن ڳالهين جو مك سبپ هيا جن عرب سلطنت کي تباهي جي ڪناري تي 
پهچايو 
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فراهم ڪي حہبش وارا ت ايترو اڳتي وڌي آيا جو انهن قومي عبادت گھر 
يعني ڪعبت الله شريف کي ڊاهي شهيد ڪرڻ جي نيت سا ن حجازتي 
حملو ٻپ ڪيو هي.و پر حضرت عبدالمطلب رضہ جي اٽل حُپ الوطني 
ڪري انهن جي طاقت مڪي آڏو ناڪام ٿي وئي هئي. ويهن سالن تائين 
انهن حبشين يمن کي ڏاڍ جو نشانو بٽنائي رکيي ان کان پوءِ هڪڙي 
مقامي حڪمران يعتي مشهور سيف ذواليزن جي پٽ, فارس جي مدد 
سان انهن کي يمن مان ڀڄائي ڪڍي.. عيسائين هٿاران ان جي قتل ٿيڻ 

کان پوءِ ان جي رياسٽ, جنهن تي اهو نوشيروان عادل جي سهڪار سان 
حڪومت ڪري رهيو ھيو مڪمل طور ت تي پارسين (ايرانين) جي هٿ 
هيٺ هلي وٿي ۽ يمن فارس جو ڏن ڀريندڙٿي ويو ' 

تسطنطني ۾ طيسفون[(مدائن) ڀمتي فارس جي هڪٻئي جي 
دليپ ساعانتن عربستان جي مختلف علائقن تي جيڪو سڌو تسلا 
قائممر ڪري رکيو هيو ان کان علاوه عرب جي وڏن حڪمرانن مان ٻِن, 
سان ۽ حيره جي بادشاهن پنهنجون اطاعتي وفاداريون قيصر ۽ خسرو ۾ 
ورهائي ڇڏيون ۽ انهن بي مقصد ۽ بي لاڀ هاچيڪار لڙاين ۾ جيڪي 
پارسين ۽ بيزئطين وارن تباهي مچائڻ واري حوَس ڪري پنهنجن ماڻهن 
جو رت ست نپوڙيندڙي هڪٻکئي خلاف وڙهيون ٿي. توڙي جو گھڻو 
ڪري عيسائين جي مقابلي ۾ حق زرتشتن جي طرف هوندو هي پر 
غسائي ۽ حير وارا دشمتي واري صف بندي ۾ آمهون سامهون ٿي بينا ٿي 
يا انتهائي سنگين ويڙهہ ۾ جنبي ٿي ويا * 

ان وقت ۾ عرب جزيرو جن مختلف طبيمثن جي ماڻهن سان 
آباد ٿيل هيى انهن علائقي جي لوڪ ڪهاڻين ۾ انتهائي گڻو مونجمارر 


ابن اثير جلد پهريون. صفحو 324. ڪاسن ڊي پرسيول, جلد پهريون. صفحو 
68. طبري(زوٽنبرگ 016110618 وارو ترجمو) جلد ٻيى صفحو 217. 


يمن. بحرين, ۽ عراق جي عرب آبادي جو شهري حصو فارس(ايران) جي تابيع هي.. 
انهن علائقن جا بدوي ماڻهو حقيقت حقيقت ۾ سموري محڪومي کان آزادهيا. شامرجاعرب 
رومين جي رعيت ۾ شامل هيا٫ُ‏ ميسوپوٽاماابين التهرين) وارا ڪڏهن رومين جا تہ 
ڪڏهن فارس جا رعيتي هوندا هيا. وچ عرپستان ۽ حجاز جا بدوي جن مٿان حميري 
موٹر طور تي حڪومت ڪندا رهيا هيا, نالي ماتر فارس جي حڪمراني هيٺ هيا, 
باڻي انهن اصلي آزادي جو مزو ٿي ماڻيو 
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پيدا ڪري ڇڏيو آهي. غير ثهذب قومن منجھ سدائين اهو رجحان رهيو 
آهي ت اهي واقعمن کي قصن ڪهاڻين جو لبادو پارائيندا آهن. انهن 
منجھ نوان تصور ٺاهڻ جو عمل شين کي نہ صرف گلابي رنگ ۾ رنگي 
ٿو پر اصل مقصد کي وڌاتي چڙهائي ڇڏيندو آهي. ڪنهن قوم جي 
تهذيب جيڪڏهن ثقافتن جو مرڪب هجي ت ان ۾ لاتعداد ڪهاڻيون 
راٿج ٿي / وينديون آهن, جيڪي ٿوروگھڻو حقيقي واقعمن تي ٻڌل 
هونديون آهن. يمن جي علائقي ۾ ۽ ۽ عامطور تي ڏکڻ اولھ وارن علائقن ۾ 
جيڪي حامي ماڻهو اچي آباد ٿيا, اصل حامي جيڪي انهن پٺيان آيا, 
اوڀر ۾ آرين وانگر, يهودين ۽ عيسائين, انهن سڀني پنهنجون پنهنجون 
روايتون, پنهنجون ڏند ڪٿائون, پنهنجون ڪهاڻيون, پاڻ سان گڎ 
آنديون. زماني جي وهڪري ۾ انهن ماضي جي باتيات هڪڙو ڪردار ۾ 
تسلسل حاصل ڪي پر بهرحال ظاهر ۾ آهي ڇون ڪيتريون بي بنياد 
معلوم ٿين پر پرک ڪرڻ تي سدائين انهن منجھ حقيقت جو عتصر 
ملندو مثال طور شداد ۾ ان جي ارم واري باغ جي مشهور قصي جي 
ڌنڌلي آئيني ۾ اسان کي هڪڙي عظيم الشان ن بادشاهت جو عڪس 
ڏسڻ ۾ اچي ٿو جنهن مصر کي پڻ فتح ڪري پنهنجي بادشاهت ۾ 
شامل ڪيو جيڪي هڪڙي دولٽمند قوم وڏين وڏين ماڙين جا ٺاهيندن 
ڪالدي۔ جي ترقي يافتہ تهذيب سان هڪجهڙي مشابهت رکندڙ بابل 
جي مذهب سان ملندڙ جلندڙ مذهب کي مجڃيندى هڪڙي مخعصر قوم 
جنهن ۾ مادي ترقي سان گڎ وڏو اخلاقي بگاڙ ۾ گنديون رسمون بہ 
سلهاڙيل هيون أ اهڙي طرح عاد ۽ ثمود وارين قومن جي تباهي جي باري 
۾ جيڪي اڌ افسائوي ۾ اڌ تاريڂي روايتون آهن, اسان کي اشورين ۾ 
عربن يعني سامين جي لهر آڏو حامي نسل جي تباهي جو نقشو ڏسڻ ۾ 
اچي ٿوُ 

آل يمقوب پنهنجن خونخوار دشمئن کان ڀڄندي عرب جزيري 
۾ پاڻ سان گڏ پنهنجون ڪهاڻيون ۾ روايتون ب کڻي آئي ۽ ائين جزيري 


! ڏسو لينورمنٽ(01901111811]آ) جو ڪتاب ”ايئشئٿ هسٽري آف دي ايسٽ“ 
(1595 6 (411016111)1115]01), جلد ٻيو صفحو 296. 
“ًابن اثير جلد پهريون, صفحو 55 کان نڪ 
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جي لوڪ ڪهاڻين ۾ هڪڙي نئين عتصر جو اضافو ڪيائون. سامي 
مهاجرن مان آخري جيڪي عربستان ۾ داخل ٿيا اهي خود ب پاڻ کي ۾ 
ان سان گڏوگڎ سندن پاڙيسري ب انهن کي اولادِ ابراهيمہ سمجمنداهيا, ۽ 
نسل درنسل انهي عقيدي جي روايت هلندي آئي جنهن هڪڙي حقيقي 
امر جي صورت اختيار ڪئي. 
جڏهن مائوي مذهب کي فارس (ايران) ۽ بيزنطين جي راڄن مان 

نيڪالي ملي ت ان ن کان پوءِ ان ب عربستان ڏانهن رڂ ڪيو' هن آزاد 
ڌرتي (ملڪ) ۾ اوائلي ڊوسيٽين (09006)68, مارشيوئين 
(1181010111185) ۾ ويلنت يئين (۱“816111111811) سڀني عقيدن جا مڃجيندر 
موجود هيا. انهن سڇئي پنهنجون پنهنجون روايتون ۽ نظريا ٿهلايا 
جيڪي هوريان هوريان ان علائقي جي روايتن انئدر گڎجي ويا. اهي 
عيسائي فرقا جيڪي پنهنجن پرتشدد مخالفن جي مقابلي ۾ پنهنجن 
خيالن ۾ وڌيڪ مضبوطي سان انهي عقيدي تي قائہ هيا تہ حضرت 
عيسي عل۔ السلام مجسم خدا يا گھٽ ۾ گھٽ خدا ج وپٽ يا خدا جو 
ڪلام هي.و جنهن ابديت جي پيٽ مان جتم ورت اهو الوهيت جو 
هڪڙو مظهر هي نوري عرش جي ولايت مان نڪرندڙ هڪڙو ڪرڻو, 
جيڪو سوري تي ن مري ٿي سگھيو ۽ نہ وري مكو هي انهن جو اهو بہ 
ايمان ھيو تہ رجعت پرست عيسائين طرفان روايٽن ۾ جيڪي تڪليف 
۾ اذيت وارا لفظ حضرت يسوع مسيح علي السلام جي واتان ٽڪتل 
ٻڌايا وڃن ٿا, ن ان جي چپن مان اهي لفظ نڪتا ۾ نہ وري نڪري سگھيا 
ٿي, مختصر طور تہ اهو ماڻهو جنهن سوليءَ تي چڙهڻ جي تڪليف 
برداضت ڪئي. اهو اصل حضرت عيسل علي۔ السلام نہ پر ڪو ٻيو ماڻهو 
هيو ۾ حضرت عيسيٰ علي الساام جلادن جي هٿن مان بچي نڪري ويو 

جتان آيو ھيو انهن ماڳن (عرش برين) ڏاڻهن هليو ويو“ بهرحال توڙي 
جو اھو عقيدو ظاهر پر ڪيترو پ وهمي ڇود لڳندو هجي پر اهو عقيدو 


ٰ ڏسو بيوسبر(1681150[016]) جو ڪتاب ”هسٽري ڊو مائي ازم( 0111 .11151 
16 ڀاڱو پهريون, باب چوٿون. 


2 ڏسو موشيمر ۾ ڱپن جا ڪاپ 10600 9011,111 ]219 8110 00051161117 
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يسوع مسيح علي السلام جي لاءِ الله جو پٽ (ابن الله) هجڻ واري عقيدي 
سان گهڻو مطابقت بقت رکندڙ آهي ۽ ائين ٿو لڳي ت ان جو بنياد ڪجه 
مضبوط گمائي ڳالهين تي رکيو ويو آهي. فلوطس (1۱1]8)6), جهن جي لاءِ 
ترتولين (101۱انا؟؟1۱10) چوي ٿوت اهو اندران اندران عيسائي هو جي 
پرجوش خواهش ڪري ت ت ڪنهن طرح سان يسوع مسيح علي السلامر 
جي جان بچائي.ٰ ۾ ناصري پيغمبر جي خون ڪري پنهنجي خلاف 
وڌيڪ نفرت سر تي کڻڻ کان هيروڊ (10500]) جو راضي ن ٿڀڻ ڪري ب 
جڎڏهن انسانذات جي وڏي همدرد کي ڀواتڻن نظارن, جڀيڪي سڄي رات 
جاري رهيا هيا, جي تحڪميل ڪرڻ لاءِ صليب ڏانهن آندو ويو ھيو ۽ ان 
وقت جيڪو انڌيرو ڇانيل هيو ت انهي کيل جي نهايت هيبتناڪ منظر 
وقت قانون فطرت خلاف جيڪا گگھ اوندھ ڌرتي تي ڇائدجي وئي ُ 
اهي مڙتي حادثاڻتي حالخون واتعا انهي عقيدي کي مڃڻ لاءِ مضبيوط 
امڪان فراهمر ڪن ٿا ت بي ڏوهي (معصوم) بچي نڪري ويو ۽ ڏوهي 
ماڻهو ڀوڳي" _== _ِ 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل واد وسل جي ظهور کان 
اڳ واقعن تي ٻڌدل اهي سڀئي روايٽون, توڙي جو تصوراتي رنگن ۾ 
رنگيل هيون, لازسي طور ماڻهن جي عقيدن ۾ گھر ڪري ويون هونديون ۽ 
علائقن جي لوڪ روايتن جو بتيادي حصو ٿي ويون هونديون. حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي۔ واد وسل جڏهن پنهنجي دين ۽ پنهنجي 


سو بلكتا31011]آ) جو ڪتاب ”هسٽري آف دي ڪرسچن ڇرچ“(01 1118101 
21101011 (111151191ل)1186]), صفحو138۔ 


: ڏسو ملمن ڃو ڪتاب ”هسٽري آف ڪرسچئنٽي“ ]0 (1(5]01]) 
((111115118111ٰ) جلد پهريون, صفحو 348 کان 362. 


" جيڪڏهن ڪا شي انهيءَ عجيب وغريب عقيدي کي وڌيڪ مضبوط گمان ن ڏئي 
سگهي ٿي ت اهو ليوڪ (1110-]) جي ڪتابِ لوقس ‏ آيل اهو واڻماتي بيان آهي 
جنهن ۾ اهو ذڪر ڪيو ويو آهي ت حضرت عيسيٰ علي السلام پنهنجن خوفزده 
پيروڪارن کي , جن ان کي هڪڙو روح ٿي سمجھيى آٿّت ڏيڻ لاءِ قير مان اٿڻ کان 
پوءِ اجازت ڏئي 7 اهي ان جي جسم کي ڇهي تسلي ڪن, ڪا ن كاثڻ لاءِ ڪجھ کاڌي 
جي گھر ڪئي. ۽ ڀُڳل مڇِي ۽ ماکي کاڌائين. 
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شرعي قانونن جي تبليغ شروع ڪئي ت پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ 
عل واد وسلمر انهن روايتن کي پنهنجي قوم منج راٿج ۽ گردش 
ڪندي ڏٺو پاڻ انهي ۾ دلچسپي ڏيکاريائون ۽ عربن ۾ پسگردائي وارين 
قومن کي سماجي ۽ اخلاقي پستي وارين اونهاين مان مٿي کڻڻ لاءِ جن ۾ 
اهي ٿاسي ويا هيا, انهن روايتن کي هڪڙي سهاري جي نموئي طور 
اختيار ڪياتون. 

طورسينا جيل تي جيڪو نور اڀريو هي ۾ اهو نور جنهن 
گيليلي (ها:181)) جي مهاڻن ۽ ٻئي ٻارن ۾ پورهيو ڪندڙ ڪڙمين جي 
زندگين کي روشن ڪري ڇڏيو هيى اهو نور هاڻي فاران جي چوٽين تي 
چمڪي رهيوهو: 

جاء الل من سڀناء واشرق من ساعير او استعليٰ من فاران.' 


أياتوت پنهنجي جمع البلدان نالي جاگرافيائي انسائڪلوپيديا جي ڪتاب جي 
جلد ٽيون ۾ صفحي 834 تي لکي ٿوت ساعير فلسطين ۾ هڪڙو جبل آهي, جڏهن 
تہ فاران مڪي وارو جبل آهي. 
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باب پهريون 
بلغ العليٰي بڪمالد ڪشف الدجيٰ پجمال 
حسنت جميع خصاد صلو عليہ وال 
مٿيون عربي سٽون, جيڪي پنهنجي خوبصورتي مطابق ترجمو 

ڪري نڻيون سگهجن, ان شخصيت جي ڪردار جي اعليٰ مقام واري 
طبيعت جي سٻاجھڙائي جي باري ۾ ڪنهن ب قسم جو وڌاءُ پيش ڪونہ 
ٿيون ڪن, جنهن جي زندگي, منصب, ۽ تعليمات جي باري ۾ اسان 
ايندڙ صفحن ۾ بيان ڪرڻ چاهيون ٿا. سٽين عيسوي صدي جي 
شروعات ۾ مڪي جي گھٽين ۾ اڪشر, هڪڙو زندگي جي ڦوهہ جواني 

کان اڳتي وڌيل خاموش ۽ غور و فڪر ۾ مشفول شخص ڏسڻ ۾ ايندو 
ھيو سندس عربي چوغو ڪلهن تي لڙڪندڙ سندس رومال(طيلسان)' 
منهن تي ويڙهيل, ڪڏهن پروقار نموني سان هوريان هوريان قدم کلندلي 
ڪڏهن تڪڙيون وکون كڅندٿ ٻنهي صورتن ۾ ن ڀرسان لنگھي ويندڙن 
کي اک کڻي ڏسئدوهيو ۾ ۽ ن پنهنجي چوڌاري ٿيندڙ راند روند جي نظارن 
تي ڌيان ڌريندو هي بلڪ پنهنجي ڳوڙهي سوچ ويچار ۾ مگن هوندو 
ھيو پران جي باوجود غريبن جي سلام جو جواب ڏيڻ کان يا ٻارن سا 
شفقت وارا لفظ ڳالهائڻ کا جيڪي سندس چوڌاري انبوم ڪري گڏ 
ٿي ويندا هيا, ڪڏهن ٻپ مافل ڪون هوندو هيو. اهو ”الامين“ (امانتدار) 
آهي. ان پنهنجي زندگي اهڙي شرافت ۽ محنت سان َ گذاري آهي جو 
پنهنجي لاءِ پنهنجن ڳوڻاڻن کان سچار ۽ امين جھڙا عزت ڀريا لقب 
حاصل ڪيا اٿائين. پر هاڻي سندس اوپرين تبليهفن ڪري سندس 
ڳوٺاڻا کيس معاشري جي پراڻين روايتن کي نوان موڙ ڏيڻ جو 
خواهشمند, انهن جي قديم مراعاتن کي ختم ڪرڻ, انهن کي انهن جي 
پراڻن مذهبي عقيدن ۽ رسمن کي ترڪ ڪرڻ لاءِ مشورو ڏيندڻ ۽۾ 
هڪڙو وڏا خواب لهندڙ ۾ جنوئي انقلابي سمجھندي مشڪوڪ نظرن 

سان ڏس لڳا آهن. 


هڪڙو وڏو رومال جيڪو مٿي تي ۽ جبي جي مٿان کليل نموني رکي. کاڏي جي 
هينان ٿيراٿي ان جو هڪڙو پلاند کاٻبي ڪلهي تي رکي ڇڏبو آهي. 
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انهن ڏينهن ۾ مڪي جو شهر پنهنجي ٻنهي بيهڪ ۾ تاريخي 
پس منظر ڪري عربستان جي شهرن منج وڏي اهميت ۽ حيثيت وارو 
منفرد شهر هي.و مڪو اتر کان ڏکڻ طرف پکڙيل هڪڙي وادي جي 
هيٺاهين ۾ واقع ھيو اولهھ طرف کان پهاڙن جي هڪڙي تطار ۽ اوڀر کان 
اوچن ممدني ۾ سخت پٿرن وارن جبلن سان گھيريل هيق ان جي وچ ۾ 
ڪعمبت الله شريف جي عمارت هئي,. پنهنجي ترتيب ۽۾ پڪين سرن 
سان ٺاهيل گھٽين, مضبوط گھرن, عوامي گڏجاڻين واري هال (دارالندوه) 
جنهن جو دروازو ڪعبي جي طواف جي ميدان طرف کلنئدو هھيو جي 
ڪري شهر طاقت ۽ خوشحالي جو هڪڙو غير معمولي ڏيک ڏيندو هھيو 
ڪعپت الله شريف جي سنڇال جو ڏمي جيڪو اصل ۾ حضرت اسماعيل 
علي السلام جي اولاد (بتي اسماعيل) جو موروثي حق ھيو بابلين (اهل 
بابل) جي حملي جي نٿيجي ۾ بنوجرهمہ وارن جي هٿ ۾ هليو ويو هي.و 
ديني ۽ دنياوي اتتدار جي ميلاپ پت وجرهم جي سردارن کي اهو درجو 
بخشيو ھيو جو انهن ”خلڪ“ يمتي بادشاه جو لقب اختيار ڪيو هي.و 
ٿين عيسوي صدي جي شروعات ۾ هڪڙي تحطائي نسل جي ٻئو خزاغ 
سڎجندڙ شاخ يمن مان چڙهائي ڪري اچي مڪي ۽ حجاز جي ڏاكڻين 
علائقن تي قبضو ڪيو جنهن سيب بٽوجرهم وارن جو اقتدار ختم ٿي 
ويو انهيءَ دوران بني اسماعيل وارا جن بابل جي بادشاهھ جي دور ۾ 
نهايت تڪليف سان گذاريو هيو. آهسٽي آهستي ٻيهر پنهنجي اڳين 
سگھ ۾ حيثيت حاصل ڪري رهيا هيا. بني اسماعيل مان هڪڙي 
عدنان نالي شخص جنهن جو زماتو هڪ صدي قبل مسيح جي لڳ ڀڳ 
آهي. پنهنجي جدامجد (حضرت اسماعيل علي۔ السلام) وانگر هڪڙي 
جرهمي سردار جي نياڻي سان شادي ڪئي هئي ۽۾ مڪي ۾ ٿي رهائش 
اختيار ڪكي هئائين. ان عدنان جو پٽ ممد, نجد ۽ حجاز ۾ رهندڙ بئي 
اسماعيل جو حقيقي جدامجد ٿي وي.و فهر عرف قريش جيڪو ممد جي 
اولاد ۾ ٽين صدي عيسوي ۾ ڄاتو اهو انهيءَ قبيلي جو ڏاڏو هيو جنهن 
عربستان کي ان جو رسول ۽ قانون ساز ڏني 

بتوخزاعھ ٻن صدين کان ب وڌيڪ عرصي تائين ڪعيت الله 
شريف جا متولي رهيا ۽ ان منصب کي جيڪا فضيلت ۾ مان مليل هيو, 
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ن جا مالڪ بڻيا رهيا. بنوخزاعہ جي آخري سردار حُليل جي مرڻ 
پجاڻان بهر جي اولاد مان قصي, آ جنهن حُليل جي نياڻي سان ن شادي 
ڪئكي هئکي, بنوخزاع وارن کي مڪي مان اتڙي ڪڍيو ۽ هر ۾ سمورو 
انتظام ديني ۽ دنياوي ٻئي. پاڻ ستڀالي ورت ۽ اٿين حجاز جو حقيقي 
حڪمران ٿي ويو ”هاڻي اسان مڪمل طور تواريخي حقيقتن تي اچون ٿا 

خبر ٿي پوي تہ قصي پنجين عيسوي صدي جي وچ ڌاري پاڻ 
کي مڪي جو سردار قرار ڏني ۾ هڪدم شهر کي هڪڙي منظم بنياد جي 
انتظام واري هلاٿي ڇلاتي تي هلاٿڻ ڏانهن ڌيان ڏنائين. تقصي جي زمائي 
تائين, قريشن جا مختلف خاندان الڳ ٿلڳگ ۾ ڇڙوڇڙ هنان تي ڪمبت 
له شريف کان چڱي خاصي فاصلي تي رهندا هيا. انهن جي دل ۾ 
شريف ڀرسان گھر ٺاهي رهڻ کان پاسو ڪندا هيا. سندن قومي عبادت 
گھراڪمبو) جن غيرحفاظتي حالحن ۾ گھيريل هيى انهن خطرن کي 
جي چوڌاري طواف لاءِ مناسب جاءِ ڇڏي اهي ڀروارين جاين ۾ رهائش 
اخعيار ڪن. جن خاندانن کي اها زمين ڏئي وٿي انهن اتي نهايت 

قصي پنهنجي لاءِ هڪڙو محلات ٺهرايو جنهن جو دروازو 
ڪعبت الله شريف' جي طواف جي ميدان طرف کلندو هي.و ان محل جو 
نالو دارالندوه ”ڪائونسل هال“ هي جتي تصي جي صدارت ۾ عوامي 
مماملن تي ڳاله ٻوله ٿيندي هئي ۽ ان حتملق حڪم جاري ڪيا ويندا 


قريش ”قرشض“ مان ٽڪٽتل آهي جنهن جي ممتيٰ واپار ڪج هي وت ٺه ۽ ان جي 
اولاد جو ڌندو واپارهي.و 


ان کان پوءِ بنوخزاع وارن جي ياري ۾ اسان تڏهن ٻڌو جڏهن قريشين انهڻ کان 
ڏ)پ.. ‏ . ڄ 5 8 9ج 
انهيءَ عمارت کي جيڪا وقت ب وقت ڪڀترا دنعا وري وري تعمير ٿي. آخرڪار 
عيدالملڪ ٿائي, جيڪو اموي حڪمران هھيو جي دور ۾ مسجد ۾ تبديل ڪيو ويو 
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هيا. انهيءَ هال ۾ تصي جي اولاد کان سواءِ چاليهن سالن کان گهٽ عمر 
واري ڪنهن ٻکي ماڻهوءَ کي داخل ٿيڻ جي اجازت ڪون هئي. هتي 
نجي تقريبون پڻ منمقد ٿينديون هيون. جڎهن قريشن کي ڪنهن لڙائي 
پر شموليت اختتيار ڪرڻي هوندي هئي ت اهي هتي دارالندوه ۾ قصي 
هٿان ”لِوا“ نالي جهنڊو وٺندا هيا. قصي پاڻ پنهنجن هٿن سان هڪڙي 
نيزي جي چوتيءَ تي سفيد ڪپڙي جو ٽڪرو ٻڌندو هھيو ۾ پوءِ پاڻ يا 
پنهنجن پُٽن مان ڪنهن هڪڙي جي هٿاران اهو قريش سردارن جي 
حوالي ڪندو هي اها تقريب جنهن کي ”عقدالِو!“ جي نالي سان سڏيو 
ويندو هيو قصي طرفان جاري ٿيڻ کان پوءِ عرب سلطنت جي خاتمي 

تائين جاري رهندي آئي. تصي طرفان جاري ڪيل هڪڙو ٻيو دسٽور ان 

کان ب وڌيڪ گھڻي زماتي تائين قائم رهي.. غريب زيارتي (حاجي) 
جيڪي هر سال مڪي پر ڪعبت الله شريف جي زيارت ڪرڻ ايندا 
هيا, اڻهن کي کاڌو كارائڻڂ جي ضرورت کان آگاهھ ڪندي ۾ انهن جي 
رهائش جي بندوبست ڪرڻ لاءِ زوربار ڪندي تصي تريشين کي 
سالڀاني | آمداد ڏيڻ لاءِ راضي ڪري ورتو جنهن کي اهي رفاده سڎيندا 
هيا. ان آمدتي کي اهو ”ايام المتيٰ“ يعتي منيل أ ۾ رهائش وارن ڏينهن 
دوران غريب حاجين جي کاڌ خوراڪ جي ڂرچ لاءِ ڪتب ۾ آڻيندو 
هي ايام المتيٰ مطلب قرباڻي وارو ڏينهن ۽ ان کان پوءِ وارا ٻ ڏينهن 
جيڪي حاجي مني ۾ گذاريندا هيا. اسلام جي ناغڌ ٿيڻ کان پوء۽ ب اھو 
دسٽور جاري رهيو ۽ اها ٿي کاڌي ورهاٿڻ ج جي اصل حقيقت حقيقت آهي جيڪو 
کاڌو غلين سلشانن ۾ ٻين حاڪمن جي طوقان هر سال مٿ ۾ حاجين 
۾ ورهايو ويندوهي.و لفظ ”ندوه“ ”لِوا” ۽ ”رفاده” انهن عهدن جي نشاندهي 
ڪن ٿا, جن جون ذميواريون قصي طرفان ادا ڪيون وينديون هيون, 
جيڪي هي آهن: قومي گڎجاڻي جو انمقاد ڪرڻ ۽ صدارت ڪرڻ, 
جھنڊو عتايت ڪر جيڪو فوجي اڳواڻي جي نشائي ھيو ۽ سامان تي 
محصول لاڳو ڪرڻ جيڪو زيارتين(حاجين) کي کاڌو کارائڻ جي 


ٳ - 
منيٰ مڪي جي ڀرسان هڪڙي پهاڙي جاءِ آهي, جتي حاجي ٽي ڏينهنِ رهي حج 
جا رڪن ادا ڪئدا آهن يمئي ترباني ڪندا ۾ شيطان کي پٿريون هلندا آهن. 
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مقصد لاءِ حاصل ڪيو ويندو هي.. انهن عهدن کان علاوه تصي وٽ ٻيون 
ب ذميواريون هيون مڅلا مڪي ۽ ان جي پسگردائي وارن کوهن مان ٻائي 
پهچائڻ (شقايا, ۾ بتن جي پوڄا لاءِ خدمت چاڪري ڪرڻ سان گڏ 
ڪعبت الله شريف جي ڪنجين جي حفاظت(حِجابا جو انتظام ب هي.و 

اٿين قصسي سڀئي مذهبي. سماجي ۾ سياسي اهم ذميواريون 
پنهنجي ذات ۾ گڎ ڪيون هيون. اهو هڪ ئي وقت بادشاهہ تاضي ۽۾ 
مذهبي پيشوا هي.و هن جي اڂختيار جيڪو گھڻو تو شاهاڻو هي.و قريش 
جي قبيلن لاءِ جنهن جو اهو مڃيل وڏو ھيو وڏي ناماچاري آندي ۽ ان جي 
ٿي زماني کان قريشن ٻتي اسماعيل جي ٻين قبيلن مٿان نمايان فوثقيت 
حاامصل ڪئي. 

قصي وڏي عمر پراٽڪل 480ع ۾ وفات ڪئي. 

ان پنهنجي حياتيءَ ۾ پنهنجي وڏي پٽ عبددار کي پنهنجو 
جائشين مقرر ڪيو هيو ۾ سندس وفات کان پوءِ سندس اهو پٽ آرام 
سان ۽ بقير ڪنهن تڪرار جي پنهنجي پيءَ جي اعليٰ مسند تي ويٺو 
ليڪن عبددار جي وفات کان پوءِ ان جي پوٽن ۽ ان جي ڀاءِ عبدمناف 
جي پٽن جي وچ ۾ شديد تڪرار پيدا ٿي ويا. مختلف گمھراڻا ۽ انهن جا 
ساٿاري ۾ پاڙيسري ٻِن مخالف ٽولن ۾ ورهائجي ويا. بهرحال تڪرار 
وقحي طور صلح صفائي سان نہرجي ويو اين راضي نامي ذريعي ٿيل ٺاھ 
مطابق سقايہ ۽ رفاده جا عهدا عبدمتاف جي ڀٽ عبدشمس جي حوالي 
ڪيا ويا. جڏهن ت حجابہ ندوه, ۽ لوا عبددار جي آولاد وٽ ٿي رهيا. 
عبدشمس جيڪو نسيتن هڪڙو غريب ماڻهو هيو پنهنجيون ذميواريون 
جيڪي ان کي مليون هيون پنهنجي ڀاءُ هاش جي حوالي ڪيون 
جيڪو قريشن منجھ هڪڙو شاهوڪار ۽ گڏوگڏ هڪڙي وڏي اثررسوځخ 
وارو ماڻهو هيو. هاشہ قصي طرفان ٹريشين تي حاجين جي مدد لاءِ 
لڳايل محصول وصول ڪندو ھيو ۽ انهن جي امداد مان حاصل ٿيل 
آمدني کي اهو پنهنجن وسيلن ۾ شامل ڪري ٻاهرين ماڻهن جي. 
جيڪي حج جي ڏينهن ۾ مڪي ۾ گڏ ٿيندا هيا. كاآخوراڪ لاءِ ڪتب 
آڻيندو ھيو 

مڪي جي اڪفثر رهاڪن وائگر هاشم ٻ واپار ڪند وهيو هي 
اهوئي ماڻهو ھيو جنهن پابندي سان مڪي مان ٻن قافلن کي روانو ڪرڻ 
جو بنياد وڌي هڪڙو سياري ۾ يمن ڏانهن, ۽ ٻيو اونهاري ۾ شام ڏانهن.۔ 
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هاشم اٽڪل 510ع ڌاري شام ڏانهن پنهنجي هڪڙي واپاري سفر دوران 
غزا نالي شهر ۾ وفات ڪئي. ۽ پنهنجي پنيان يثرب جي سلم نالي 
عورت مان صرف هڪڙو شيب تالي ڀٽ وارثت ڇڏيائين. هاش جي 
ونات کان پوءِ سقايھ ۾ رفاده جي ذميواري ان جي ننڍي ڀاءُ ٤‏ فطلب جي 
حوالي ٿي. جنهن پنهتجي اهليت ۽ نياضي ڪري پنهنجن ڳوٺاڻن 
طرفان پنهڻجي لاءِ ”الفيض“ يعني سخي جو ماناٿتو لقب. ۽ احترام جو 
هڪڙو وڏو مقام حاصل ڪري ورتو هي.و مشطلب سفيد وارن واري 
ڇوڪري شيبا کي يثرب مان مڪي وٺي آيو غلطي سان ن شيبا کي 
مُطلب جو غلام سمجهندي ماڻهو ان کي عبدالمطلب ”مطلب جو غلام“ 
سڏڻ لڳا, تنهن ڪري تواريخ پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل وسلمر 
جي ڏاڏي کي عبدالمطلب جي نالي کان سواءِ ڪنهن ٻئي نالي سان 

ڪود ٿي سڃاڻي ' 

57 ھت آخو ڌاري يمن ۾ غزوان (قزوان) شهر ۾ وفات 

حقيقي اڳوا ڂ طوران جو جانشين ٿي.و مڪي جي حڪومت ان وقت 

تصي جي كمرا ۽ جي ڀاتين مان خاص حيثيت رکندڙ ماڻهن جي 
هڪڙي انتظامي ٽولي جي هٿ ۾ ھتي جڎهن عبدالمطلب زمزم جي 
پاڪ کوه کي ڳولي لڌو ۽۾ ۾ ان جي نگهباني جي باري ۾ جيڪي تڪرار 
پيدا ٿيا . بي کا پوءِ جيڪا انتظامي جماعت قائہ ٿي, اها 
ڏهن ماڻهن تي مشتمل هئي. جن کي ”شريف“ جي لقب سان سڏيو ويندو 
هي.و رياستي انتظام ۾ انهن عمائدين جو سڀني کان اعليٰ مقام هيو ۾ 
انهن جا عهدا هر خاندان جي سرپراهھہ يا وڏي عمر واري فرد جي حق ۾ 
موروثڻي سمجھيا ويندا هيا. 

اهي مك مرتيا(عهدا) هي هيا: 

آ. حٍجاب يعمتي ڪعبت الله شريف جي ڪئجين جي سنڀال, 
جيڪو اهم حيثيت وارو هڪڙو مشائڂي رتبو هيو. اها ذميواري عبددار 


ا1 , .کا 

عبد مناف جي ڀٽن مان پهريائين هاشم غزا ۾ وفات ڪئي. ان کان پوءِ عبد شمس 
مڪي ۾ فوت ٿيو پوءِ قطلب غزوان (تزوان ) ۾ ۽ آخر ۾ قطلب کان ٿورو عرصو پوء۽ِ 
توفل عراق ۾ سِلمان جي ڳوٺ ۾ وفات ڪئي. 


اسلام چي تاريڂ بلنآآڪتب”ب‬بلجتت" تڌلل1 


جي خاندان جي حوالي ٿيل هئي ۽ جڎهن مڪي وارن اسلام قبول 
ڪيوت ان وقت عثشمان بن طلحہ ان عهدي تي فائز هي 

2 سُقاي يعني زمزمر جي پاڪ کو جي رکوالي ۾ حاجين جي 
استعمال لاءِ سموري گھربل پاڻي جو بندوبست اهو مرتپو هاشم جي 
خاندان جي حوالي ھيو ۾ مڪي جي فتح وقت پيغمبر صلي الله تماليٰ 

عل واد وسلم جو ڇاچو حضرت عباس رضي الله تماليٰ عىہ انهي 
عهدي تي نائزهي.و 

3 ديات يعني ديوائي يا فوجداري عدالت. جيڪا گهڻي وتت 
کان تيم ٻن فره جي خاندان حوالي ٿيل هي ۽ پيغمبر صلي اه تماليٰ 

علي و آد وسلم جي ظهور(بعثت) وقت عبدالله بن قهافق المعروف 
حضرت ابويڪر رضي الله تعاليٰ عئ ان متصب تي فاٿڑهيو. 

3 سِفاره يمتي حڪومت جي نمائندگي. جنهن ماڻهوءَ کي اهو 
عھدو مليل هوندو هيوان کي رياست جو بااختيار وڪيل سمجھبو ويندو 
هي.و ان شخص کي قريشن جي وچ ۾ ۽ ٻين عرب قبلين جي وچ ى ۽ 
ڌارين سان پڻ. پيدا ٿيل اختلافن کي ٻڌڻ ۽ نبيرڻ جو اختيار حاصل 
هوندو هي.و اهو عهدو حضرت عمر رضي الله تماليٰ عتہ کي مليل هي 

4 لِوا يمتي جھنڊي جي مالڪي: جنهن جھنڊي هيٺ گڏ ٿي 
قوم پنهنجي دشمن تي چڙهائي ڪندي هئي, ان جي حفاظت. انهيءَ 
جمنڊي جو سنڀاليندڙ حڪومت جي سڀٍتي لشڪرن جو سڀه سالار 
هوندو هيو. اهو فوجي عهدو آموي گمراڻي کي مليل هي ۽ اهو عهدو 
حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عل وآد وسلم جي نهايت ڪئوردل 
دشمن طور سجاتو ويندڙابوسفيان بن حرب جي حوالي هي 

3 رفاده يمئي غريبن لا امداد واري محصول جو انتظام قومر 
طرفان ملندڙ امداد سان گڎ ٿيندڙ اها رقم غريب حاجين جي کاڌ 
خوراڪ تي استعمال ٿيندي هئي, آيا اهي مسافر هوندا هيا يا ڏيهي. 
حڪومت انهن کي اله تماليٰ جو مهمان سمجھندي هئي. اها ڏميواري 
جيڪا حضرت ابوطالب رضي الله تماليٰ عنہ کي حضرت عبدالمطلب 
رضي ال تماليٰ عہ جي وفات کان پوءِ ملي هکي, پران جي وفات کان پوءِ 
نوفل بن عبدمناف جي خائدان جي حوالي ڪئي وٿي هئي. ۽ پيغمبير 
صلي اله تماليٰ علي واد وسلہ جي زمائي ۾ر حارث ٻن عمرو کي مليل 
هئٿي. 
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6. تَدوه يعتي قومي مجلس جي صدارت. اهو عهدو رکڻ وارو 
ماڻهو حڪومت جو مشير اعليٰ سمجھيو ويندو هيو ۽ سلطنت جا سمورا 
عوامي معاملا ان جي مشوري سان نبيريا ويندا هيا. پيفمبر صلي الله 
تعاليٰ علي و آد وسل جي زماني ۾ اهو عهدو عبدالمزا بڻ قصي جي 
خاندان جي ماڻهو اسود کي مليل هيو. 

7. خاتہ يا قب يعثي جماعت خاني جي سنڀال. اها ذميواري, 
جنهن جي عهديدار کي اجلاس گھرائڂ ڂ سار ن گڏ لشڪرين کي هٿيار 
مهيا ڪري ڏيڻ لاءِ هدايت ڪرڻ جي پڻ اختياري مليل هئي, مخزوم 
بن مره جي خاندان منجھان خالد بن وليد کي مليل هئي. =: 

6 خازنہ يمئي بيت المال جو انتظام حسن ٻبن ڪمب جي 
خاندان جي حوالي ٿيل هيو ۾ حارث بن قيس کي مليل ھيو 

9 ازلام يعتي ڦال وجھڻ وارن تيرن جي سنڇال. جيڪي 
ديوتائن ۾ ديوين کان فيصلو (استخارا) حاصل ڪرڻ لاءِ اڇلايا ويندا 
هيا. او عهدوابوسفيان جي ڀاء؛ صفوان کي مليل هيو. 

ساڳي وقت اهو دسثور ب مقرر ٿيل ھيو تہ سڀني کان وڏي عمر 
وارو رُڪن (ميمبر ) گھڻي کان گھڻي اٿر رسوڂ اسحعمال ڪرڻ جو حق 
رکندو ۽ ان کي رئيس, سيد يا سردار جو لقب مليل هوندو هي.. پيغمبر 
چاچو حضرت عباس رضي الله تماليٰ عہ پهريون شخص هي 

بهرحال اختيار ۽ مراعاتن = جي انهي ورهاست هوندي حضرت 
عبدالمطلب رضي الله تماليٰ عٿہ جي ذاتي اخلاق ۾ اثر رسوخ ان کي 
هڪجيڏن ۾ امتيازي درجو ڏياري ڇڎيو هي قوم جو اهو معزز وڏڙي 
جنهن پنهنجي قومہ جي روايتن مطابق ڪمبت ال شريف پر رکيل 
ديوتائن سان پنهنجي نري اولادمان هڪڙي جي قربائي پيش ڪرڻ جي 
باس باسي هئي, ڪيترن ٿي پٽن سان نوازيل هيو. ' پنهنجي باس پوري 


عبدالمطلب کي ٻارهن پٽ هيا ۽ ڇھ ڌيئر هيس. پٽن مان حارث جيڪو 538ع 
ڌاري ڄائو اهو سڀتي مان وڏو هي ٻيا پٽ هي هيا: عبدالمزا عرف اٻولهب جيڪو 
پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل وسلہ کي آزاريند وهيو عبد مناف جيڪو ابوطالب 

جي نالي سان وڌيڪ مشهور آهي(540ع ۾ ڄائو ۾ 620ع ۾ وفات ڪيائين), زبپر ۽ 
عبدالل (جيڪو 545ع ۾ ڄاٿو) آهي فاطم بغت عمرو مخزومي جي پ پيتٽان ڄاوا, ضرار 
۾ عباس (جيڪو 5606ع ۾ ڄائو ۽ 652 ع ۾ وفات ڪيائين) نتيد جي (ڏسو بقايا. . 
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ڪر لاءِ پنهنجي عبادت خائي جي بي حس ديوتائن کي پنهنجي نهايت 
پياري پٽ عبدالله جي قربائي پيش ڪرڻ لاءِ اڳڻي وڌيو پر ائين ٿيڻو 
ڪون هيو ۾ قدرت کي ڪجھ بيو منظور هي انساني جان جي قرباني 
کي عبادت خاني جي ڪاه (ڀوپي عورت) أچي راءِ مطابق, هڪ سَوَ نن 
۾ بدلايو ويو ۽ ان زمائي کان هڪ سوٺ خون ها جي حد مقرر ٿي وٽير. 

حضرت عبدالله رضي ال تماليٰ عتہ کي زهره قبيلي جي سردار 
وهب جي نياڻي حضرت آمدہ رضي اله تماليٰ عڻها سان پرڻايو ويو 
حضرت عبدالله رضي الله تعاليٰ عنہ جي شادي کان پوءِ هڪڙو اهڙو سال 
شروع ٿيو جيڪو اهم واقعن سان ڀريل هي.و سال جي شروع ۾ ٿي 
هڪٿو اهڙو واقعو پيش آيو جنهن جي ڪري سڄو عربستان حيرت ۾ 
وٺجي ويو ۾ ان واقعي سموري قوم منجھ هڪڙي ڏڪَڻي پيدا ڪري 
ڇڏي يمن جي حبشي بادشاه ابره الاشرم صنعا ۾ هڪڙو گرجاگھر 
ٺهرايو هيو ۾ ان جي تمئا هئكي ت ڪعبت الله شريف جي حرمت ۾ 
عظمت جنهن دولت کي مڪي ڏانھن ڪشش ٿي ڪئي. ان کي پنهنجي 
شهر ڏاتهن موڙي وڃي. مڪي جي هڪڙي رهواسي گرجا گھر جي بي 
حرمحتي ڪئي. جنهن واق تمي ان کي هڪڙو کليل بهانو مهيا ڪيو ۾ اڀ 
هڪڙي وڏي لشڪر سان تر وو سبخ 
چڙهائي ڪئي. اهو پاڻ هڪڙي شاهاڻي انداز سان سنجيل هاڻي 
سوار ٿي پنهنجي لشڪر جي اڳواڻي ڪري رهيو هي. هڪڙي وڏي 
لشڪر جي وچ ۾ پختگي سان ٻرانگھون کڻندڙ انهي وڏي جٌثي واري 
جانور کي ڏسي عرپ قبيلن جي ڏهن تي ايٿرو اثر ٿيو جو انهن انهيءَ 


(يقايا) پيٽان ڄاوا, فقوم جهم عرف الغيداق (معنيٰ ذراځ دل) ۾ حمزه پنهنجي امڙ 
هالا مان ڄاوا. نياڻيون هي هيون: عااتڪ,, اميم, اروه, بره ۽ ام حڪيم عرف الييشاء 
(ڱوري ‏ ڀوري) انهن جي ماءِ ناطہ هئي. ۽ صفيہ جنهن جي ماء هالا هئي, ان جي 
شادي عوام سان ٿي جيڪو مشهور زمان عبدالله بن زبير, جنهن اسلامي تاريخ ۾ گھڻو 
مکي ڪردار ادا ڪيق جو ڏاڏو هي عبدالمطلب جي پاتي ٻن پٽن جا ٽالا معلوم 
ڪود آهن شايد انهيءَ ڪري جو انهن پنهنجي پٺنيان ڪا اولاد ڪوت ڇڏي (ڪجھ 
تاريڂخي ڪتابن مطابق انهن جا نالا قشم ۾ حجل هيا.اردو مترجم). 


کا .3 
ان ڪاه (ڀوپي) عورت جو نالو سجاع ٻڌايو ويو آهي.(اردو مترجم) 
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واقعي پنيان هڪڙي سن جو آغاز ڪيو ۽ ان کي عام الفيل (هاٿي وارو 
سال) جو نالو ڏنائون (اهو 570ع جو واتمو آهي). حبش وارن جي نوج 
اڳتي وڌندي آٿ ٿي تہ قريشي پنهنجن ٻارن ٻڇچن کي ساڻڂ ڂ ڪري ڀروارن 
پهاڙن ڏانهن هليا ويا ۾ اتان ڪارگذاري جو مشاهدو ڪرڻ لڳا. هروتت 
دل راها اميد ٿي ڪيائون تت ڪمبت الله شريف ۾ رکيل ديوتا(خدايانِ 
ڪعبا پتهتجي رهائشگاه جو خود بچاءِ ڪندا. حبشي فوج جڎڏهن 
مڪي جي ويجھو پهٽتي ت ان وقت چٽو صبح ٿي ويو ھيو روايتٿ ڪرڻڂ 
وارا بيان ڪن ٿا تہ ان وقت هڪڙو عجيب واتمو ظاهر ٿي ڏسن تہ 
آسمان هڪدم نندڍڙن پکين جي ولر سان ڪڪرن وانگر ڍڪجي ويو 
اهي ابابيل هيا, جن بدبخت فوجين جي مٿان ننڍڙيون پٿريون وسائڻ 
شروع ڪيون. انهن پٿرين ماڻهن جي بدن تي پاتل زرهن کي چيري 
جانورن جي بدن متجھمان زور سان لنگھي, هلان ڪري ايندڙن منجه 
خوفناڪ تباهي مچائي ڇڎي ساڳي وقت آسمان مان ٻوڏ وارا دروازا ب 
کلي ويا ۽ مينهن ريلاا ڪري وسڻ شروع ٿي ويو جيڪو مڪلن ۽ مرندڙن 
کي لوڙهي سمنڊ ڏانهن کڻي ويو. 

ابرهھہ زخمي حالت ۾ صنعا ڏانهن ڀڄي ويو ۽ اتي پهچڻ کان پوءِ 
جلدئي مري وي.و ابن هشام انهيءَغير معمولي واقعي کي بيان ڪرڻ کان 
پوءِ وڌڊيڪ چوي ٿو ”اه ان ئي ساڳئي سال جو واقمو آهي جڏهن ماتا جو 
مرض عربستان جي علائقي ۾ پهريون دفعو ظاهر ٿيو“ ڪاسن ڊي 
پرسپول (81٣06]ع‏ 1 هه09 چوي ٿو ”اهو اهڃاڻ ممجزي کي ثابت 
ڪري ٿو “هرڪوٿي چڱي نموني سمجھي سگھي ٿود ابر جي لش ڪ ِ 

جي تباهي ڪنهن خوفناڪ عذاب جو نتيجو هئي. ساڳي وبا جنهن 

سنچاريب (داہ560901165)آ جي فوج کي هلاڪ ڪيو جهن سان وري 
مينهن جي انهن وڏن وهڪرن مان هڪڙو شامل ٿيو جيڪي اڪشر 
ڪري مڪي جي وادي کي خوفناڪ ٻوڏ ۾ غرق ڪري ڇڏيندا هيا. 

ائهي واقمي کان ٿّورو پو ۽ حضرت عبداله رضي اله تعاليٰ عنہ 
پنهنجي عمر جي پنجويهين سال ۾ شرب ڏانهن هڪڙي مسافري دوران 


! اشوريا جو بادشاھ(705 کان 681 قبل مسيح.(اردو مترچم) 
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وفات ڪئي.' ڪجھ ڏينهن کان پوءِ ان جي ڏکويل زال هڪڙو پٽڙو ڄٹيو 
جنهن جو نالو محمد (صلي الله تعاليل علي والك وسلم) رکيو ويو محمد 
(صلي اله تماليٰ علي و آل وسلما) ربيع الاول جي 12 تاريخ يمتي 29 
آگسٽ 570ع تي هاڻين واري سال ۾ حبش وارن جي لشڪر جي 
بربادي جي اٽڪل پنجاه ڏينهن کان پوءِ ڄاوا هيا. روايتن ۾ اچي ٿ وت 
پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عل وآد وسلم جي ڄمڻ سان اهڙيون 
نشانيون ۽۾ حيرت انگيز ڳالهيون ظاهر ٿيون جن مان ڌرتي تي رهندڙ 
قومن سمجھيو ت جنهن ڇوتڪاري ڏيارڻ واري جو انتظار هيو ان جو 
ظهور ٿي ويو آهي. دليل جو قائل (عقليت پسند) تاريخدان ماڻهن طرفان 
انهن نشائين تي ايمان ركڻ جو ٻڌي کلي ٿو متاظرو ڪرڻ وارو اهو 
عيسائي جيڪو صرف قياسي استدلال جي بنياد تي بنان ڪنهن حيل 
وحجت جي انهن ٽن سياڻن جي ڳالھ کي قبول ڪري ٿو ڇڏي جيڪي 
هڪ اڀرندر تاري کي ڏسي حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي پغداٿش 
واري جاءِ تائين وڃي پهتا هيا, پر اسلام جي پيغمبر متعلق عادت جي 
خلاف انهن نشانين جو ذڪر پڙهي انهن تي ٺنولي ڪري ٿو ليڪن 
تاريڂ جو تنقيدي جائزو وٺندڙ شاگرد, جيڪو اڳين ماڻهن جي سوچ ۽ 
فڪر تتي همدردي سان غور ڪري ٿو ۾ جنهن جي دل تمصب کان پاڪ 
آهي. اهو انهن ”نشانين ۾ حيرت اڻگيز ڳالهي.“ 7 لاءِ جن لاءِ مسلمان چون 
ٿا تہ انهن جي نبي صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلم جي ڄمڻ سان ظاهر 
ٿيون, سمجھي ٿوت اهي اهڙيون حقيقتون آهن جيڪي تواريخي تجزئي 
جون حقدار آهن. اسان جديد زماني ۾ پيدا ٿيڻ وارن کي. قومن ۽ فردن 
جي حياتين ۾ ٿيندڙ عام رواجي واقعن ۾ هڪڙي اٽل تانون جو موجود 
هجڻ ڏسڻ ۾ راچي ٿی پوءِ ان ن ڳالهه ۾ر ڪهڙو عجب آهي ت اڄ کان .14 
سال اڳ وارن ماڻهن کي هڪڙي قوہ جي يادگار عمارت جي ڊهڻ ۾ خدا 


1 5 .هو 
'اهوعدي جي پٽڻ جن گهر۾ نذن ٿيق جيڪي سندس ماما هي 


ڪسرا نوشيروان جي حڪومت جي چاليهين سال جي آخرةاري ۽۾ سيليوتي 
(516110106)سن 880 جي آغر ڌاري (تاريځ اسلام جي ليڪ اڪبر شاھ ثجيپ 


آبادي جي مطايق 2 اپريل 3571ع اردو مترجچم) 


اسلام جي تاريمور‬م‬ڳڑڳج‬ٰ_ز 120 

جو هٿ نظر آيو هجي' جيڪو انهن جي ظلمن ۾ بدڪارين جي ڪري 
اڻ ٽر قسمت ڏانهن اشارو ڪئدو هجي. عربن جي دستور مطابق ٻارڙي 
کي سندس اوائلي نندڍ پڻ ۾ هوازن جي هڪڙي شاڂ بنواسد قبيلي جي 
هڪڙي بدوي عورت (حليہ سمدي) ُجي حوالي ڪيو ويو جڏهن حلير 

ان ٻارڙي کي واپس کي آئي تہ حضرت آمن رضي ال تماليٰ عتہ وڏي 
نزاڪت واري سنڀ۽ال سان ان جي پالنا ڪئي. پر جلدئي اها وفات 
ڪري وئي ۾ ٻٽي بٹيمي وارو ٻارڙو ائين پنهنجي ڏاڏي حضرتٿ 
عبدالمطلب رضي ال تماليٰ عتہ جي ڪفالت ۾ هليو وي جتھن ان جي 
امڙکان پوءِ جيڪي سال زنده رهيو پنهنجي پوٽي جي وڏي شفقت سان 
سارسٽال ڪئي. پر والدين . جي انهي پيار ۽ سنڀال جي کوت کي. 
جيڪي ٻارپڻي جون نعمتون آهن, ڪاب شئي پورو ڪري ن ٿي سگھي. 
سندن والد سڳورو سندن ڄمڻ کان اڳ وفات ڪري ويو هيو. جڏهن پاڻ 
فقط ڇهن ورهين جي عمر جا ٿيا تہ امڙ کان بہ محروم ٿي ويا ۾ انهيءَ 
پورائون ٿيڻ جھڙي نقصان حساس ٻارڙي جي ذهن تي ڳوڙهو تاثر ڇڎڏي.و 

ٽن يا چئن سالن کان پوءِ پاڻ پنهنجي ڏاڏي جي شفقت کان ب محروم ٿي 
ويا. حضرت عبدالمطلب رضي الله تماليٰ عث. صنعا جي مسافري تان 
واپسي کان پوءِ 579ع ڌاري وفات ڪئي جتي اهو ثريشين جي نماڻئندي 


گھڻڻو ڪري ڪسرا نوشيروان جي محل جي ڪُنگرن جي ڪرڻ ڏانهن اشارو 
آهي. (اردو مترجم) 


ُ‫ ڪجھ سالن کان پوءِ جڏهن ان مسڪين بدوي عورت (حليہ رض) کي قريشن 
مڪي ۾ قيد ڪري آندوت حضور جن ان کي هڪدم سڃاڻي ورتو ۽ سندن اکين 
مان خوشي جا لڙڪ وهي هليا. پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ عليہ وآل وسلم پنهنجي 
شاهوڪار زال كا ن ان ٻڙي عورت جي عمرڀر جي ڪفالت جو بندوبست ڪرايو 


ّ حضرت عبدالمطلب رضي الله تماليٰ عن کي جيڪي ستايا (پاڻي پيارڻ) ۾ 
رفاد(جمنڊو كخئا وارا ٻ منصب مليل هيا انهن مان هڪڙو سقايہ زمزم جي 
نگھبائي سان گڎ ان جي پٽ حضرت عباس رضي ال تعاليٰ عتہ جي حوالي ٿيو. 
جڎهن ت ٻيو حضرت اٻوطالب رضہ کي مليو جيڪو مڪي ۾ وڏي اختيار ۽ مرڻبي 
وارو ماڻهو هي بهرحال, حضرت ابوطالب رضي ال تماليٰ عئہ رفاده جي منصب کي 
پنهنجي اولاد جي حوالي ڪون ڪي ان جي وفات کان پوء اهو منصب نوفل بن عبد 
مناف جي هٹ ويو ۽ جڏهن رسول الله صلي ال تعاليٰ علمہ ولد وسلمر(ڏسو بقايا...) 
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طور سيف بن ڏواليزن کي فارس جي مدد سان تبابعہ (توپاس 1008685) 
جي سلطنت حاصل ڪرڻ جي ڪاميابي تي مبارڪباد ڏيڻ لاءِ ويو هي 

حضرت عبدالمطلب رضي الله تعاليٰ عنہ جي وفات کان پوءِ هن 
يتيہ ٻارڙي جي حياتيءَ جي هڪڙي نئين دور جو آغاز ٿي.و. پنهنجي 
موت واري بسٽري تي ٻ ٻڍڙي ڏاڏي, ابوطالب کي سندس ڀاءُ جي ٻڇڙي جي 
سنڇال حوالي ڪئي هكي ۽ حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي و آڈڏ 
وسلم پنهنجي زندگي مبارڪ جا شروعاتي ڏينهن حضرت ابوطالب 
رضي اللة تعاليٰ عدہ جي گھر ۾ گذاريا. اسان تصور جي اک سان ان 
ڇوڪري کي جنهن جون غور ۾ فڪر ۾ ٻڌل اکيون ڄڻ مستقبل جي 
گهراين ۾ ڏسنديون هجن. پنهنجي چاچي جي غريباڻي ڪٽتنب جي 
مسڪيئي حال پر هيڏي هوڏي ڪم ڪار ڪندي يا اڪثر ڪري 
ريگستان ۾ وڃي قدرت جي نظارن جو مشاهدو ڪندي ڏسي سگھون ٿا. 
سڀاءُ جو مئڙو ۽ اشراف, انسائي پڪڙاٿن لاءِ تڪليف جو احساس رکندالڙ 
ريگستان جو اهو صاف دل وارو ڇوڪرو پنهنجي ننڍڙي سنگت جو دلہر 
هيو چاچي ۾ ڀائٽي جي وچو بہ سدائين دلي محبت وارو لاڳاپو رهيو ”ال 
جي فرشتن ان جي دل کي چيري کوليو هيو ۽ ان کي نور سان ڀريو هيو.“' 
سندن شروعاتي حياتي محنت ۾ مشقت جي ٻار کان آزاد ڪون هئي. 
اڪخر ڪري پنهنجي چاچي »۽ جي جانورن جي سار سنڀال لاءِ کڃن 
ريگستان ۾ وڃڻو پوند وهيو هاشم ۾ عبدالمطلب جي مهمان نوازي واري 
شاهي سڂاوت ڪري سندن وارٿن کي تمام گھٽ ورڻو مليو هيو ۾ هاڻي 
آمدني جي گھٽتائي سبب غربت ڪري هاشمي پنهنجي اختياري ۾ 
اقتداري حيثيت تيڙي سان وڃچاٿي رهيا هيا. ڪعبت الله شريف جي 
زيارتين(حاجين) کي کاڌو كارائڻ واري ذميواري انهن جي مخالف اموي 
قبيلي جي حوالي ڪئي وئي هئي, جن سدائين آلِ هاشم ڏانهن ثهايت 
سخت ساڙ ۾ حسد وارورويو رکيوهي.و 

حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي و آل وسلم اڃا ٻاراڻي عمر 
۾ هيا جڏهن ناپاڪ لڙايون _ غزوات فجار _ يمئي اڻهڻ لڙاين جيٰ 


(بقايا) مڪو تتح ڪيو ت ان وڌت جيكن اسان اڳ ۾ ذڪر ڪري آيا آهيون رفاده جو 
منصپ حارث ٻن عمرو بن ٽوفل جي حوالي ٿيل ھيو (زيني جلد پهريون) 
سيرت ابن هشام(اردو مترجم) 
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سلسلي مان هڪڙي جيڪي ڪيترن سالن تائين انسائي حياتين جي 
وڏي نقصان ۽ قسمٽن کي هيٺ مٿي ڪندي جاري رهيون _ هڪ دفعو 
وري عڪاظ جي ميدان تي ڇڙي پئي, هڪڙي پاسي قريش ۽ بنوڪئان 
هيا ت ٻئي پاسي قيس عيلان. عڪاظ مڪي کان ٽن ننڍين منزلن جي 
مفاصلي تي طائف ۾ نڂا۔ جي وچ ۾ واقع آهي. انهيءَ جاءِ تي هر سال 
ذوالقمد جي مقدس مهيني ۾ جڏهن لڙائي ڪرڻ يا ڪاوڙ ۾ اچي خون 
وهائڻ حرام هي ڄڻ ”هڪڙي قسم جو مذهبي معاهدو“ ھيو عرب 
تواريڂ جو هڪڙو مشهور وڏو سالياتو ميلو لڳندو هي.و ٻيا ميلا ٻ لڳندا 
هيا, هڪڙو مڪي کان ٿورو پري مرالظهران ڀرسان مجنا وٽ ۽ ٻيو جبل 
عرفات جي ڀر ۾ ذوالمجاز وٽ, پر عڪاظ جي ميدان تي لڳندڙ ميلي کي 
هڪڙي وڏي قومي تقريب سمجھيو ويندو هيو ان مقدس مهينيى 
جڏهن سموري دشمني ۽ قبيلائي تڪرارن کي وقتي طور دنن ڪيو 
ويندو هي.و. هتي عربستان جي سڀتي علائقن ۾ ڏورانهن پرڳڻن مان پڻ, 
دنيا جو واپاري سامان ايندو هيو. هٿتي حجاز ۽ نجد جا واپاري ۽ 
ريگستان جا جنگجو شاعر (مبازر)ايندا هيا, ۾ فنڪار ب ايندا هيا 
جيڪي اڪثر ڪري پاڻ کي خون جو پلاند وٺندڙن کان بچاٿڻ لاءِ 
ٻهروپ ڪري يا منهن تي نقاب ويڙهي رکندا هيا ۾ اتي گڎ ٿيل قومن 
کان داد وصول ڪرط لِ پنهنجا شمر پڙهي ٻڌائيندا هيا. عڪاظ 
عربستان ج جو ”اولمپيا“' هيو اهي ماڻهو هتي فقط واپار لاءِ ڪون ايندا 
هيا پر پنهنجي بهادري ۽ پنهنجي شان مان جا گيت ڳاٿڻ يمني پنهنجين 
شاعراڻين ۽ ادبي صلاحيتن جو مظاهرو ڪرڻ لاءِ ٻپ ايندا هيا. انهن جا 
اهي تصيدا جن کي گڏ ٿيل انبوه طرفان گھلو ساراهيو ويندو هيى ائهن 
کي سون جي اکرن ۾ اڪيريو ويندو هيو ۽ اولاد لاءِ يادگار طور ڇڎڻ لاءِ 
قومي عبادت گھراڪمبت ال شريف) ۾ لٽڪايو ويندو ھيو“ ميلي جي 
انهن ڏينهن دوران عڪاظ خوشي ۽ جوش جي هڪڙي وڻندڙ نظاري جو 
ڏيک ڏيندو هي.. پر اتي تصوير جو ٻيو رڂ ٻ هي ناچڻيون عورتون, 


1 8 8 5 . 5 تو 5 
هڪڙو وڏو جشن منمقد ڪيو ويندو آهي.(اردو مترجم) 


ًُانهي مناسبت سان انهن کي ”مملقات“ يعني لٽڪائي هئيل شاعري پڻ چوندا هيا. 
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پنهنجين جديد دور جي نماٿندين, مصر جي الماس ۽ عُوازن (0188210) 
وانگر, هڪڙي تنبو کان ٻِئي تنبو ڏانهن وينديون هيون, پنهنجي ٽهڪن 
۽ پنهنجن راڳن سان ريگستان جي اٻهري نسل جي نوجوائن جي جذپات 
کي اڀارينديون هيون, اوباش ڇوڪرن جا ميڙاڪا جيڪي موسيقي جي 
الف بي کان ب واقف ڪود هوندا هيا پر ڳائڂ جو بي ڊولو مظاهرو ڪندا 
رهندا هيا, شرابي رنگ رليون جيڪي گهڻو تٹو رتوڇاڻ ۽ دنگن فسادن 
سان پڄاڻي تي پهچنديون هيون جوا جا اڏا جتي مڪي جا ماڻهو رات 
کان صيح ٿيڻ تاٿين جوا ڪندا رهندا هيا, رقيب شاعرن طرفان ڌيان 
ڇڪائيندڙ شمرن ذريعي پيدا ڪيل دشمنيون ۽ سخت نفرتون ۽ اڻ 
سهندائپ, جيڪي اوچتين مارامارين, ۾ ڪڏهن مستقل ۽ تباهھہ ڪن 
جھيڙن ۽ لڙائي جي صورت اخيار ڪنديون هيون, انهن سڀئي ڳالهين 
تصوير جي ٻئي رڂ کي اونداهو ڪري ڇڏيو هيو ۽ انهن حضرت آمثتہ 
رضي ال تماليٰ عنھا جي ٽيم ٻارڙي ج جي دل کي سخت متاثرٿي ڪي.و 

انهن لڙاين مان پهرين ۽ ٻيِ لڙائي جي وچواري پرامن عرصي 
دوران, جن لڙاين کي ”ناپاڪ لڙائي“ يعمتي حرب الفجار انهيءَ ڪري 
چيو وڃي ٿو جو آهي جنهن مهيني ۾ سڀئي تڪرار ممتوع هيا ان جي 
تقدس جي انحرافي ۾ ڇيڙيل هيون. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل 
و آد وسلمر پنهنجي چاچي َ‫ سنڀاليندڙ حضرت ابوطالب ٿڪ الله 
تماليٰ عنہ سان شامر ڏانهن ان جي هڪڙي واپاري سفر ۾ گڏ ويا. اآڻتي 
سندن نظرن مذهبي ڏيوالڀڻي ۽ سماجي بدحالي جو اهڙو نظارو ڏٺو جنهن 
جو تصور سندن ياد مان ڪڏهن ب ختم ڪون ٿيو. اٿين خاموشي ۽۾ 
نماڻائي سان پنهنجي ذهن ۾ ڪيٿرين سوچن کي ويهاريون اهو هيڪلو 
يحيہ ٻار پنهنجي ٻارپڻي کان نوجواني ۽ نوجواني کان جواني ڏانهن 
وڌندو رهي.وو 

پاڻ پنهنجي قوہ جي روايٽي ڄاڻ کان تہ ڀلي ڀِت واقف هيا پر 
کين جديد زمائي جي اصطلاح واري ڪائي تعليہ مليل ڪون هئي 


أ حضرت ابوطالب رضي الل تعاليٰ ع پنهنجي والد ۽ ڏاڏي وانگر يمن ۽ شام سان 
چڱو خاصو واپار ڪندا هيا. اهو دمشق, بصري ۽ شام جي ٻين شهرن ڏانهن حجاز ۽۾ 
حجر جون كکارڪون (ڪتل) ۽۾ يمن جا عطر کڻي ويندا هيا ۽ بدلي ۾ بازتطيني 
سلطنت جون پيداواري شيون کڻي ايندو هي.و 
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پنهنجن ماڻهن لاءِ سموري محبت جي باوجود پنهنجين عادتن ۾ سوچن 
جي طور طريقن ۾ پاڻ انهن کان گھڱو مختلف هيا. هڪڙي انحشار واري 
معاشري درميان الڳ ٿلڳ رهندي بگڙيل ۾ زوال يافت دور جي چرندڙ 
پرندڙ رخن کي سندن نظرون سنجيدگي سان ڏسي رهيون هيون. مڪي 
وارن منج ڀرپور لاتانوئيت, عڪاظ جي ميلن ۾ ايندڙ قبيلن منجه 
اجاين ۾ خونڂوار لڙاين جو اوچتو ڇڙي پوڻ, قريشن جي بداخلاقي ۾ 
شرڪ پرستي. قدرتي طور هڪڙي حساس نوجوان جي ذهن ۾ نفرت ۾ 
تمام سڂت پڇان جي احساسن جي پيدا ٿيڻ جو سبب پڱيا. 

پنهنجي عمر جي پنجويهين سال ۾ حضرت محمد صلي الله 
علي وآد وسلم پنهنجي ٿي خاندان جي حضرت خديجہ رضي ال تماليٰ 
عنھا نالي هڪڙي تريشي عورت جي ملازم يا عام مختيار جي حيثيت ۾ 
هڪڙو دفمو يهر شام ڏانهن سفر ڪيو پاڻ جنهن دانائي سان پنهنجون 
ذميواريون ادا ڪيائون ان ن کان حضرت خديج رضي ال تماليٰ عتما 
گھڱو مٿاثر ٿيون جيڪو آخرڪار محبت جي صورت اختيار ڪري 
سماجي ٻنڌڻ جي گھراٿي تاين وڃي پهتو. جلدئي حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علہ واد وسلم ۾ سندس خاندان جي | ن معزز عورت جي وج ۾ 
وهانءَ جو بندويست ڪيو ويو شاديءَ جي اها تقريب هڪڙي منفرد 
خوشي ثابت ٿي, ۾ سموري خلق جي شادمائن واري شموليت سان ۽ ڌام 
ڌو سان ملهاٿي وٿي. حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي و آل۔ وسلم ۾ 
سندن گھر واري جي وچ ۾ عمر جي فرق جي باوجود, جيڪا عمر ۾ 
پنهنجي مڙس کان گھڻو وڏي هئي, زال مڙس وڏي محبت واري 
پنهنجائپ جو مظاهرو ڪندا رهندا هيا. انهيءَ شادي کين اهو اعتماد ۾ 
روزمره جي ضرورتن کان ڇوٽ ڏياري, پنهنجي عظيم مقصد لاءِ ذهن کي 
تيار ڪرڻ لاءِ جڻهن جي کين ضرورٿ هئي. پران کان بہ وڌيڪ انهيءَ 
شادي کين پيار ڪر واري عورت ج جي دل ڏئي, سندن نبوت کي مڃچڻ 
واري اها پهرين شخصيت هئي. مايوسي ۾ اها هروقت کين ٣كت‏ ڏيندي 
رهندي هئي. ۾ جنهن وقت ڪنهن ب ماڻهوء سندن مٿان ايمان ڪون ٿي 
آندي ۽ ن رڳو پاڻ مايوس هيا پر سندن نظرن آڏو دنيا اونداهي لڳي پئي 
هئي. اها سندن اندر ۾ راميد جي ڪمڙور ڌمڪندڙ لاٽ کي زندهہ رکڻ لاءِ 
تيار هوندي ھئي. 


حضرت څديڄ رشي ال تمالي عنهامسلمان عورت ات مج 
هڪڙي مٿالي ۽ قابل تقليد شخصيت آهي. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي ولد وسلہہ جي شريعت تي جيڪو الزام لڳايو ٿو وڃي تہ ان 
عورت جي جئس کي گھٽ درجي واري حيثيت ڏئي, اهوالزا مرانھي اعليٰ 
حيثيت سان چڱي طرح غلط ثابت ٿيل آهي جيڪا سندن گھر واري ۾ 
سڀئي کان ننڍي نياڻي فاطہ الڙهرا سلام الله تعاليٰ عليها کي مسلمانن 
جي احترام وارين نظرن ۾ حاصل آهي. حضرت خديڄ رضي الله تماليٰ 
عئما منجهان حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآل وسلم کي ٽي پٽ 
ڪريمن صلي الله تماليٰ علہ وآل وسل کي انهن سان تمام گھڻي 
محبت ۾ لڳاءُ هي انهن جي وڇوڙي ڏکويل والد جي دل کي جيڪو 
جموبو ڏنو ان صدمي ساٿيلن قريشن کي پيغمبر صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسل سان وابسط ڪرڻ لاءِ هڪڙو گستاخي وارو فقرو مهيا ڪي ' 
نياڻيون ثبوت جي اعلان کان پو ۽ ٻ گھڻو وقت جيئرو رهيون. عام 
ڪچهرين ۾ ڪڏهن ڪڏهن اچڻ کان سواءِ سوب جڏهن ستدن ئجي 
گهفُرجن يا سندن جتم واري شهر جي ضرورتن ان جو مطالبو ٿي ڪي 
سندن شادي کان پوءِ وارا پندرهن سال پنهنجي نئفس جو مشاهدو ڪرڻ 
(مجاهدو ۾ مراقبو), ور و شڪر ڪرڻ ۽ روحائي رابطي( توج الي اله) 
جي هڪڙي مائيڻي دور وارا ڏينهن هيا. حضرت عبدالمطلب رضي الله 
تماليٰ عتہ جي وفات کان پوءِ مڪي ۾ انتظامي اختيار ٿورو گھڻو 
ورهائجي ويا هيا. انتظام هلائيندڙ ميمبرن مان هر ڪنهن جو اختيار 
ڪنهن حد تائين محدود ٿي ويو هي انهن مختلف ادارن منج ۾ عدالت 
جھهڙو ڪوي ادارو ڪوٹ هي جيڪو فردن لاءِ سندن حقن ۾ ملڪيت 
جي پرامن حاصلات کي يقيئي بڻائي. خائدائي گروھ بندي ۾ رت جي 
رشتن ڪري هرشهري ناانصافي ۾ ڦرلٽ کان ڪنهن حد تائين محفوظ 
رهئدو هي پر ڌاريا (اجئبي) ماڻهو اهتجن جي سڀنتي قسمن ذريعي خوار 
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خراب ٿي سگمندا هيا. ند صرف سندن مال متاع کسيو ويندو هيو پر 
اڪثر ڪري سندن زالون ۽ ڌيئرون پڻ انهن کان كسيون وينديون هيون. 
بني قين قبيلي جي هڪڙي مشهور شاعر حتظل کي, جيڪو ابوتمهان 
جي نالي سان مشهور ھيو انهيءَ جي باوجود جو اهو قريشن جي هڪڙي 
ممزز ماڻهو عبدالله پبن جدعان جي گراهڪ طور شهر ۾ داخل ٿيو هي 
مڪي جي گھٽين ۾ ماڻهن جي سامهون لٽيو ڦريو ويو. اهڙي ئي هڪڙي 
ٻئي لاٹائونيت واري عمل مماملن کي نازڪ حالت تائين پهچائي ڇڏي.و 
حضرت محمد صلي اه تماليٰ علہ وآد وسل جي مشوري تي ٻنوهاشم 
۽ بدوقطلب سان گڎ بنوزهره ۾ بنوتيہ جي خاندان جي اهم ماڻهن پاڻ ۾ 
گڏجي هڪڙو معاهدو ڪي وت اهي هر ماڻهوءَ جو بچاءِ ڪندا, چاهي اهو 
مڪي جو هجي یا ٻاهريون, آزاد هجي يا غلام مڪي جي حدن ان 
سان جيڪا ب ناانصافي يا زيادتي ٿيندي ان کي ان جي ڏوهي کان حق 
حساب وٺرائي ڏيندا. قديم زماتي ۾ جرهمين منجھ ساڳي مقصد سان 
قائر ڪيل هڪڙي انجمن جي نموني تي وجود ۽ آيل انهيءَ اتحاد کي 
”حلف الفضول“ جو نالو ڏنو ويو جنهن ۾ چار فضل, فضال مفضل ۽ 
فضيل نالي ماڻهو شامل هيا. جن کي گڎيل طور ”لّضول“ چيو ويندوهي.و. 
حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآل وسلہ اڻهي نئين اتحاد جا مك 
ڪارڪن هيا, جنهن جو بنياداٽڪل 595ع ڌاري سندن شادي کان ٿورو 
پوءِ وڌو ويو هيو. ”حلف الفضول“ واري انهيءَ جماعت ڪمزور ۾ ستايل 
ماڻهوءَ جي لاءِ اثراکتي تحفظ جو ڪردار ادا ڪيو ۾ ان جي قائم ٿيڻ 
واري پهرين سال اندرتي اُن طرفان دحخل اندازي ڪرڻ جي معمولي 
ڌمڪي تي ڏاڍي جي لاقائونيت کي ٻنجو ڏيڻ لاءِ ۾ مجبور ماڻهوءَ جو 

تدارڪ ڪرڻ جي لاءِ ڪافي هوندي هئي. اها انجمن اسلام جي پهرين 
ا3 صدي جي آخرتائين پوري سگھ سان قائم رهي. حلف الفضول جي 

انجمن جي بنياد پوڻ کان ڪجه سال پوءِ يعني ستين عيسوي صدي جي 
شروعات ڌاري عشمان بن حويرث بازنطين طرفان وڏي دولت ملڻ جي 
لالچ تي ڪوشش ڪئي ت حجاز کي رومي سلطثت ۾ شامل ڪيو وڃي. 
حضرت محمد صلي ال تماليل علي واد وسلم طرقان مداخلت ڪرڻ ۾ 
خصوصي اپائن وٺڻ جي نحيجي ۾ ان جو متصويو ناڪام ٿي ويو ۽ 
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عشثمان شام ڏانهن ڀڄي ويو جتي پوءِ ان کي غساني شهزادي عمرو زهر 
ڏياري ماريو حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي واد وسلہ 605ع ۾ 
جڏهن پنجٽيهن سالن جا هيا تہ قريشن ڪميت الله شريف کي نئين 
سرتعمير ڪرڻ جو فيصلو ڪي.و ڪعبت الله شريف جي نئين سر 
تعمير جي انهيءَ ڪم دوران مختلف خاندان جي وچ ۾ هڪڙو تڪرار 

ٹي ويي جيڪو هڪڙي وقت ائين پئي لڳو تہ وڏي رتوڇاڻ ڏانهن 
وي ويندي پر حضرت محمد صلي اث تما علي ول وسامر جي وڌت 
سر ڏاهپ واري مداخلت سان اهو تنازعو خوش اسلويي سان حل ٿي ويو. 
اڻهن پندرهن سالن دوران سندن عوامي ڪارگذارين مان اهي ٿي مکہ 
ڳالهيون آهن جن جي اسان کي ڄاڻ آهي. سندن سٻاجھڙي طبيمت, 
سندن ڪردار جي سادگي, سندن ثهايت پاڪيزه زندگي, سندن بااصول 
نقاست ۾ شائستگي. غريب ۽ مجبور جي مدد لاءِ بٽندن هر وقت تيار 
هجڻ., سندن ادٻ احٿرام ڪرڻ واري اعليٰ سوچ, سندن ثاٻت قدمي 
واري فرض شناسي. سندن ڏميواري ۾ سڂٿ احساس, کين سئدن ساڻين 
۽ ڳوٺاڻن منجھ اعليٰ ۾ ريس ڪرڻ جھڙو ”امين“ جو لقب ڏياريو 

هي اهو ٿي زمانو ھيو جڏهن پاڻ صلي اله تماليٰ علي وآل وسلم 
پنهنجي ڇاچي حضرت ابو طالب رضي الله تعاليٰ عثہ جي احسان جو 
بدلو ڇڪائڻ لاءِ ان جي ذميوارين ۽ گمُرجن ۾ هٿ ونڊائڻ جون 
ڪوششون ڪياٿون ۾ ان جي پٽن مان هڪڙي, حضرت علي ع لم 
السلام جي تعليم ۽ تربيٿ جو ڏمو کنيائون. حضرت ايو طالب رضي 
الله تماليٰ عہ پنهنجي خاندان جي پراڻي وتار کي قائم رکڻ وارين 
ڪوششن ڪري مماشي طور گھڻو تتگدست ٿي ويو ھيو حضرت 
خديجہ رضي الله تماليٰ عنھا سان خادي جي ٻنڌڻ ڂ ڪري حضرت محمد 
صلي اله تعاليٰ علي وآد وسلمر ۾ حضرت ابو طالب رضي الله تماليٰ عدہ 
جو ڀاءُ حضرت عباس رضي الله تماليٰ عنہ خوشحال هيا ۾ مڪي جا 
نهايت وڏا دولتمند شهري هيا. هڪڙي وڏي ڏڪار جي زماني ىي جنهن 
ملڪ کي مصيبت ۾ ڦاسائي ڇڏيو هي حضرت محمد صلي الله تماليٰ 
علي وا ل وسلم پنهنجي چاچي حضرت عباس رضي ال تعاليٰ عن کي 
قائل ڪيو ت حضرت ابوطالب رضي الله تعاليٰ عہ جي پٽن مان هڪڙي 
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کي پاڻ سان گڏ ڪري, جڏهن ت پاڻ ٻئي کي ڪفالت ۾ ورتائون. اٿين 
حضرت عباس رضي الله تماليٰ عنہ حضرت جعمفر رضي ال تعالىٰ عٿہ 
کي ۽ حضرت محمد صلي اه تماليٰ علہ وآلد وسل حضرت علي علہ 
السلامہ کي پاڻ سان گڏ ڪيو ۽ حضرت عقيل'ٰ رضي اله تماليٰ عہ 
پنهنجي پيُ وٽ ٿي رهي.و حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي و آل 
وسلمر جا سڀڇئي پٽ ٻارپڻي پر ٿي گذاري ويا هيا. حضرت علي عليہ 
اللام جي پيار ۾ پاڻ پنهتجي محرومي جو ڪجھ ازالو حاصل ڪري 
ورتائون, ۽۾ حضرت ابو طالب رضي اله تماليٰ عتہ جي ان پٽ جي 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآد وسلمہ جي نندي نياڻي حضرت 
فاطمہ“ سلام الله تماليٰ عنھا سان مستقجل ۾ ٿيندڙ شادي انهي پيار ۾ جان 
نثاري جي ٻنڌڻ کي اڃا وڌيڪ مضبوط ڪري ڇڏي.و. 

حضرت محمّد صلي الله تماليٰ علي۔ و آد وسلم ان ٿي زمائي ۾ 
انساني همدردي واري هڪڙي عمل سان پنهنجن هم وطثن لاءِ هڪڙو 
اهڙو مثال قائمم ڪيو جنهن سندن قوم تي گھڻو سو اثر ڇڎي.و. زيد بن 
حارث نالي هڪڙي عرب نوجوان کي ان جو دشمن قبيلو پڪڙي مڪي 
ڏانهن قيد ڪري وٺي آيو ۾ حضرت خديجہ رضي ال تماليٰ عثھا جي 
هڪڙي ڀاٿتي کي وڪڻي ڏنائون جنهن ان نوجوان ڇوڪري کي 
پنهنجي پقي جي حوالي ڪي.و حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي ول 
وسلمر حضرت زيد رضي ال تماليٰ عتہ کي حضرت خديجڄ رضي الله 
تماليٰ عہ طرفان تحفي ۾ قبول ڪيو ۾ ۾ هڪد ان کي غلامي مان آزاد 
ڪري ڇڎ ڏيائون حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآل وسلم جي 
انهيءَ همدردي واري عمل حضرت زيد رضي الله تماليٰ عنہ جي دل ۾ 
مڪمل پنهنجاٿپ واري رجحان کي اڀاريو ۽ ان عرب نوجوان کي ڪير 
ب, سندس پنهنجو پيء بہ نر حضرت محمد صلي اله تعاليٰ عل واك 
وسلمر کي ڇڏڻ يا پنهنجي قبيلي ۾ موٽي وڃڻ لاءِ هرکائي ڪون سگھي.و 


) 1 . اك 


“سنتدس ڄمڻ چو سن 606ع آهي. 
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اٿين تجربي ۽ آزمائش جا پندرهن سال گذرندا رهيا, جڀيڪي 
ڪيترين ڀوڳنائن سان ڀريل هيا, پر پوءِ ٻ انساني اهنجن ۽ ڏکن سان 
ڀرپور همدردي ڪرڻ وارا سال هيا. 

سندن ملڪ سندن اکين آڏو قبيلن جي باهمي تڪرارن ۽ 
تحلام وارين لڙاين ڪري رت ۾ ٻڏو پيو هيو ۽ قبيلاٿي دشمتي ڪري 
ٽڪرا ٽڪرا ٿي ويو هو سندن قوم جهالٹ ۾ ٻڏل هئي. ماڻهو هم 
پرستين ۽ گندن رواجن جا عادي, ۽ پنهنجين مڙئي ريگستاني خاصيتن 
سان ظالہ ۾ ڇڙواڳ ٿي ويا هيا. شام ڏانهن سندن ٻن مسافرين سندن آڏو 
ٻڌائي ن سگھڻ جھڙين اخلاقي ۽ سماجي تباهين جو نظارو پيئش ڪيو 
هي هڪٻکئي جا مخالف فرقا ۾ عقيدن وارا هڪٻئي کي ٽڪڙن ۾ چيري 
ڦاڙي رهيا هيا, جنهن فرضي خدا کي انهن پوڄڻ جو ڍونگ ٿي ڪيو ان 
جي هستي (جسمائي وجود) جي باري ۾ جھڳڙا ڪري رهيا هيا, پنهنجي 
نفرت کي حجاز جي ريگستانن ۽ وادين ۾ کڻي ٿي ويا, ۽ عربستان جي 
شهرن کي پنهنجن جھڳڙن ۽ تفاق ذريعي برباد ڪري رهيا هيا. پاڻ 
ڪريمن صلي الله تعاليٰ علي وآلد وسلعر جي اکين آڏو ڀيانئڪ نااميدي 
جي هڪڙي تصوير اڀريل هئي. ڪجھ ٿورا ماڻهو جيڪي پنهنجن: 
قديمر عقيدن کي ٹرڪ ڪري ڪنهن سڪون واري جاءِ لاءِ اوندهھہ ۾ 
هٿوراڙيون هڻي رهيا هيا اهي بي آرامي جي هڪڙي عام احساس جي 
ترجماني ڪري رهيا هيا. ' انهن جي ذهن ۾ اهڙي ڪا شئي ڪون هئي 


چار ماڻهو زيد, حضرت خديج الڪبري رض جو سوٽ ورق بن ثوفل ۽ ٻيا ٻ ماڻهو 

(عبيدالله ۽ عشمان) پنهنجي ڳوٺاڻن جي مشرڪاڻن عملن کي ترڪ ڪري حق جي 
دين جي تلاش ۾ سرگردان هيا. انهن ۾ زيد مكي ماڻهو هيو حضرت عيسيٰ عليھ 
السلام وانگر حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليہہ وآلد وسل طرفان خدا سان رابطو 
تائمر ڪرڻ لاءِ غارِحرا ڏانهن وڃڻ کان اڳ, پاڻ ڪريمن جي زيد سا ن ملاتات ٿي 
چڪي هئي. ۾ بت پرسٽي کان ع ان جي نفرت کي قدر جي نگاھ سان 5 ٹي ڏٺائون. 
ڪجھ عرصو پو ۽ جڏهن زيد جي هڪڙي سوٽ رسيل ال صلي ال تماليٰ علي وڏ 
وسلمر کي ان لاءِ مففرت جي دعا ڪرڻ ڻ لاءِ عرض ڪيو تہ حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علہ وآكد وسلمر جيڪو پنهنجي ڏاڏي لاءِ مقفرت جي دعا ڪو گھرندو هيو 
ڇو ت اهو بت پرستي واري ماحول ۾ فوت ٿيو هي خوشي سان زيد لاءِ دعا گمريائون. 
(ابن هشاما 
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جڪ انهن جي محدود حلقي کان ٻاهر انساتي لڏي ۾ ڪا دلچسپي 
پيدا ڪري پر حضرت محمد صلي الله تماليٰ علًڃ و ال وسلم جو روج 
ڪائنات جي رازن ۾ جھاتيون پائيندي زندگي ۽ موت, ت ۽ ٻدي 
جي مونجھارن جو حل ڳولڻ لاءِ آسمانن جي رقمت جو سير ڪري رهيو 
هي.و. آخرڪار الله تماليٰ طرفان انهن ڏانهن وحي ذريمي نازل ڪيل 
ڪلام دنيا جي لاءِ هڪڙي زندگي بخشيندڙ طاقت ٿي ويو پنهنجي 
شادي کان پوءِ ڪيترن سالن تائين ڪڏهن پنهڻجي ڪٿنب سان گڏ ت 
ڪڏهن اڪيلا حرا جبل' جي هڪڙي غار ڏانهن عبادت ڪرڻ ۾ گوش 
نشيني ۾ غور و نڪر مراقبو) ڪرڻ لاءِ تشريف کڻي ويندا هيا. ان جبل 
۾ مينھن ڪري گھارا ۾ شگاف پيل آهن, ان ۾ کوه يا چشمو ڪون 
آهي. ريگستاني اس جي ڀرپور سفيد چمڪاٽ ۾ الڳ ٿلڳ بيئل آهي, 
پاڇي کان وانجھي ۽ گلن کان واٽجھي هڪڙي وڏي غيرآباد ٽڪري 
آهي. دراصل گوشہ نشيني سندن هڪڙو پسنديده مشغلو ٿي وٿي هڪي. 
هي ان غار ۾ پاڻ اڪثر ڪري پوريون پوريون راتيون اڻ ڏئل پر هرهنڈ 
حاضرناظر ڪائدات جي مالڪ خدا جي حضور ۾ انتهائي ڳوڙهي غور و 
فڪر ۾ مسحقرق رهندا هيا.ُ آهستي آهستي ڌرتي ۾ آسمان روز اول 

کان مقدر ٿيل متزل جي ڪشف ۾ هدايت سان ڀرجي ويا. سندن چوڌاري 
پٹرن. پهاڙن ۽ وڻن مان ب کين آواز ٻڌڻ ۾ ايندو هيو جيڪو کين اهي 
فرض نڀائڻ لاءِ سڏيندو هي جيڪو قادرمطلق کين سونپڻ وارو ھيو " ڇا 
روحائي شاعري ائهي کان اڳتي وڃي سگھي ٿي؟ انهن موتہمن تي ذهني 
تصور ۾ ملاگئڪن جون شڪليون جيڪي درجي بہ درجي کين ڏسڻ ۾ 


آهاڻي ان کي نور جبل سڏيندا آهن. ابن هشام ابڻ اثير ۽ ابوالقدا جو چوڻ آهي تہ 
حضرت محمد صلي اه تماليٰ علي وآل وسلم عام طور تي رمضان شري شريف جي 
مهيني ۾ رغارِحرا ۾ وڃي عبادت ڪندا هيا, ۾ غريبن جي مدد ڪندا هيا ۾ رڻ پٽ پر 
گھمندڙ اڃايلن ۽ بکايلن جي سار لهندا هيا. اليت طيري رڃب جي مهيئي جو ڏڪر 
ڪري ٿو 


صحيح بخاري پران لاءِ ”7 تحتث“ جو لفظ استعمال ڪيو ويو آهي.(اردو مترجم) 


"ابن هشام 
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آيون انهن حقيقتن جون جلوه گريون هيون جن جي ذريعي پاڻ صلي ال 
تماليٰ علہ وآل وسلم دنيا کي هڪڙي نئين سگھ ڏانهن تيڙي سان وٺي 
وڃڻ وارا هيا. اڪثشر ڪري مادي زندگي جي رات جهڙن اونداهن رستن 
۾ هر عظيم انسان کي غيرمادي پر ڏسڻ ۾ ايندڙ اثرن جو روحاني شمور 
حاصل ٿيو آهي, جن انساني ڀلائي جي عظيہ ڪارنامن ڏانهن رهنمائي 
ڪئي آهي. انهي قديہ صاحبٍِ بصيرت سموئل عل۔ السلام کان وٺي 
جنهن جي پرجلال صورت ماضي جي ڌنڌ لي افق ۾ ڏسڻ ۾اچي ٿي, يسوع 
مسيح علي السلام تائين جيڪو ويراني ۾ پنهنجي ڪم جي اهميت ۾ 
پنهنجن ماڻهن جي انڌيري قسمت مٿان سوچ ويچار ۾ ٻڏي حقيقي 
خدا(خداءِ پرحق) جي سٻاجهڙن لفظن کي ٻڌندو ھيو پوءِ يسوع مسيح 
عل السلام کان وٺي حضرت محمد صلي الله عل۔ و آد وسلم تائين 
سندن پهاڙي پناهھ گاهہ واري گوشہ نشيني ۾. انهن ٻين تي اثر ڪرڻ 
وارين سگھن جي تسلسل ۾ ڪاب وٿي واري ساهي ڪون آهي.' رات 
جي سانت وارين گھڙين يي صبح صادق جي ماٺ ۾ گوشہ نشيئي جي 
ڳوڙهائپ ي جڎهن ڪابہ انسانئي مدد ويجھهي ڪوتہ هوندي هئي, صبح 
جي ٿڌڙي هير جي هلڪي جموٽي وانگر آسمان متجھان پاڻ ڪريمن 
ڏانهن هڪڙو آواز آيو: ”توهان هڪڙا چونڊيل انسان آهيو توهان الله جا 
رسول آهيو.“ يا پاڻ جڏهن گھري سوچ جي حالت ۾ هوندا هيات آواز 
مضبوط لهرن وانگر ايندو ھيو ”پنهنجي رب جي نالي سان پڙه.“ُ گھڻو 
سوچ ۾ ٻڌل ڏهن انهيءَ مهل نظر آڏو هڪڙو تصور جوڙي ٿي انهن 
آسمائي نمائندن جو تصور جن کي آسمان جي مالڪ ۾ ڌرتي تي رهندڙ 
انسان جي وچ ۾ باهمي رابطي جو وسيلو پيدا ڪندڙ مڃيو ويندو آهي. 
”حق جو مالڪ پنهنجا پيغمبر چونڊيندو آهي, اهو انهن سان گجگوڙ 
واري آواز کان ٻ وڌيڪ سگماري آواز سان مخاطب ٿيندو آهي.“ هي 
اهوئي ساڳيو اندر جو آواز آهي جنهن وسيلي ال تماليٰ اسان سڀني سان 
سورت علق(اقرا باسم), ابن هشامر, حلبي جو انسان العيون, جلد پهريون ۽ ابن 
اثير, جلد ٻيو 


ُٽ بط لاءِ ڏسو عهدٿامہ قديم۔ بسعياه(6: ء40 15 


يسا 
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مخاطب ٿيندو آهي. ڻي سگھي تٿوڻ اهو آواز آهستي آهستي گهتجي 
ايترو هلڪو ٿي وئجي جو مشڪل سان ٻڌڻ ۾ اچي ٿي سگھي ٿو ت اهو 
پنهنجو قدرتي لهجو غائٻپ ڪري ۽ دنياوي داناٿ تي جي ولي منجھ شامل 
ٿي وڃي. پر اهوب ٿي سگھي ٿوت اهو آواز ڪنهن ڪنهن مهل پنهنجي 
اصلي خاصيت ۾ الله تعاليٰ جي چونڊيل ٻانهن جي ڪمن تائين پهچي ۾ 
آسمان مان آيل آواز وانگر انهن جي ڪئن ۾ وڄڻ لڳي.' 

هڪڙو وڏو ليکڪ چوي ٿو ”ال تماليٰ جي ذات جي ٻاري ۾ 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآد وسلم جي گھري تصور کي ان 
زماني جي ماحول موجڃب جيڪو تعلق ھيو اهو انهيءَ خوداختياري ۾ 
حيران ڪن شائستگي جي واحد تشريح آهي جنهن سان پاڻ مڙئي اندر 
۾ پيهي ويندڙ نظارا ڏٺائون.“ اهو اڳتي ٻڌائي ٿو ”اهو ڪو حادثاتي امر 
ڪون هيوت ان وقت انهي ڪشادي جزيري جي اڪيلاين منجھان زماني 
جي هڪڙي عظيمہ طاقت اڀري جنهن جي چوڌاري اقتدار جون ڇوليون 
اڀريون ۽ لٿيون ٿي هڪڙي انضل ۽ اعليٰ اختياري جي نالي تي دنيا کي 
جيڪو پيغام ڏئو ويو اهو رڻ پٽ مان بلند ٿيڻ وارو هڪڙو آواز ھيو 
مافوق البشر روحاني قوت سان رابطو قائم ڪرڻ لاءِ عيسائي پيغمبير جي 
دنيا کانڻ ڪناره ڪشي عربستان کي جيڪا علامٽي معنيٰ ڏئي هئي ان 
کي حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآل وسل هڪڙي علامت کان 
وڌيڪ ڪجھ ٻي شئي ٺاهي ڇڏي.و عربستان خود وقت جي هڪڙي 
طاقت هئي. اسلام جو پيغمبر صلي اله تماليٰ علي وآڈ وسلم ان جو 
گڏيل آواز هيا يا. ريگستان پنهنجي پٽ سان, جنهن جي تربيت ان جي 
اعليٰ روايٽن جي دامن ۾ ٿي هئي ۾ جيڪو هڪڙي ڳجھي اندروني 
تقاضا کان مجبوري ٿي تارن سان ڀريل راڻين ۾ هيكلين جاين ڏانهن 
نڪري ويند وهيو بقير ڪنهن حجاب جي راز کولي ڳالهائيندو هيو.“ 


! پروفيسر قلر (11111[61 1"10185507) طرفان ڊين اسٽيئلي[ 5181161 9681۱]) 
جي ڪتاب ”ليڪچرس آن دي هسٽري آف دي جيوش چرچ“( 1116 01۱ 0]11165ع-_1 
1101110[1) 6001511 16]) 01 /1180)07۱]), حصو پهريون ليڪچر 18 صفحو 394 

تان حوالي طور پيش ڪيل. 


ُ‫ڏسوجائسن جو ڪتاپ ”اورينٽل رليجنس“(0911611)8118611810115). 
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هڪڙي رات _ ”فضيلت ۽ قدرت واري راٿ“ _ جڎهن قدسي 
سڪون مخلوق تي طاري هوندو آهي ۽ سموري ڪائنات پنهنجي 
مالڪ ڏانهن رجوع ٿيل هوندي آهي _ رات جي وچ ڌاري اڃايل روح تي 
مقدس ڪتاب کي کوليو ويو ه.. پاڻ جڏهن پنهنجي مراقبي جي ڌن ۾ 
مگن لڳا پيا هيا ت کين سمنڊ جي لهرن واريون اٿلون ڏيندڙ هڪڙي 
عظيم آواز دعوت ڏيڻڂ (سڌڻا لاءِ چي.و آواز ٻ دفعا سڎ ڪيو ۽ پاڻ ٻئي 
دفعا ڪوشش ڪيائون پر ان جي سڏ تي عمل ڪوتہ ڪري سگهيا. پر 
پوءِ هڪڙي زبردست طاقت کين ڀڪوڙي ڇڏيو ۾ سندن دل مان هڪڙو 
جواب تڪتو ان آواز ٽيون دفعو چيو ”سڏ ڏي!“ ِ‫ 

پاڻ فرمايائون ”مان ڪيئن سڏيان؟“ جواب آيو ”سڏ, پنهنجي 
رب جي ٽالي سان“ 

جڏهن آواز کين اهو ٻڌائي چڪوت انسان کي هڪڙي ناچيز 
ڦڙي مان ڪيئن وجود ۾ اندو ويو ۾ پنهنجي مالڪ طرفان کيس ڪيئن 
ڄاڻ ۾ سمجھ عطا ڪئي وئي, اهو مالڪ جيڪو نهايت ٻاجھارو آهي, ۾ 
جنهن قلہِ ذريعي انسان کي اهو سيکاريو جنهن کي اهو ڪون ڄاڻندو 
هيو' ت حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآد وسلم پنهنجي مراقبي 
واري اسحتفراق ما ن جاڳي پيا ۾ محسوس ڪيائون تہ سندن روح سان 
ڳالهايل لفظ سندن دل تي لکجي ويا آهن. سندن جسم ۾ هڪڙي وڏي 
لهر ڊوڙي وئي ۽ پاڻ تڪڙا تڪڙا گمر ڏانهن پنهنجي گھرواري وٽ آيا ۽ 
فرمايائون ن ”اي خديجا (رضي الل تماليٰ عنها) مون سان ڪهڙو معاملو 

پيش آيو آهي؟“ پاڻ ليٽي ٻيا ۾ حضرت خديجہ رضي ال تماليٰ عنها 

سندن خيال ڪرڻ لڳي. جڎهن ڀاڻ ڻ پنهنجي انهي ڪيفيت مان ن ٻاهر 
نڪتا ت فرمايائون ”اي خديجا (رضي الله تعاليٰ عنها) شايد ماڻهو اعتبار 
ڪندي منهنجي لاءِ اهو چون ت ڀوپو(نجومي) ُٿي ويو آهي يا آپي کان 


سورت علق آيت 1 کان 5. ”اقراءَ“ جي معنيٰ عامر طور تي " پڙھ “ ڪئي ويندي 
آهي. پر پيغمبر صلي ال تماليٰ عل۔ وآل وسلم کي ڏنل پيغام سان وڌيڪ منئاسيت 
جي ڪري مون ڊيوشر(611050]1]) طرفان تجويز ڪيل معنيٰ (”سڌ“) کي ترجيح 
ڏئي آهي. راڊويل (1001“611]) کي پڻ ڏسو ۾ زمخشري جي ڪتاب ”ڪشاف“ سان 
ب ڀيٽ ڪري.وو ِ‫ 

پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي والد وسل کي پوپن ۽ اڳڪٿيون ڪرڻ وارن 
کان نفرت هئي.. انهن جي گهڻائي مندرن سان لاڳاپيل هئي. 


اسلام جي تاريعغ ڙ__‬2-خ_جج 134 

ٻاهر _ چريو.“ سندن گھر واري جواپ ڏنو ”اي ابوالقاسم تموذ پاشا خدا 
پاڪ وڏو مهربان آهي, اهو توهان سان اهڙي ڪاپ ڳالھ ٿيڻ ڪون ڏيندو 
ڇوت توهان سچ ڳالهائيندا آهيي برائي جي بدلي ۾ چڱائي سان پيش 
ايندا آهيو اعتبار وارا ماڻهو آهيو سئي اخلاق واري زندگي گذاريو ٿا ۾ 
پنهجن دوستن ۽ ماٿٽن سان هڏ ڏوکين وارو سلوڪ ڪريو ٿا. توهان 
گھٽين ۾ بيهوديون ڳالھيون ٻ ڪون ڪندا آهيو. توهان سان ڪهڙو 
واقمو پيش آيو آهي؟ ڇا توهان ڪا ڀواٿتي شيءَ ڏٺي آهي؟“ حضرتث 
محمد صلي ال تماليٰ علي ول وسل جواب ۾ فرمايو ”هاٿو“, پاڻ جيڪو 
ڪجھ مشاهدو ڪيو هئائون سڀ ڪجھ ان کي ٻڌايائون جنهن تي 
سندن گھرواري ورندي ڏيندي چيو ”او منهنجا پيارا ساڻي, خوشي جي 
ڳالھ آهي. منهنجا ڍولڻ, توهان کي خوش ٿيڻ کپي. اهو خدا جنهن جي 
هٿ ۾ خديجڄہ (رضي الله تماليٰ عنها) جي جان آهي. اهو شاهد آهي ت 
توهان هن قوم جا پيغمبر ٿيڻ وارا آهي.“ پوءِ پاڻ اڻيون ۽ پنهنجي سوٽ 
ورق بن نوفل ڏانهن ويون, جيڪو ڪراڙو ۽ اکين کان معذور هي.. ۾ 
”عيسائين ۽ يهودين جي مقدس ڪتابن جو عالم هيو“. حضرت خديجڄ 
رضي الل تعاليٰ عنها جڏهن ان کي اهو سڀ ڪجھ ٻڌايو جيڪو پاڻ 
ٻڌي آيون هيون تہ ورق بن نوفل رڙ ڪري چوڻ لڳو ”قدوس, قدوس! 
تحقيق هي اهوٿي ناموس الاڪپر آهي جيڪو حضرت موسي عليہ 
السلام ۾ حضرت عيسي علي السلام ڏانهن ايندو هي.و توهان جو مڙس 
پنهنجي قوم جو رسول ٿيند.و ان کي اهو ٻڌائي ڇڏيو ۽ ان کي چكو ت 
پنهنجي دل مضبوط ڪري“ 

بادشاهتن ۾ قومن جي تياهي., ۽ قبيلن ۾ خاندانن جي وحشي 
فسادن دوران, فضا ۾ هڪڙو آواز گوئجي رهيو هيو _ اولھ کان اوڀر, اٿر 
کان ڏکڻ طرف ‏ اله تعاليٰ جو پيغام ظاهر ت ٿيڻ وارو آهي: هڪڙو ڌڏثار 


أ عربي ۾ لفظ ”تامويس“ جي بنتيادي معنيٰ پيغامبر ”نياو آڻيندڙ“ آهي يمتي اهو 
جيڪو ڪنهن ڳجهي پيغام کي پهچائڻ جو ڪم سرانجام ڏيندو هجي. ان جي 
معنيٰ ”قانون“ پڻ آهي. ڊيوشر(31115[1]) چوي ٿو ”تلمود جي زيان ۽ ان جو مطلب 
الهامي تانون آهي. ورق بن نوفل جي ڏهن ۾ اهي ٻئي مختلف معتائون گڏجي ويون 
هيون, پيغام ب ۽ پيغاميراپيقام آڻيندڙ) بر جيڪي ٻ ٻئي قدسي هيا. حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ علي وآد وسل تي پلڪل اٿين نازل ٿيا جيئن اهي حضرت موسيٰ 
عل السلام ۾ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام تي نائل ٿيا هيا. 
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ويجهو پهچي ويو آهي جيڪو ڀٽڪيل ڌڻ کي مالڪ جي پناھ گاھ 
ڏانهن واپس وئي ايندو اهو آواز ور بن تونل جي دل ٻ ٻڌي 
ان کان پوءِ جڏهن ب ٻِكکي ماڻهو (حخضرت محمد صلي ال تماليٰ 
علي وآل وسلم ۾ ورڌ بن نوڌل) گھڻي. ۾ مليا يا تہ عيساٿين ۾ يهودين جي 
مقدس ڪتابن جي ڪراڙي ۽ نابين عالم جنهن انهن ڪتابن ۾ دل جي 
تسلي لاءِ ڳولا ڪئي هئي پر اطميتان ڪون مليو هيس, پر ان کي 
انساني لڏڎي مان هڪڙي پيغمبر جي ظهور ٿيڻ جي باري ۾ ڪيل واعدي 
جي خبر هئي. پنهنجي عقيدي ۽ ايمان جو اعلان ڪيو. ڪراڙي ماڻهو 
چيو: ”جنهن جي هٿ ۾ ورق جي جان ن آهي. مان ان مالڪ جو قسم کڻي 
چوان ٿو ت الله تماليٰ توهان کي هن قوم جي پيغمبري لاءِ چونڊيو آهي. 
توهان وٽ ”ٽاموس الاڪبر“ آيو هيو. ماڻهو توهان کي ڪوڙو سڏيندا, 
اهي توهان کي تڪليفون ڏيندا, اهي توهان کي ڌڪي ڌار ڪندا, آهي 
تومان خلاف ويڙھ ڪندا. ڪاش! مان انهن ڏينهن تائين جيئرو رهان. 
مان توهان جي حق ‏ وڙهندس.“ اهو چئي ورق بن نوفل پاڻ ڪين 
صلي ال تماليٰ علي وآ۔ وسلعمر جي پيشائي مبارڪ تي چمي ڏني. ۱ 
اميد ۽ ڀروسي وارن لفظن سندن فڪرمند روح کي تسلي ڏني. پو ان 
آواز جي ٻيھر اچڻ لاءِ انتظار جو هڪڙو عرصو گذريو _ پيتاب ذهن کي 
تتسلي ڏيڻ لاءِ هڪڙو دفمو وري آسمانئي الهام جي نازل ٿيڻ لاءِ انتظار. 
انهن روحاني پيڙائن, سخت ذهئي ڪشمڪش, شڪ شبهن, 
اميدن, ۽ انديشن جن لامحالا حضرت محمد صلي ال علي و اد وسلم 
جي دل کي شش و پنج ۾ مبتلا ڪري ڇڏيو هو انهن جو اسان ڪجه 
ڪاٿو لڳاڻي سگمون تا جڏهن اسان کي ٻڌايو وڃي ٿوت پاڻ پنهنجي 
رسالت تي پوري طرح يقين ڪرڻ کان اڳ پاڻمرادي مايوسي جي 
ڪتاري تي پهچي ريا هيا .هن اه تعاليٰ جي فرشتي عي کين انسانذات 
لاءِ سندن ذميواري لاءِ وري سڏي..“ ان آواز خوف ۽ گمان ڪري هلچل ۽ 
متل ۽ ويچاري ڏکويل دل سان ڳالهايو _ اميد ۾ يقين جي باري ‏ روشن 


ان 

ابن هشام. حليمبي جو انسان العيون جلد پهريون 

>> ر99تجٽ دسا 
ورق ٻن نوفل انهيءَ واتمي کان جلد پو ۽ فوت ٿيو. (ابن هشام) 


3 ڪه .#* 
ابن اثير جلد ٻيو. طيري(زوٽنبرگ 201611068 وارو ترجمو) جلد ٻيو. 
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مستقيل جي ٻارِ ۾ جڎهن پاڻ ڏسندا ت ڌرتي جا ماڻهو هڪڙي أ. 
دين ڏانهن تولا ڪري شامل ٿيڻ لاءِ ايندا.' . 
ٻاجھ واري انهي بشارت سان تسلي ڪندي پاڻ ذهني ۾ 


جسمائي ٿڪاوٽ سان ريگستان کان تڪڙا تڪڙا گمر موٽيا. ۽ 
پنهنجي پياري زال کي غلبو ڪندڙ وجود کان لڪاٿڻ لاءِ منٿ ڪيائون. 
خدا سان سندن رابطو انهن خود غرضن جهڙو ڪون هيو 
جيڪي پنهنجو پاڻ کي بيابائن ۽ جھنگلن ۾ قيد ڪري ڇڏيندا آهن ۽۾ 
صرف ۾ صرف پنهنجي ذاڻي سڪون واري زندگي لاءِ دئيا کي ترڪ 
ڪندا آهن. کين اهڙي انسان واري سخت جدوجهد درپيش هكي جنهن 
جي پنهنجي نسل کي بت پرستي جي قيد مان آزاد ڪرائڻ جي لاءِ 
هڪڙي اعليٰ مقدر جي ذريعي رهنمائي ٿي رهي هئي. سندن مقدر سندن 
:اڏو کليل هي جڏهن اداسي, مايوسي ۾ گمر ڪندڙ خيالن جي عميق ۾ 
گھيريل هياتہ آسمان منجھان انهيءَ آواز کي ٻڌائون جيڪو انهن نبين 
کي سڏيندو رهيو هيو جيڪي ئبي سڳورا کانئن اڳ گذري ويا هيا. اهو 
آواز کين جاڳڻ ۽ اٿي تيليغ ڪرڻ لاءِ سڏي رهيو هو. ”اي ڪمبل ڍڪڻ 
وارا. اڻي پوءِ ڊيڄار (خبردار ڪر). پنهنجي رب جي وڏائي بيان ڪر.“ 
(سورت مدٹر ايت ! کان 3) پاڻ اٿي ويا ۽ جنهن ڪم جي ٿبليم لاءِ کڃن 
سڏيو ويو هيو ان لاءِ پاڻ کي سندرو ٻڌي تيار ڪيائون. ان کان پوءِ سندن 
ماتي سموري انسانذات جي اصلاح ۾ فلاح لاءِ وقف ٿي وٿي. بي پناھ 
تڪليفن جي وچ ي بي حرمتي ۽ تشدد برداشت ڪندي, پاڻ ثابت 
قدمي سان تبليغ ڪندي, پنهنجي سڌاري آڻڻ ۾ تنبيھ ڪرڻ واري واٽ 
تي هلندا رهيا. 
حضرت خديج رضي ال تماليٰ عتها سندن نبوت کي قبول 
ڪرڻ واري پهرين پهرين هئي. پنهنجي قوہ واري بت پرسٽي کي ترڪ 
ڪرڻ لا ۾ ٻاجھاري هستي جي عبادت ڪرڻ لاءِ دل جي پاڪاتي ۾ 
ساڻن شامل ٿيڻ لاءِ ۽ وحي تي ايمان آڻڻ واري اها پهرين شخصيت 
هئي. اها ن صرف سندن مٿان ۾ سندن خدا ٿي پيقامتي ايمان آڻڻ واري 
پهرين شخصيت هئي پر اڳتي جيڪا جدوجهد پيش اچڱي هئي ان ۾ ب 
اها سخدن سچي هڏڏوکي هئي. روايت ۾ آهي ”جڏهن پاڻ پريشاني ۾ 
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انهن وٽ آيا نڌ تمالي کين انهن جي وسيلي اٿت آئي. ڇوت ار ان سندن 
جي باز کي سندن لا وڌيمڪ ھلڪو ڪياتير کين سندن مٿان پنهنجي 
ايمان جو يقين ڏياريائين ۽ ماڻهن جي فضول پڪ بڪ جي پرواھ نذ 
ڪرڻ لاءِ پاڻ ڪريمن کي حوصلو ڏنائين.“ _ 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل۔ وسل شروع ۾ پنهنجو 
راز صرف انهن ماڻهن سان ظاهر ڪيو جيڪي ساڻن گھڻو ويجھو هيا 
انهن کان انهن جي ابن ڏاڏن جي قبيح عملن جي عادت ڇڎائڻ جي 
ڪوشش ڪيائون. حضرت خديج رضي ال تماليٰ عنها کان پوءِ 
حضرت علي علي۔ السلام ٻيو تمبر پوئلگ هيو' رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي واد وسلمر اڪثر ڪري پنهنجي گھرواري ۽ نوجوان سوٽ 
سان گڎڏجي مڪي جي ڀرسان هيكلي رڻ پٽ جي ڏوانهين جاءِ تي ويندا 
هيا ت جيئن اهي ٽئي گڏجي سڀني قومن جي پالڻهار(رپ المالمين) جي 
اڻ ڳڻين نعمتن جو دل جي گھرائي سان شڪرانو ادا ڪري سگھن. 
هڪڙو دفعو عيادت ۾ مصروف هيا تہ حضرت علي علىيٍ السلام جي والد 
سڳوري حضرت ابو طالب رضي الله تماليٰ عنہ جي اوچتو اچڂ ڪري 
حيران ٿي ويا. ان حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ و آڈ وسلم کي 
چيو ”ڀائيٽا, اهو ڪهڙو مذهب آهي جنهن جي تون پوٿواري ڪرين ٿو؟“ 
پيغمبر صلي اله تماليٰ عل۔ واك وسلم جواب ۾ فرمايو. ”اهو الله تماليٰ 
جي ان جي ملاکڪن جو ان جي پيغمبرن جو ۾ اسان جي ڏاڏي حضرت 
ابراهيم علي۔ السلام جو دين آهي. الله تماليٰ مون کي. پنهنجن ٻانهن 
ڏانهن موڪليو آهي ت انهن کي سڌو رستو ڏيکاريان ۽ ٿوهان, منهنجا 
چاچا, انهن سڀني مان وڌيڪ سا ماڻهو آهيو. اهو مناسپ آهي ت مان 
توهان کي دعوت ڏيان ۽ مئاسب آهي 7 توهان انهي حق کي تسليم 
ڪيو ۾ ان جي پکاڙجڻ ۾ مددڪري.و * حضرت ايو طالب رضي الك تماليٰ 
عئہ قديم سامي ماڻهوءَ واري پختگائي سان مانائڻي انداز ۾ وراڻيو. ”ما 
پنهنجن ابن ڏاڏڻ جو مذهب ڇڏي نٿو سگمان پر قادرمظلق جو قسم 
آهي ت جيستائين مان جيئرو آهيان ڪير ٻ توهان جو وار ٻ وئگو ڪرڻڂ 


ٰ 8 
ابن هشام. حليي جو انسان الہميون جلد پهريون. 
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جي همت ڪري ڪون سگھندو“ ان کان پوءِ ان معزز بزرگ پنهجي پٽ, 
علي علي۔ السلام ڏانهن ثھاريندي معلومم ڪيو تہ ان جو ڪهڙو مذهب 
آهي. حضرت علي عليہ۔ السلام جواپ ڏنو ”يابا سائين, مان الله وحده 
لاشريڪ ان جي رسول (صلي الله تعاليٰ علي وآد وسلم) مرايمان رکان 
ٿو ۽ سندن پيروي ڪندو آهيان * حضرت ابو طالب رضي الله تماليٰ عدہ 
چيو ”پٽ تون سٺو ٿو ڪرين, هي توکي سواءِ ڪنهن سئي ڳالھ جي ٻي 
ڪنهن ب ڳالھ جي دعوت ڪون ڏيندي هاڻي تون هن جي ڀيروي ڪرڻڂ 
لاءِ خود مختيار آهين.“ 

جلدئي حضرت زيد بن حارث رضي الله تماليٰ عت جنهن 
پنهنجي آزادي جي باوجود حضرت محمد صلي اله تماليٰ عليہ واك 
وسل جو دامن ڪون ڇڏڎيو هيى اسلام جي داٿري ۾ داخل ٿي ويو ان کان 
پوءِ سندن پيروي ڪندڙن ۾ قريش برادري جي عبدالله بن ابو قهاف ثالي 
هڪڙي نامياري شخصيت شامل ٿي وٿي, جيڪو پوءِ تواريخ پرابويڪر 
صديق رضي الله تعاليٰ عن جي نالي سان مشهور ٿيوُ اهو تيم ٻن مُره جي 
اهم خاندان جو فرد, هڪڙو شاهوڪار واپاري, صاحب راءِ ۾ وڏي 
حيثيت وارو ماڻهو هي.و ساڳي وقت دلير, سثجيدو ايمائدار ۾ يارويس 
هجڻ ڪري ان پنهنجي زماني جي ساٿين ۾ وڏو اححرام حاصل ڪيو 
هو اهو ڄمار ۾ پيقمير صلي ال تماليٰ عل وال وسلم کان صرف ٻ سال 
ننڍ وهيو ۾ ان طرفان بتا ڪنهن هيل وحجت جي اسلام قبولڻ ماڻهن تي 
وڏي اخلافي اثر پوڻ جو سبب ٿي.و پنج ڄِڻا ان جي نقش قدہ تي هلندي 
مسلمان ٿيا. جن مان هڪڙو عشمان بن عفان رضي ال تماليٰ عہ هيو 
جيڪو اموي گھراڻي جو فرد هيو ۽ اڳتي هلي ٽيون خليفو ٿيو 
عبدالرحمان ٻن عوف رضي ال تماليٰ عئ. سعد بن ابي وقاص رضي الله 
تماليٰ عن, جنهن بعد ۾ يران فتح ڪي. ۾ حضرت خديجةالڪبريٰ 


٬ 5 ..‏ ٍ 
اهو واقموهتي ائبن بيان ڪيو ويو آهي جيئن اهو ابن هشام طرفان ۽ ابن اثير(جلد 
ٻِيو) طرفان پيش ڪيو ويو آهي. 


ُ‫ ڊيزورجرس (18615ٿ265]) هڪڙي مضمون پر ذڪر ڪيو آهي تہ اسلام قبولڻ 
کان اڳ حضرت ابوبيڪر رضي ال تعاليٰ عتہ کي عبدالڪمب۔ چوندا هيا. 
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رضي الله تماليٰ عنها جو ڀاٿيٽو زبير بن عوام انهن سڀٽي رسول الله صلي 
الله تعاليٰ علي ود وسلہ جي خدمت ۾ حاضر ٿي سندن هٿ ميارڪ تي 
اسلام قبول ڪي.وو غريب لي مان ب ڪيترا حور صلي ال تعاليٰ عاجم 
وآل وسل جن جي خدمت ۾ اچي مسلمان ٿيا. اها عربي رسول 

تمالٰ عل ود وسل جي زندکي مارڪ جي هڪڙي قابل ذڪر ڳالھ 
آهي جنهن سان سندن ڪردار جي سچائي, سندن تبليغ جي پوترتا ۾ 
سندن عقيدي جي پختگي ۽ الله تماليٰ ۾ ڀروسي جي پوري تصديق ٿئي 
ٿي, ڇوت سندن قريبي رشتيدار سئدن گھرواري, ستدن پيارو سوٽ, ۾ 
گھرا دوست سندن ثبوت جي سچائي ۾ سندن اتساهيندڙ عمل کان گھڻو 
متاثر ٿيا. اهي ماڻهو جيڪي کين چڱي طرح سڃاڻندا هيا. ويجھڙا 
مائٽ ۾ پيارا دوست, جيڪي ماڻهو ساڻن گڎ اٿندا ويهندا هيا ۾ سندن 
هر ادا کان واقف هيا, اهي سندن مخلص ۽ گھڻي محبٹٿ ڪرڻ وارا 
اصحابي ٿيا. جيڪڏهن انهن مردن ۽ عورتن, ممززين ۽ داناءُ ماڻهن کي. 
جيڪي گيليلي جي مهاڻن کان ن گهٽ تعليم يافتہ ڪون هيا, اسلام جي 
پرچارڪ ۾ عقيدي جي کوٽ يا دوکو ۽ دنياوي لالچ جي معمولي نشاني 
جي بہ کڙڪ پوي ها تہ حضرت محمد صلي الل تماليٰ عليہ والد وسلمر 
جون سماجي سڏارن ۾ اخلاقيات کي نئين سر جيارڻ جون اميدون 
هڪڙي گھمڙي ۾ مٽي ۾ ملي وڃن ها. انهن ماڻهن سندن لاءِ خطرن ۾ 
اهنجن کي مڙسي سان برداشت ڪيي انهن ڀت برادري ما ن نيڪالي کي 
۾ پڻ موت جو سبب ٿيندڙ ڏهني پيڙائون ۾ جسمائي اڎيٽون برداشت 
تشاني ب ڏسن ها ت ڇا اهي سڀ ڪجھ ائين ڪن ها؟ پر جيڪڏهن هي 
ماڻهو حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآل وسل ۾ اهڙي ڀروسي ۾ 
پختي عقيدي سان ايمان نہ آڻين ها تہ ب سئدن ڪم جي عظمت یا 
سندن خلوص جي ڳوڙهائي شڪ جو سبب مهيا ڪون ڪن ها. ڇوت 
خود حضرت يسوع مسيح عليہ السلام جو پنهنجن ويجھن مائتن ٿي 
ڪواثر ڪون ٿيو هي.و ان جي سڳن ڀائرن ب ڪڏهن ان تي ايمان ڪون 
آندو' اهي مورڳو ايترو تہ اڳتي ويا جو انهن هڪڙو دفعو ان کي پاڳل 


أيوحدا( 115 10110) 
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سمجھي قيد ڪري رکڻ جي ڪوشش ب ڪئي. ٻيا تہ ڇڏيو پر سندس 
گھڻو ويجھو رهندڙ حواري ب پنهنجن عقيدن ۾ پا ڪود هيا.ُ 

حضرت عيسيٰ علىي۔ السلام جي حوارين ۾ اعتماد جي اها کوٽ 
شايد انهن جي ڪردار جي ڪمزوري ڪري پيدا ٿي هئي يا جيئن ملمن 
((۱]11181) جو خيال آهي ت اهو خود حضرت يسوع مسيح عل السلام 
جي هروقت بدلجندڙ لهجي جو نتيجو هجي. پر انهي حقيقت کان 
انڪار نڻو ڪري سگھجي ت حوارين جو ايمان ب پڪو پڂتو ڪون 
ھيو حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عل وآل وسلم جي قريبي اصحابن 
جو مضبوط ايمان ۾ پُرجوش عقيدو پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي 
واد وسلمر جي سندن مقرر ٿيل ذميواري (نبوت) جي ڪمر ۾ سندن 
خلوص ۽ مڪمل طور پاڻ ارپڻ واري جذبي جو اعليٰ ثبوت آهي. 

پورن ٽن سالن جي ڪئن عرصي تائين پاڻ ڪري صلي الله 
تماليٰ عل وآل وسلہ خاموشي سان پنهنجن مائٽن کان بت پرسٹي جي 
عادت ڇڏائڻ لاءِ ڪوشش ڪندا رهيا. پر شرڪ انهن ۾ گھر ڪري ويو 
هي 7 ن کان علاوم قديم مذهبي نظام ‏ ۾ اهڙيون ڪشش ڪندڙ 


أمرقس (111,21 111811( 


“هي اهي ماڻهو هيا جن کي حضرت عيسيٰ علي السلام پنهنجي ماءُ ۽ ڀائرن تي 

ترجيح ڏيندي, ”پنهنجي ماءُ ۾ ڀائر“ سڎيندو هي.و متي (11,45_48* ]180 ۾ 
مرقس (32,13 ,111 4811). (ٽوٽ: جڏهن اهو مجممي کي خطاب ڪري رهيو هي 
ان جا ماءِ ۽ ڀاثر ٻاهر بيٺا هيا ۽ ان سان ڪجه ڳالهائڻ ٿي گهريائون. ڪنهن ان کي 
چيوت توهان جي ماءُ ۽ ڀاثر ٻاهر بيٺا آهن ۽ توهان سان ڳالهائڻ گمرن ٿا. ان خبر 
ٻڌائڻ واري کي جواب ۾ چيو ڪير آهي منهنجي ماءُ ۾ ڪير آهن منهنجا ڀائر؟ 
پنهنجن شاگردن ڏاڻهن اشارو ڪري چيائين ”ڏسو منهنجي ماءُ ۾ منهنجا ڀاثر اهي 
آهن.“اردو مٽ رچم) 


: ڏسو ملمن جو ڪتاب ”هسٽري آف ڪرسچئنٽي“ () 01 ]15)0]] 
ا(11181181111)), جلد پهريون. 


ُ‫ سروليم ميور 141111٣1‏ .لا 81) انهي ڳالھ کي نهايت چڱي انداز ۾ تسليمم ڪري 
ٿو(جلد ٻيو) اهو چوي ٿو ”خطرو محسوس ڪندي ئي حواري ڀڄي ويا.“ 
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پيئش ڪري ڪون ٿي سگھي.و بت پرستي واري پراڻي پوڄا سان قريشن 
جا ذاتي مفاد سلھاڙيل هيا, ۽ انهن جي عزت ۽ وقار جو دارو مدار ان کي 
برقرار رکڻ ۾ هي.و حضرت محمد صلي الل تماليٰ عليہ وآد وسلم کي 
تنهن ڪري پنهنجي شهر جي نہ صرف زمانن کان عمل پذير ۾ عقيدي 
ذريعمي مضبوط ٿيل بت پرستي سان پر ان اميراڻي لڏي, جيڪو ان وقت 
اڇِي ڪاري جو مالڪ هي.و ۽ جيڪي عام عرپ ماڻهن وائگر شرڪ 
پرستي سان گڏ گوهم پرستي ۾ بہ مبتلاهيا, جي مخالفت سان پڻ مقابلو 
ڪرڻو هي انهن مخالف طاقتن جي موجودگي ‏ اهو عجپ جو مقام 
ڪوش آهي ت انهن زندگي ۽ موت جي ڇڪ ڇڪان وارن ٽن سالن ۾ 
صرف ٽيھ ماڻهو پيڀروي ڪرڻ واري ساٿ ۾ شامل ٿيا. پر پوءِ ‏ عظيم 
اوستاد ڪڏهن ب دل ڪون هاري جنهن عظيم هستي واري مالڪ جي 
حڪمن تي پاڻ عمل ڪري رهيا هيا, ان ۾ پنهنجي ايمان جي پختگي 

سان, ڪم کي چاري رکيائون. هيستائين پاڻ ڻڂ خاموشي ۽ ٻئا مداخلت 
جي تبلبيغ ڪندا رهيا هيا. سندن ڳوٺاڻا صرف کين مشڪوڪ نظرن 
سان ڏسندا هيا. ”الامين“ جي هوشمندي ۾ شڪ ڪرڻ شروع ڪيو 
هڪائون, کين جنوني يا ”ڪنهن پاڇي هيٺ“ سمجھڻ لڳا هيا, پر سندن 
خاموش تبليغ ۾ مداخلت ڪوز ڪئي هئائون. هاڻي پاڻ قريشن کي بت 
پرسٽي کي اترڪ ڪرڻ لاءِ علي الاعلان دعوت ڏيڻ جو فيصلو ڪيائون. 
انهي مقصد لاءِ پاڻ صفا جي ٽڪري تي سڀئي کي گڏ ڪيائون, اتي 
انهن طرفان هٿ سان ٺاهيل بٽن لاءِ پوڄا پاٺ ڪرڻ ۾ انهن جي جهالت 
۾ خدا جي نظرن ۾ سندن ڏوهن جي حد ٻڌايائون. انهن کي انهن قومن 
مٿان گذريل تقدير جي باري ۾ خبردار ڪري عبرت ڏياريائون جن 

گذريل زمائن ۾ نبين جي ڳا لهين تي ڪوبہ ڌيان ڪون ڏنو ھيو ۽ انهن 
کي پنهنجي پراڻي نموني واري ڏوهي عبادت کان توبه تاثب ٿيڻم َ‫ 
پاڪائي, سچ ۾ محبت واري عقيدي کي قبول ڪرڻ لاءِ دعوت ڏنائون. 
پر چاٿرون ڪندڙن سندن ڳالهين تي ٽوڪبازي ڪئي, نوجوان علي 
علي السلام جي حوصلي تي کليا, ۽ پنهنجن چپن تي ٺٺولي ۾ طمتن جا 
لفظ ڀڻڪندا اٿي روانا ٿي ويا. ۽ پر انهن جي وچ ۾ جيڪو انقلاب اچي 
رهيو هيو ان جي اصل جوهر کان پنهنجين دلين ۾ خوف کائڻ لڳا. اٿين 

خداتي تنبيهن کي ٻڏڻ لاءِ قريشن کي قائل ڪرڻ ۾ ناڪام ٿيندي, پاڻ 
پنهنجي ڌيان کي ٻاهرين ماڻهن ڏانهن ڦيريائون, جيڪي واپار ڪرڻ يا 
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حج جي ادائگي لاءِ شهر ۾ ايندا هيا. پاڻ انهن تائين الله تماليٰ جا حڪمر 
پهچائڻ جي ڪوشش ڪيائون. پر هتي بہ قريشين طرفان سندن 
ڪوشش پر رنڊڪون پيدا ڪيون ويون. جڏڎهن حاجي شهر جي 
پسگردائي ۾ پهچڻ شروع ٿيا تہ قريشي پاڻمرادو مختلف رستن تي بيهي 
رهيا ۽ حضرت محمّد صلي ال تماليٰ عليہ وآلد وسلمر کي هڪڙو 
خطرناڪ جادوگر چوندي ٻاهرين ماڻهن کي ان سان ڪنهن ب قسم جي 
گفتگو ڪرڻ کان متع ڪيائون. بهرحال. انهيءَ ترڪيپ مڪي وارن لاءِ 
اميدن کان گھٽ نتيجو ڏت.و. جڏهن واپاري ۽ حاجي ڌار ڌار ٿي پنهتجن 
ڏورانهن ماڳن ڏانهن وڃڻ لڳا تہ اهي پاڻ سان هڪڙي عجيب ۽ پرجوش 
مبلغ جي ظهور جي خبر ب گڎ کڻي ويا, جيڪو پنهنجي حياتي داءُ تي 
لڳاٿي ب عربستان جي قومن کي وڏي واڪي دعوت ڏٿي رهيو ھيو تہ اهي 
پنهنجن ابن ڏاڏن واري پوڄا جي طريقي کي ترڪ ڪن = ِ 

جيڪڏهن قتريشي انهي گمان ۾ رهيا تہ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسلم کي سندس پنهنجا مٽ مائٽ ڌار ڪري ڇڏيندا ت 
جلدئي حضرت ابو طالب رضي ال تماليٰ عنہ طرفان انهن تي ڪيل 
سخت لعنت ملامت انهن جون اکيون کولي ڇڏيون. هن ٻڍڙي چ 
مڙس جنهن پنهنجي مخصوص وثاداري ڪري پنهنجي قديہ مذهب کي 
ترڪ ڪرڻ یا نئون مذهب مڃڻ کان انڪار ڪيو هيو اهو سماج 
سنڌارڪ ڏانهن پنهنجن ڳوٺاين طرفان ٿيندڙ ناانصاني ۽ تمصب واري 
رويي تي ڪاوڙ ۾ اچي ويو ۽ قدي ريگستائي جوان مَڙدي سان هڪڙو 
قصيدو لکيائين جيڪو تواريڂ ۾ محفوظ آهي. جنهن ۾ اهڙي ماڻهو _ 
الامين ‏ سان جيڪو بٿيمن ۽ بيوھ عورتن جي مدد ڪندڙ هيو ۾ 
ڪڏهن ب قول ۽۾ فمل جو ڪچو ثابت ڪود ٿيو قريشين طرفان ٿيندڙ 
اڍنگي روش تي ڏک جو اظھار ٿيل آهي. ۽ اعلان ڪيائين تہ بنوهاشم ۾ 
بنوفطلب جي خاندان وارا پنهنجي جان تي کيڏي ب انهي ممعصوم صفت 
انسان جي جان جي حفاظت ڪندا. انهن ٿي ڏينهن ۾ ريغرب جي هڪڙي 
سردارمڪي جي قريشن کي خط لکيو جنهن ۾ گذريل زمائن جا واقعا ياد 
ڏياريندي انهن کي تنبيھ ڪيائين تہ پاڻ کي لڙائي جھڳڙي ۽ خاتگي 
تڪرارن ۾ ث ڦاسائين. ان قريشين کي صلاح ڏني ت نئين مبلغ کي ڌيان 
سان ٻڌڻ جي ڪوشش ڪن: ”هڪڙي معتبر ماڻهوءَ هڪڙو خاص 
مذهب اختيار ڪيو آهي. ان کي ڇوٿا ستايو؟ اهو صرف آسمائن جو 
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خدا ئي آهي جيڪو انسان جي دل جو حال ڄاڻي ٿو!“ ان جي مشوري 
ڪجھ اثر ڪيو ۾ قريشن جو طرزعمل ڪنهن حد تائين تيديل ٿي ويو 
انهيءَ ڪري ڪجھ وقت لاءِ ظاهر ظهور ۾ پرتشدد تڪليفون پهچائڻ 
جي بجاءِ الزام تراشيون ڪرڻ تهمتون هٿڻ, ۽ چڙ ڏياريندڙ 
بدسلوڪيون ڪرڻ کان ڪم وٺن لڳا. مخالفت ڪندڙ قريشن پيقمبر 
صلي اله تعاليٰ علي وآڈ وسلم کي ڪعبت الله شريف ۾ عبادت ڪرڻ 
کان روڪي پاڻ جتي ب ويندا هيا اهي سندن پٺيان لڳي پوندا هيا, پاڻ 
۾ سندن اصحابي جڏهن عبادت ۾ مشغول هوندا هيا ت اهي سعندن مٿان 
۾ گندگي اڇلائيندا هيا. اهي ٻارن ۽ شهر جي لوفرن کي پاڻ 
ڪريمن جو پيڇو ڪرڻ ۽ سندن بي حرمتي ڪرڻ جي لاءِ مُشي ڏيندا 
هيا. پاڻ عبادت ڪرڻ یا مراڻپو ڪرڻ لاءِ جن رسخن تان گذرندا هيا, 
آهيِ اتي ڪنڊا وڇائي ڇڏيندا هيا. انهي تبديل ٿيل عمل ۾ حضرت 
محمد صلي الله تماليٰ عل واد وسلممر جي هڪڙي چاچي ابولهھب جي 
ام الجميل نالي زال سدائين اڳڀري هوندي هئي. کين ستائيندڙ ماڻهن 
مان اها نهايت وڏي هئيلي عورت هئي: اهر اها جاءِ جٽتي پاڻ ڪريم ۽ 
سندن اصحابي وقت ٻپ وقت عبادت ڪرڻ لاءِ ويندا هيا, اها اتي ڪنڊا 
وڇائي ڇڏيندي هڪي. انهي چڙ ڏياريندڙ ڪردار ڪري ان لاءِ سورت 
لهب ۾ ”حمالت الحطب“ يعتي ڪنڊن واريون ٽاريون وڇاٿڻ واري, جو 
مذمت ڀريو لقب نازل ٿيو ِ 
ِ انهن سڀئي آزمائشن جي دوران حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
علي وال وسلمر ڪڏهن ب ڪون گهٻراي.و پنهنجي نبوت ۾ تمام گهڻي 
پختي ڀروسي سان پاڻ ثابت قدمي سان ڪم جاري رکيائون. کين 
ڪيترا دفعا قريشين طرفان پنهنجي جان جو خطرو ب پيش آيو هڪڙي 
موتمي تي پاڻ انهن طرفان تتل ڪرڻ جي هڪڙي غضبناڪ چال کي 
پنهنجي شرافت ۽ پاڻ تي قابو رکڻ واري جذبي سان ختم ڪرايائون. 
اهتج پهچائڻ واري عمل مورڳو تئين مذهب جي طاقت کي وڌايو 
”شهيدن جو خون رنگ لاٿيندو آهي“ .مهو مق اه سچ هي 
جيڪو ڪنهن بہ ب هڪڙي مذهبي عقيدي تاين محدود ڪوٽہ آهي. 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليہ وآلد وسل ڏانهن قريشين جي 
پرتشدد رويي, انهن جي ساڙ ۾ سخت تمعصب, هڪڙي زبردست پهلوان 
يمتي حضرت عبدالمطلب رضي الله تماليٰ عہ جي ننڍي پٽ حضرت 
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حمزه رضي الله تعاليٰ عہہ جي ايمان آڻڻ لاءِ رهتمائي ڪئي. هي بي ڊپو 
ج وڌو بهادر بي غرض, ۽ سچو جنهن جي وڄ جھڙي تلوار جي ڪارنامن 
کان سڀئي قريشي سڂت خوف کائيندا هيا. انهن ڏينهن ۾ رسول الله 

صلي ال تماليٰ علي وسلم جي خدمت ۾ آيو ۾ اسلار قبول ڪيائين. ۾ 
ان ٿي گھڙي کان اسلام ڇو جانٹار حامي ٿي ويو آخرڪار انهيءَ مقصد 

لاءِ پنهنجي جان جو نذرانو ڏنائين. 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلہ انهن سڀتي 
'تڪليفن جي باوجود ڪڏهن ب پنهنجي قومہ کي, جيڪا بڇڙائي کي 
گھڻو چنبڙيل هئي, خراب دسٽورڻ ۾ ڪراهتن کي ترڪ ڪرڻ جي 
دعوت ڏيڻ بند ڪون ڪئي. پاڻ دل و جان سان تبليغ ڪندا هيا. پاڻ 
قريشين کي عاد ۽ مود جي قومن مٿان, جن ال تماليٰ جي پيغمبرن جي 
تنبيھن تي ڌيان ڪون ڌريو هيو نازل ٿيل عذاب جي پاري ىي ۾ حضرت 
نوح علي السلام جي قوم جي شرارتن ڪري اسمان مان نازل ٿيل ٿهر 
جي پالوٽ جي باري ۾ اهڙن چٽن لفظن ۾ ٻڌائيندا هيا جيڪي ٻڌندڙن 
جي دلين ۾ گھري ويندا هيا. پاڻ انهن کي قدرت جي حسين نظارن جو 
منجھند جي وقت واري چٽي روشئي جي ۽ رات جو جڏهن اها پنهنجي 

چادر پکيڙي ٿي. صبح جو جڏهن اهو شان و شوڪت سان ظاهر ٿئي ٿو 
قسم ڏئي تاڪيد ڪَيوت انهي کان اڳ جو اهڙي ساڳي آفت انهن مٿان 
نازل ٿكئي سندن هدايت کي ڌيان سان ٻڏن۔. پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ 
علي وآل وسلہ انهن کي قيامت جي ڏينهن حساب ڪتاب بابت ٻڌايو 
جڏهن انسان طرفان هن دنيا ۾ِ ڪيل عمل آفاقي قاضي جي جي آڏو توريا 
ويندا,. جڏهن ننڍڙن ٻارن کان جن کي جيئرو پوريو ويو هوندو سوال 
ڪيو ويندو ت انهن کي ڪهڙي ڏوھ جي سزا ۾ موٿ جي منهن ۾ ڌڪيو 
ويو هيو ۽ جڏهن ڌرتي ۾ آسمان تڏي وانگر ويڙهيا ويندا ۾ ڪير بہ 
ويجھو ڪون هوندو بس صرف الل تماليٰ جي ذات هوندي پاڻ انهن کي 
اڳئين جهان(آخرت _ عقبين) جي جزاتن ۽ سزاكن جي باري ۾ ٻڌايائون, 
پنهنجي مادي پرست قوم آڏو ”مشرقي استمارن جي انداز سان“ بهشت 
جي نعہمتن ۾ دوزخ جي عذاب بابت کولي بيان ڪيائون. پاڻ ڂ ڪريمن 
صٺي لل تعاليٰ علي وآل وسلم انهن کي فرماي ”انهن (ڪافرن) جو مثال 
ان ماڻهوءَ وانگر آهي جنهن پاھ ٻاري, جڏهن چوڌاري روشني ٿي وئي تہ 
الله سندس نور کسي ورتي ۽ انهن کي اوئداهين ۾ ڇڏي ڏنو جو ڪجه بہ 
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نٿا ڏسي سگھن. ٻوڙا. گونگا اندا آهن ) (تنھن ڪريا سڌي رستي ڻي 
موٽڻ وارا ڪو آهن. يا انهن جو مثال آسمان کان وسندڙ مينهن وائ 
آهي جنهن ۾ اونداهي, گجگوڙ ۾ وچڄ هجي, اهي ڪڙڪن سبب موت 
جي ڊپ کان پنهنجي ڪئن ۾ آڱريون وجھن ٿا, ۽ الله ڪافرن کي گھيرو 
ڪندڙ آهي. ائين پيو معلوم ٿئي جو بجلي (كنو) سندن نظرون کسي 
وٺندي جڏهن ب ڪجھ چمڪو ٿيوت ان ۾ هلڻ لڳا ۾ جڎهن اوئداهي ٿي 
وٿي ت ٻيهي ويا ۾ جيڪڏهن الله گمري هات سندن ڪن ۽ اکيون کسي 
وئي ها, بيشڪ الله سڀ ڪجھ ڪري سگھي ٿو.“(بقر آيت 7 اکان 20) 
”۾ جن ڪفر ڪيو انهن جا عمل ائين آهن جيئن اس ۾ 

چمڪندڙ واري(رڃ) رڻ پٽ ۾ اڃايل ا ن لاءِ پاڻي هجڻ جو گماڻن ڪري 
ايستات ٿين جو جڎهن ان وٽ اچي تہ ڪجھ بہ نہ ڏسي ۽ الله کي (هر طرف 
کان) پنهنجي قريب سمجھي, پوءِ! ن(الله) سندس حساب چڪتو ڪري 
ڇڏيو بيا(ڪافرن جاعمل) ان اونداهي وانگر آهن جيڪا سمنڊ ۾ ڦهليل 
آهي, ان جي مٿان لهر, لهر(ڇولي) جي مٿان ٻي لهر, ان جي مٿان ڪڪر 
يمئي گھڀ انڌديري ان جي مٿان اڃان گهري اوئداهي. پنهنجو هٿ ٻاهر 
ڪڍي ت بہ ڏسي ن سگھي. ۾ جنهن کي الل نور ن ڏئي ت ان جي واسطي 
ڪٿي ب نور ڪون آهي. “(سورت نور ايت 39 0 4 

انهن آيٿن ۾ بيان ٿيل ڳالهين کان ماڻهو هيسجي ويا ۽ اسلام ۾ 
داخل ٿيڻ وارا مسلسل وڌئدا رهيا. 

هاڻي قريشن جي دلين ۾ ڪيٽرائي انديشا پيدا ٿي ويا, چو 

حضرت محمد صلي اله علي واد وسلمہ جي تبليغ هڪڙي گنڀير 
انقلابي تحريڪ جون علامتون ظاهر ٿي ڪيون. انهن جو اقٿدار ۽ وقار 
داءُ تي لڳل هيا. اهي ماڻهو انهن بٿن جا رکوالا هيا جن کي حضرٿ 
محمد صلي الله علي وآد وسل تباھ ڪرڻ جون ڌمڪيون ڏنيون ٿي. 
اهي ان پوڄا پاٺ جا منتظم هيا جنهن کان حضرت محمد صلي ال علي 
ول وسلم بيزاري جو اعلان ٿي ڪيو ‏ انهن جي پنهنجي وجود جي بقا 
انهن پراڻن روا جن کي قائم ۽ داثہ رکڻ تي ٻڌل هئي. انهن کي ڊډپ هيوت 
جيڪڏهن پاڻ ڪريمن صلي ال تمالي علي واد وسل جون ٻڌايل 
ڳالهيون پوريون ٿي ويون ت عربستان جي قومن منجھ انهن کي جيڪا 
فوقيت مليل هئي اها پاڻ مرادو گھٽ ٿي ويندي انهي نئين مبلغ جو 
لهجو مڪمل طور وڏائي کان خالي ۽ جمهوري هي ان جو چوڻ هي وت 
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سندن حقيقي مالڪ (خدا) جي نظر ۾ سڀ انسان برابر آهن. پراڻن 
امتيازن جو اٿين برابر ٿي وڃڻ انهن جي مڙئي روايتن جي خلاف هيو 
اهي انهي مساوات سان سهمت نٿي ٿي سگهيا ڇوت ان ۾ انهن جي نرالن 
رعايتي حقن لاءِ ڪنهن ڀلائي جي گڻجائش ڪون هئي . لو 
ڪيوت انهيءَ کان خ اڳ جو اها تحريڪ وڌيڪ سگھر حاصل ڪري ان 
کي ختم ڪرڻ لاءِ ٽڪڙا اپاء ورتا وڃن. 
حالتن پٽاندر انهن ستائڻ جو هڪڙو منظمہ طريقو اختيار ڪرڂ 

جو فيصلو ڪيو.. پر جيئن تہ انهن پنهنجن خون خرابي وارن انتقامي 
دسٽورن جي خلاف ورزي نٿي ڪرڻ گھري انهيءَ ڪري هرهڪ خاندان 
نئين مذهب کي پنهنجي حلقي اندر ڪچلڻ جي پاڻ ذميواري کنئي. هر 
ڪٽنب پنهنجن ڀاتين, واسطي وارن يا غلامن کي. جن جي خبر پوندي 

هين ت اهي نئين مذهب ۾ شامل ٿي ويا آهن, اذيخون ڏيندا هيا. حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي ود وسل جنهن کي حضرت ابو طالب رضي 
الله تعاليٰ عہ ۽ پنهنجي خائدان وارن طرفان تحفظ حاصل هي.و ۾ 
حضرث ابوبڪر رضي اله تماليٰ عہہ ۽ بپ ٻيا ڪجھ ٿورا, يأاتہ خود ح 
حيثيت وارو هجڻ ڪري يا قريشين منجھ پنهنجن ڪن بااثر دوستن ۾ 
حامين جي ڪري ڪجھ عرصي تائين تڪڙن نقصائن کان بچيل رهيا. 
ليڪن ٻين کي قيد ڪيو ويو بکيو رکيو ويو ۾ ڪوڙا هتيا ويا. رمضا 
جي ٽڪري ۾ بطحا نالي سڏي ويندڙ جاءِ ائين ظالماڻيون اڏيتون ڏيڻ 
وارن نظارن جو ماڳ ٿي ويون. ٰ جن مردن ۽ عورتن جي باري ۾ قريشين 
کي معلوم ٿيندو ھيو ت انهن بت پرسٽي ٿرڪ ڪري ڇڏي آهي تہ انهن 
کي ٻڌي ريگستان جي ساڙيندڙ گرمي ۾ تپندڙ واري تي سمهاري ڇڏيندا 
هيا ٫جتي‏ جڏهن آهي اج ڪري آخري پساهن تي اچي ويندا هيا تہ انهن 
کي بٿن جي پوڄا ڪرڻ يا مرڻ مان هڪ ڳالھ قبولڻ لاءِ چيو ويندو هي 
صرف ڪجھ ٿورا ماڻهو جان بچاٿڻ لاءِ انهن جي مطالبن کي مڃيندا هيا 
پر جڏهن اڏيٿن مان ڇوٽڪارو ملندو هين ت هڪ دفعو وري توبه تائب 
ٿي اسلام جو ٻيهر اثرار ڪندا هيا. پر اڪثر ماڻهو پنهنجي ايمان تي 
ڄميا رهيا. اهڙن ماڻهن مان هڪڙو حضرت بلال رضي ال تماليٰ عہ 
هي جيڪو اسلام جو پهريون ٻانگو هيو. جڏهن سج جي گرمي چوٽ 
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تي هوندي هئي ت ان جو مالڪ امي ٻن خلف ان کي روزاتو بطحا ڏانهن 
وٺي ويندو هيو ۽ ان کي اتي اگھاڙي پئي سان ساڙيندڙاس ڏانهن منهن ڀر 
ليٽائي ان جي سيني تي هڪڙو وڏو پٿر رکي هي لفظ چوندو هيو ”تون 
اتي ايستائين پيو هوندين جيستائين تون مري وڃين يا اسلام كا 
انڪار ڪرين.“ جكين تہ حضرت بلال رضي ال تماليٰ عنہ ڳري وزن 
هيٺ اڃ ڪري ماندو ٿي اڌ مڪو ٿيو ليٽيو پيو هوندو ھيو اهو صرف اهو 
جواب ڏيندو هيو ”احد, احد“(الله واحد). اهو عمل ڪيٽرن ڏينهن تائين 
جاري رهيى ايستائين جو ويچارو مسڪين بلال رضہ هڪڙي ڏينهن مرڂ 
ڪنڌي تائين پهچي ويو جو حضرت ابويڪر رضي الله تماليٰ عئ ان کي 
خريد ڪري آزاد ڪيو جنهن اهڙي طريقي سان ٻِين ڇهن غلامن کي 
آزادي ڏياري هئي. ٹريشين انتهائي دردناڪ پيڙاٿن وارا عذاب ڏٿي 
حضرت ياسر رضي الله تماليٰ عہ ۽ ان جي زال حضرت سُمي رضي الله 
تماليٰ عڻها کي ماري ڇڏي.و. ۽ انهن جي پٽ حضرت عمار رضي ال تعاليٰ 
عہ کي بہ انهن سخت اذيتون ڏنيون. حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علڃ 
ول وسلم پاڻ پنهنجن اکين سان پنهنجن ساٿين کي اڏيتون برداشت 
ڪندي ڏسنداهيا اذيتن کي صبر ۽ بردياري سان برداشت ڪيائون _ 
جيئن حق جي مقصد لاءِ شهيد ٿيڻ وارا ڪندا آهن. اسلام = جي اوائلي 
تواريخ ۾ رڳو اهي ئي شهيد ڪود هيا.' 

حضرت يسوع مسيح علي۔ السلام کي جيئن فريسين لالچون 
ڏئي آزمايو هيواٿين ثريشين ب حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وال 
وسل کي سندن پيغمبري ذميوارين واري رستي تان هٽاٿڻ لاءِ دئياوي 
مرتبو يا ڪنهن عهدي کي قبول ڪرڻ جون لالچون ڏنيون. هڪڙو 


مال طور خبيب ٻن عدي, جنهن کي ٺڳي واري نموئي سان قريشن وٽ وڪمو ويو 
هيو ان کي قريشن ظالماڻي طريقي سان هٿ پير ڪپي ان جي جسم کي ٻوٽي ٻوٽي 
ڪري شهيد ڪري ڇڏي.و جڏهن ان کي ايذاء ڏئي رهيا هيا ت ان کان پڇيائون تہ ڇا 
اهوائين نٿو چاهي ت جيڪر سندس جاءِ تي محمد (صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم) 
هجي ها. ان جواب ڏنو ” واشُا مان پنهنجي, پنهنجن ٻارن ٻچن ۽ مال ملڪيت سان 
انهي شرط تي ب زندگي گذارڻ پسند ڪون ڪندس ت حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي ول وسلم کي رڳو هڪڙو ڪنڊوب لڳي. “(نوٽ : ڪجھ تاريخدان ائهي 

کي زيد بن الدٿہہ ڏانهن منسوب ڪن ٿا. جئين مولانا شبلي سيرت النبي 
جلد اول صفحي 393 تي لکيو آهي ...وچا 
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تاريخدان لکي ٿو تہ هڪڙي ڏينهن پاڻ صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم 
ڪمبت الله شريف ۾ مخالفن جي هڪڙي جماعت کان ٿورو پرڀرو وينا 
هيا, جڎهن انهن مان هڪڙو کليل ذهن وارو ماڻهو عتبہ ٻن ربيہ پاڻ 
ڪريمن ڏانهن آيو ۾ چيائين ”اي ڀائيٽا, توهان پنهنجي اخلاق ۾ حسب 
نسب ڪري مٿانهان آهيو پر هاڻي توهان اسان جي قوم منجھ ٿيٽاڙي 
جو ٻج وڌو آهي ۽ اسان جي خاندانن ۾ اختلاف پيدا ڪري ڇڏيو آهي, 
توهان اسان جي ديوتائن ۽ ديوين جي مذمت ٿا ڪري.و, توهان اسان جي 
ابن ڏاڏن تي ب بي دين هجڻ جو الزام هڻو ٿا. اسان ڪنهن بہ شرط تي 
توهان سان اهو معاملو طئي ڪرڻ لاءِ هڪڙي تجويز پيش ڪرڻ ٿا 
گھرون جيڪڏهن اها ڳالھ قبول ڪرڻ لاءِ توهان کي مناسب لڳي ت 
چڱي طرح سان سوچي.و“ رسول الله صلي اه تعاليٰ علي وآد وسلم 
فرمايو ”اي ابوالوليد, چئي مان ٻڌي رهيو آهيان. “عتبہ ڳالھ اڳتي وڌائي, 
”اي ڀائيٽا,. جيڪڏهن توهان انهي ڳالهھ وسيلي دولت حاصل ڪرڻ 
گھرو ٿا ت اسان توهان کي ايٽري گھڻي دولت گڎ ڪري ڏينداسين جو 
توهان اسان سڀني کان شاهوڪار ٿي ويندا, جيڪڏهن توهان شان 
وشوڪت ۾ ڪا حيثيت حيثيت ماڻڻ جي خواهش رکو ٿا ت اسان توهان کي 
پنهنجو سردار چونڍڻ لاءِ تيار آهيون ۽ توهان جي حڪم کان سواءِ 
ڪوب ڪمر ڪون ڪنداسين, جيڪڏهن توهان ڪنهن حڪومتي 
اختيار جي خواهش رکو ٿا ت اسان توهان کي پنهنجو بادشاھ بڻائڻ جي 
ڪوشش ڪنداسين, ۽ جيڪڏهن توهان تي ڪنهن جن ڀوت جو پاڇو 
آهي جنهن کان توهان بيوس آهيو تہ اسان ان جو علاج ڪرڻ وارن کي 
گھرائينداسين ۽ توهان کي ٺيڪ ڪرڻ لاءِ جيترو ڌن دولٿٽ گھرجي 
انهن کي ڏينداسين. “ جڎهن ان ڳالهائي بس ڪيو تہ رسول الله صلي الله 
تماليٰ علہ وآل وسلہ فرمايو ”اي ابوالوليد, ڇا توهان ڳالھ پوري 
ڪئي؟ “ان وراڻيو ”هائو“ ”هاڻي مونکي ٻڌو.“ ان جواب ڏنو ”هائی مان 
ٻڌڻ لاءِ تيار آهيان.“ پوءِ خبردار ڪندڙ (بشير و نذير) فرمائڻ شروع 
ڪيو ”بس الله الرحمٰن ن الرحيم. حمر. هي (ڪتاب) نازل ڪيل آهي 
وڏي رحم واري ج.و هي ڪتاب (اهڙو آهي) جنهن جون آيتون چٽي 
نموئي سان بيان ڪيون ويون آهن, عربي قرآن عقل واري قوم جي 
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واسطي (هدايت) آهي. خوشڂخبري ڏيندڙ ۽ ڊيڄاريندڙ پوءِ انهن مان 
گھڱن منهن ڦيريى پوءِ اهي ٻڏن ئي ڪود ٿا. ۾ چيائون اسان جون دليون 
پردي ۾ آهن, ان ڳالھ کان جنهن جي طرف تون اسان کي سڏين ٿو ۽ 
اسان جي ڪنن ۾ ٽاٽ پيل آهن, ۽ اسان جي ۽ توهان جي وچ رڪاوٽ 
آهي. پوءِ تون پنهنجو ڪم ڪر اسان پنهنجو ڪم ڪريون. تون فرماءِ, 
انسان هجڻ ۾ ت مان توهان جهڙو آهيان (پر) مون ڏي وحي ايندو آهي تہ 
توهان جو معبود هڪڙوئي معبود آهي پوءِ ان جي حضور ۾ جهڪي وڃو 
۾ ان ...نڌ ن معافي گھرو ۾ شرڪ (ڪرا وارن ن لاءِ هلاڪت آهي. اهي 
جيڪي زڪوات نٿا ڏين (سي) آخرت جا انڪاري آهن. أابيشڪ جن 
ايمان آندو ۾ چڱا ڪمر ڪيا انهن جي واسطي ب بي انتها ثواب آهي.“ 
(سورت مر سجده آيبڀت 1 کان 8) جڏهن رسول ال صلي ال تمالي لي 
وآل وسلم اها تلاوت پوري ڪئي ت عتب کي فرياٿون ”توهان ٻڌو هاڻي 
توهان کي جيڪو متاسب لڳي اهو ڪريو.“* 

پنهنجن ساٿين کي پُهچندڙ اڈڏيتن ڪري, جن جي حالت وقت 
گذرڻ سان گڎ اڇا وڌيڪ پرداشت کان ٻاهر ٿيندي پئي وئي, پاڻ 
ڪريمن صلي الله تعاليٰ علہ وآل وسلہ کي ڏاڍو گھڻو ڏک ٿيندو هي 
انهيءَ ڪري انهن کي مشورو ڏنائون ت چيستاتين الله تعماليٰ پنهتنجي 
ٻاجھ سان قريشين جي سوچن ۾ تبديلي آڻي, تيستائين اهي هجرت 
ڪري حبش جي پاڙيسري عيسائي بادشاهي ۾ پناھ وٺن, جتي هڪڙو 
خدا پرست ماڻهو حڪومت ڪري رهيوهي.و. پاڻ ڪريمن صلي ال 
تماليٰ علہ وآك وسلم ان عيسائي بادشاھ جي خداترسي, ان جي رواداري 
۽ مهمان نوازي جي باري ۾ ٻڌو هئاٿون ۽ کين يقين ھيو ت اتي سندن 
اصحابن جو سئو آڌر ڀاء ڪيو ويندو. 

ڪجھ ساٿين مشوري تي هڪدم عمل ڪيو ۾ ڪل پندرنهن 
ماڻهو نجاشي بادشاھ جي مهمانواز ملڪ ڏانهن وڃڻ لاءِ ٻيڙي ۾ چڙهي 


أّ جتي مهمان نوازي کي هڪڙو وڏو مان سمجھيو ويندو ھيو اتي عربن منج 
رحمدلي کي هڪڙي ڪمزوري سمجھيو ويندو ھيو ۽ آخرت جي حياتي کي 
هڪڙي ڪراڙي عورت جي ڏند ڪٿا. 
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ابن هشامر 
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روانا ٿي ويا. اها اسلام جي تاريځ ۾ پهرين هجرت سڎي وڃي ٿي. اها 
حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآد وسلمر جي ثبوت جي پڻجين 
سال 9153ع ۾ واڻع ٿي. ڪر وا پيا ب ڪي ماه ج لي يا 
سا ن شامل ٿيا. ايتري تاين جو انهن جو تمداه 83 مرد ۾ 18 عوري ُٽ 
وڃي پهتو' پر قريشن جي اڻٿڪ دشمني اتي ب سندن پڀڇو ڪوٽہ 
ڇڏيو آهي پنهنجي شڪار جوائين هڪ مان نحڪري وڃڻ ڪري ڇِتا تي 
پيا هيا ۽ بادشاھ ڏانهن پنهئجا نمائندا روانا ڪيائون ت ان کان انهن 
مهاجرن کي سندن حوالي ڪرڻ جو مطالبو ڪن ت جيئن انهن کي موت 
جي حوالي ڪيو وڃي. غريب مهاجرن جي خلاف انهن پنهنجي پراڻي 
مذهب کان ڦري وڃ ۽ هڪڙو نئون مذهب اختيار ڪرڻ جا وڏا الزامر 
هنيا. نجاشي مهاجرن کي پاڻ وٽ گھرايو ۽ انهن كا ن پڇا ڪياتين ت ڇا 
سندن مخالف جيڪو چون ٿا اهو سچ آهي. بادشاھ پڇيو ان 
۾ ت توهان منهنجو مذهب قبوليو آهي نہ وري ڪنهن ٻکي جو؟“ ح حضرتٹ 
جعفر بن اٻوطالب رضي الله تماليٰ عٿ, حضرت علي علب السلام جي ڀاءُ, 
مهاچرن جي ڏمابت‫د کي ڪندي جج يو اي بادشاھ سلامت, ينج 
اسا گننين ڳالهيون ڪندا مالين اسان نانعائيت جي هر احمامب 
اسان ڪنهن ب قائون کي ڪُود ٿي مڃيو پر صرف ڏاڍي جي لٺ کي 
جڏهن ت الله تماليٰ اسان منجھان هڪڙي انسان کي چونڊيو جنهن جي 
سچائي. ايمانداري ۾ پارسائي کا ن اسان ڀلي ڀت واقف هڪاسين, 2 
ان اسان کي الله تماليٰ جي وحدانيت ڏانهن دعوتٿ ڏني َ‫ اسان کي 
هدايت ڪياٿين ت ان سان ڪنهن کي بہ شريڪ ت ڪريون, ُ‫ان اسان 
کي ٻٿن جي پوڄا ڪرڻ کان مث ڪئي. ۽ اسان کي سچ ڳالهائڻ, 


أابن هشام. ابن اثير جلد ٻيو, ايوالفدا. 
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قران شريف ۾ هرهند بت پرستن کي ”مشرڪين“ سڏيو ويو آهي ڇوت آهي ٻين 
هستين کي خدا سان شريڪ سمجھندا آهن. 


اسلام جي تاريغ ََ ”7ج‬ِٰ‬‬‪ي--1 
پنهتجن واعدن کي پاڙڻ, رحمدل ٿيڻ, ۽ پاڙيسرين جي حقن جو خيال 
رکڻ *ء۽ شسگيد مڪ اڻين اسان کي عورٽن تي پهتان هٿڻ ۽ بٿججن جو 
کال پچ جي هنايت ڪياڻين اسان کي عبادت ڪرڻ, خيرات ڏيه ۽ 
روزا رکڻ جي هدايت ڪياتين. اسان ان تي ايمان آندو آهي ۾ ان جي 
تعليہ ۽ هدايٽن کي مڃيو آهي ت الله تعاليٰ جي عبادت ڪريون ۽ ا ڃ 
سان ڪنهن کي شريڪ ت ڪريون انهيءَ سبب ڪري اسان جي قوم 
جا ماڻهو اسان جي خلاف اٿي پيا آهن, ۽۾ اسان کي ستائيندا ۾ مجبور 
ڪندا رهن ٿات اسان الله تعاليٰ جي عبادت کي ڇڎڏي ڏيون ۾ ڪاٺ, پٿر 
جي بتن جي پوڄڻ ڪگريون ۽ ٻين بڇڙاين ڏاڻهن مرانهن انهن اسان کي 
ي سلامٽي کان نااميد ٿي اسان توهان جي ملڪ ير ؟ آهيون ۾ 
اميد ٿا ڪريون د توعا ن اسان کي انهن جي ڏا کان دا 5 
بادشاھ قريشين جي مطالين کي حقارت سان رد ڪري ڇڎيو ۽ 
انهن جا نمائندا ناڪام ۾ تامرادٿي مڪي ڏانهن واپس ٿيا. 
حضرت محمد صلي اه تماليٰ عليہ وآد وسل جا اصحابي 
جڏهن پنهنجن دشمنن جي ظلم ۾ ستم کان بچڻ لاءِ ٻين علائقن ۾ پناھ 
وئي رهيا هيا ت پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ علي ول وسل هر بي 
حرمحتي ۽ توهين جي باوجود پنهنجي جاءِ تي بهادري سان ڄميل رهيا يا, ڪ 
پنهنجي نيوت جو مشن جاري رکيائينِ رڀشي هڪ دئمو پر سندن 
سان آيا جيكن پاڻ ڪريمن صلي ال تعالٰ علي ول وسلم کي محن 
ذميواري کان برغلاڻ جي ڪوشش ڪن پاڻ ساڳيو اتساھ سان ۾ ايمان 
سان ڀريل جواب ڏٿي انهن کي موٽائي ڇڏيائون ”مون کي ت. دولت جي 
گھرج آهي, نن ڪنهن عهدي جي تمنا, ‏ ڪنهن منصب جي لالچ, الله 
تعاليٰ مون کي رسول ڪري موڪليو آهي ۾ حڪ ڪيو آهي ت ت 
کي سٺيون ڳالهيون بيان ڪري ٻڌايان. مان توهان کي الله تماليٰ جو 


أڇا حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم جي ڪارنامن ۽ تمليمات جوان 
کان ڪو وڌيڪ سٺو خلاصو ٿي سگھي ٿو؟ (ابن اثير جلد ٻيو. ابن هشام.( 
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ڪلام ٻڌايان ٿو مان توهان کي تصيحت ٿ ٿو ڪريان. مان توهان ڏانهن 
جيڪو پيغام کڻي آي يو آهيان جيڪڏهن اهو توهان قبول ڪندا ت الله 
تماليٰ توهان تي ٻنهي جهائن, هن دنيا ۽ آخرت ۾ مهربان رهندي 
جيڪڏهن توهان منهنجي نصيحت کي رد ڪندا ت مان صبر کان ڪمر 
وٺندس ۽ ال تماليٰ تي ڇڏيندس ت اهو منهنجي ۽ توهان جي وچ ۽ 
فيصلو ڪري“ انهن سندن مٿان چٿرون ڪيون ۽ ٽوڪون ڪيون, ۾ ۽ 
سندن تعليم کي ڪوڙو ظاهر ڪرڻ لاءِ ابتا سٻتتا سوال ڪرڻ لڳا.' پاڻ 
ڪريم پنهنجي حقيقي مالڪ ۾ پنهنجي پڪي ايمان ۽ پوري ويساھ 
ڪري فريشين جي مڙئي ماده پرستي وارين بداعتقادين تٿي سوڀارو رهيا. 
انهن کين چيو تہ ڌرتي کي ڦاڙي چشما ۽ نديون وهائي ڏيکاري, آسمان 
کي ٽڪرا ٽڪرا ڪري هيٺ ڪيرائي. جبلن کي پنهنجي جاءِ تان 
چوري, سون جو هڪڙو گھر ٺاهي ڏيکاري, ڏاڪڻ وسيلي آسمان ڻي 
وڃي ڏيکاري ُ اهي ڳالهيون حضرتٿت يسوع مسيح عل۔ السلام واري 
ساڳي پراڻي قصي جو ورجاءُ هيون, فرق صرف ايرو هيوتہ حضرت 
عيسيٰ علي السلام جي معاملي ۾ خود ان جا پنهنجا پيروڪار ان کان 
اهڙا مطالبا ڪندا هيا ت اهو پنهنجي نبوت جي صداقت جي باري ۾ 
انهن کي مطمئن ڪرڻ لاءِ معجزا ڪري ڏيکاري۔ پروفيسر مومري 
([1101116116) چوي ٿو ”حضرت عيسي علي۔ السلام جا پنهنجا ڀيڀروڪار 
سداٿين ان جي ۽ ان جي ڪم جي باري م غلط فهمي ۾ هوندا هيا: ان کان 
مطالبو ڪندا هيا تہ اسمان مان باھ وَساٿي. پاڻ کي يهودين جو بادشاھ 
قرار ڏيڻ جو اعلان ڪري ۽ انهن کي پنهنجي تڂت جي ساڄي ۽ كا 
پاسي ويهاري انهن کي آسمائي پي ڏيکاري, انهن کي جسماني اکين 
ذريمي الله تعاليٰ ڏيکارڻ جو مطالبو ڪندا هيا, ۽ هر اها شيءَ جيڪا ان 
جي عظيم منصوبي جي تضاد ۾ هوندي ھئي ان جي ڪرڻ يا کين ڪرڻڂ 


أاٻن هشامر أْْ ن کان علاوه ه هڪڙي عيسائي تاريخدان بت پرستن جي حرفتن جو 
تذڪرو وڏا مزا وٺي ڪيو آهي. ڏسواوسيرن(08]96111) ڃو ڪتاب ”اسلامرانڊر دي 
عربس“178]95ه/ 160]) 1111061 1518111) 


ُ“ُاهوسورت پئي اسرائيل آيت 90 کان 93 جي مفهوم تي ٻڌل آهي. 
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جي قابل بنائڻ لاءِ چوندا هيا. آخر تائين اهي حضرت عيسيٰ علي 
السلام سان اهوٿي سلوڪ ڪئنا رهيا. جڎڏهن وقت آيو تہ اهي سڀکي ان 

انهن غير مطمثن ۽ سردمهري وارڻ خيالن جي ماڻهن کي 
جيڪڪي يران مڪن حڪرشمن جي خواهش ۾ قريشين کان ڪو گهت 
احترام هستي کي هڪڙي اهڙي ڌنڌ ۾ وڪوڙي ڇڏيو جنهن جي پردي 
کي جديد آدرشي عيسائيت ب ان جي چهري تان هٽائي نٿي 
حضرت عيسيٰ علي السلام ڪڏهن ڪڏهن ڪاوڙ مان جواب ڏيندو 
هيو ت صرف بدڪار ۽ شهوت پرست ماڻهو ظاهري نشانيون گھرندا آهن 
۽ انهن کي ڪاب ظاهري نشائي ڏيکارڻ کان انڪار ڪري ڇڎيندو هي 
ڇوت جڏهن ڪو ماڻهو حضرت موسيٰ علٰ السلام ۽ پيغمبرن کي نٿو 
مڃي ت توڙي جو انهن مان ڪير قبر مان اٿي اچي ت ب اهو ايمان ڪون 
آڻيندو' 

عربي رسول صلي الله تعاليٰ علي ود وسلم جي اصحابن کي 
داد ڏيڻ لاءِ اهو ضرور چوڻو پوندو تہ انهن پنهنجي رسول کان ڪڏهن ب 
ڪنهن ممجزي ڏيکارڻ جو مطاليبو ڪون ڪيو. انهن _۔ ڏاهن, سوداگرن 
۾ سپاهين _ صرف پاڻ ڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جي 
نبوت جي اخلاقي نشانين ڏانهن ٿي نهاريو. اهي پنهنجين سمورين 
دنياوي خواهشن ۽ دنياوي مفادن کي قربان ڪري پنهنجي بي 
يارومددگار اوستاد جي چوڌاري گڏ ٿي ويا ۽ ان جي ائساتي شخصيت 
سان گڏ, جنهن جو دنيا جي تواريڂخ ۾ ڪو ثائي ملڻ مشڪل آهي. 
زندگي ۽ موت جي حد تائين پاڻ ارپيندي ان جي پوٿواري ڪندا رهيا. 

اهڙي زمائي ۾ جڎهن معمجزن کي هر ڏينهن جو معمول سمجھيو 
ويتدو هيو ۽ معمولي (ادئيٰ کان ادنيٰ) درويش بہ هڪڙي اشاري سان 


أ قدامت پرست عيسائين جو اهو عقيدو ھيو ۽ اڄ بہ آهي تہ حضرت عيسيٰ علي 

السلام جا ممجزا ان جي الوهيٰت جو ثيوت آهن. جديد عيساٿيت وارا انهن ممجزن 
لاءِ اپرگلوپ (419618181196) چوندا آهن. جيئن ”لٽريچر ۽ ڊوگما“ ( 7# ]1.106 
08 8) ثالي ڪتاب جو ليکڪ چوي ٿو ت هڪ ن هڪ ڏينهن ممجزن تان 
يقين ختم ٿي ويندو ۾ عيساثيت ۾ ممجزن واريون روايتون مشرقي ۾ مغربي تصن 
ڪهاڻين سان شامل ٿي روينديون 
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ڪرامتون ظاهر ڪري سگھندو هي.و جڏهن سڄو ماحول, ن فقط 
عربستان ۾ پر پاڙيسري ملڪن ۾ر ٻ جٿي تهذيب تمام گھڻي ترقي 
ڪئي هئي. ماوراءِ عادت وارين ڳالهين سان ڀريو پيو ھيو عقليت جو اهو 
عظيمہ علميردار ممجزن جو مطاليو ڪندڙ ڪافرن کي ٻئا هٻڪ جي 
جواب ڏيڻ فرمايو هيو: ”تون فرماءِ (الله تماليٰ مون کي عجوين ڏيکارڻ لاءِ 
ڪون موڪليو آهي) منهنجو پالشهار پاڪ آهي. (مان الل جو رسول 
آهيان) ان مون کي توهان کي هدايت ڪرڻ ڻ لاءِ موڪليو آهي. »۾ ٿون 
فرماءِ جيڪڏهن زمين مر ملائڪ (رهند) هجن هات الله توهان ڏي 
ڪنهن ملائڪ کي پيغمبر ڪري موڪلي ها.“ (سورت ٻٽي اسرائيل 
آيت 93 کان 95) 

. 9995 مون ڪڏهن ب اها دعوا ڪونہ ڪئي آهي ت الله تماليٰ 
تت ۾ آهن, يا مون کي غيب جو علم آهي یا مان 


ڪوٿي فرشتو ن“(سورت هود آبت 31) 

ستوڻ فرما مان پنهنجي ذات جي (لاءا چڱي مئي 
خودمڂتحيار ڪون آهيا ن مگر جيڪي الله چاهي. ۾ هٽ ۾ ه ٽپ رب * ( ورات 
اعراف آيت 188) 


انهن ڳالهين ۾ ڪي ب غير معمولي دعوائون ڪون آهن, ڪنهن 
وڌاءُ واري ٻولي جي ملاوت ڪون آهي., ن پنهنجي شخصيت یا 
ڪردار کي ڪنهن جادوئي ڪشش جو لبادو پهرائڻ جي ڪوشش آهي. 
”مان صرف الله تعاليٰ جي حڪمن جي تبليغ ڪندڙ آهيان. انساني لڏي 
ڏانهن الله تماليٰ جو پيغام کڻي ايندل“ پاڻ سداتين اهو دهراٿيندا هيا. 
شروع کان آخر تائين سندن زبان مبارڪ مان هڪ لفظ ب اهڙو ڪون 
نڪرندو هيو جنهن مان ”اهو گمان ڪجي ت ت پاڻ انسائن کان پنهنجي 
عبادت جو مطاليو ڪندا هجن. “ شروع کان آحر تائين سئدن ٻڃان 
ڪرڻ پراڻ مٽ فضليت جو مظاهرو آهي, جيڪڏهن ان زماني ۾ آس 
پاس جي ماحول کي ڏسجي ت تمام گھڻو بهترين آهي. شروع کان 
آخرتائين لهجو سادگي وارو ۾ خالق حقيقي جي آڏو ڳوڙهي انڪساري 
سان ڀريل آهي. پنهنجي عظيہ ڪامراني واري گھڙي ۾ ب هڪڙي 
عاجزي ۾ شڪر گذاري وارو جذبو آهي: 
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”بسم الله الرحمن الرحيم. اللةه جي پاڪائي بيان ڪن ٿا 
جيڪي ٻ آسمانن ۽ زمين ۾ آهن, جيڪو بادشاه, ڪامل پاڪائي وارو. 
عزت ۾ حڪمت وارو آهي. اهوئي آهي جنهن اڻ پڙهيلن ۾ انهن مان 
هڪڙو رسول موڪليو جيڪو انهن آڏو ان (الله) جون آيتون پڙهي ٿو ۾ 
انهن کي (گتاهن کان بچائي) پاڪ ڪري ٿو ۽ انهن کي ڪتاب ۾ 
حڪمت جو علم عطا ڪري ٿو ۽ بيشڪ اهي (ماڻهو) ان کان اڳ کليل 
گمراهي ۾ رهيا 9-07 اهو الله جو نضل آهي جنهن کي وڻيس ڏئي ۽ الله 
وڏي فضل وارو آ هي.“(سورت جمہ آيت ! کان 4) 

پاڻ وٽ ڪرشم ڏيکارڻ واري هر طاقت کان انڪار ڪندي 
اسلام جي پيغمبر سدائين پنهنجين تعليمات کي صرف پنهنجي قدسي 
رسالت جي سچاٿي جي ثبوت ۾ پيش ٿي ڪيو پاڻ پنهنجين تنبيهن 
کي موٿر بڻاٿڻ لاءِ يا پنهنجي طاقت جو اثر مڃائڻ لاءِ ڪڏهن ب 
ممجزاتي ڳالهين جي آڙنٿي ورتي. پاڻ هميشه ڪائنات جي عام قدرتي 
ڏيکن کي ڏاتِ باري تماليٰ جي وجود جي نشائين طور دليل ۾ پيش ڪندا 
هيا.' پاڻ انسان جي فطري ڪمڙوري يا زود اعتقادي جي بجاءِ ان جي 
باطتي شمور ۽ ان جي عقل سان مخاطب ٿيندا هيا. پاڻ چوندا هيا: 

”پنهنجي چوڌاري نظر ڦيرائي ڏسو: اها حيرت ائگيز دثيا, سچ. 
چنڊ, ۽ تتارا جيڪي آسمان جي نيري گثبذ ۾ خاموشي ۾ ڌيرج سان 
پنهنجي مقرر رستي تي هلندا رهن ٿا, هي قانون يا نظام جيڪو 
ڪائنات تي حڪمران آهي. اهي بارش جا ڦڙا جيڪي مثل زمين تي 
ڪري ان کي وري زندھ ڪري ڇڏين ٿا, آهي ٻيڙا جيڪي سمنڊ ۾ ترئدا 
هلن ٿا, جيڪي انسان لاءِ ڪيترين فاعدي وارين شين سان لڏيل آهن, 
کجين جا وڻ جيڪي سون جهڙي ميوي سان ڀريل آهن , ڇا اهي سڀ 


ٿورو چئجي ت انهيءَ موضوع تي سر ولي مور جي عيارت ڌيان طلب آهي. اهو 

چوي ٿو اهو غور طلب مماملو آهي ت حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي وآل وسل 

جيڪا صاف سڌي دليل سان ن يليم ڪئي هئي ت ڇا مڪي جا بت پرست بفير 

ڪنهن مهاڏو اٽڪائڻ جي اهڙي تبليغ جي آڏو هٿيار ٽي ڪود ڪن ها“ اآئين 

چوڻ سان لڳي ٿو تہ سروليم مور ب قريشن وانگر اچ رج جهڙين ڳالهين جي سهاري 

کان سواءِ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي رد وسلم جي تملڀر سان مطمثن 
ڪود آهي. 
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شيون توهان جي ڪاٺ ۾ پٿر جي ديوتائن جون ٺهيل آهن.“(هي سورت 
فرقان آيت 49 کا ن 59 ۽ سورت ق آبت 9 جي مطلب ت تي مبني آهي) 

”نادانو, توهان نشائي (ثابتي) گهرو ٿا جڏهن ت سموري 
ڪائنات الله جي نشانين سان ڀري پئي آهي, پنهنجي جسم جي ول کي 
ڏسي ڪهڙو حيرت انگيز جوڙجڪ وارو ۾ ڪهڙو خوبصورت ٺهيل آهي, 
رات ۾ ڏينهن جو هڪٻکي پٺيان اڇڻ ۽ زندگي ۽ موت, تومان جو سيهڻ 
۾ جاڳڻ الله جي نعمتن مان مزا ماڻڻ لاءِ توهان جي خواهش, هوائون 
جيڪي پاڻي سان ڀريل ڪڪرن کي خالق جي رحمت جو پيش خيمو 
بڻائي اچن ٿيون, گنڀير حالتن جي درميان مِٺ محبت ۽ ضابطو انساني 
نسل جا انيق نمونا ۽ انهن جي پاڻ ۾ گهري وابستگي, ميوا, گل, جائور 
خود حضرت انسان - ڇا اهي هڪڙي عقل ڪل هستي جي وجود لاءِ 
ڪافي ثٻوت ڪونہ آهن؟“ (هي سورت انمام آيت 96 کان ۽ 99 سورت 
ڏاريات آڀت 20, سورت حجر آيت 20, سورت طہٰ آيت 50 کان 57, 
سورت سبا آيت 28 ۽ 29 جي مطلب تي مبني آهي) 

اسلام جي پيغمبر لاءِ فطرت پنهنجو پاڻ ۾ خود هڪڙو معجزو ۾ 
هڪڙوالهام آهي. 

”هر پتي (پن) ۽ ٽاري ۾ زبان آهي. هر ندي نالي ۾ هڪڙو آواز 
آهي. اهڙو آواز جيڪو جٿي ڪٿي ڳالهائي ٿو ٻوڏ ۾ ۾ سائٽيڪي 
وهڪري ى زمين ۽ هوا منجهان ن اهڙوآواز جيڪو ڪڏهن ٻ ماٺ ڪوڌہ 
هوندو آهي.“ . 

وحدانيت جو پيغمبر افضل طور تي فطرت جو پيقمبر آهي. 
قدرت جي هيڪڙائي جي باري ۾ سندن ستجيدگي واري دعوا ۾ سندن 
اخلاقي تمليم جو بٽياد, ڪاتنات جو انتظام هلائيند ڙ هڪڙي اختياري 
جي باري ۾ عقلي ۾ ذهتي ادراڪ تي ٻڌل آهي. 'جيڪا هستي ڪاٿنات 
جي تنظيم هدايت ۾ حڪومت جي ذميوار آهي. سندن وڏو معمچزو 
مقدس ڪتاب آهي جنهن مان پاڻڂ افظرتر شمير ۾ رسالتت جي ودن 
انڪشافن“ کي الهامي زيان ۾ بيان ڪري ڇڎيو اٿن. اي ڪافر قوم! ڇا 


اهر گياب ڪااز زمين رويد وحده لاشريڪ ل گويد 
هر سلو جيڪو زمين مان ڦٽي نڪري ٿي اهو الله جو ذڪر ڪندي وحده لاشريڪ 
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توهان هن ڪتاب کان ٻ وڌيڪ وڏو معمجزو گھرو ٿا, جڎهن ت لاڻائي 
ڪتاب جي ٻولي لاءِ توهان جي پنهنجي ٻولي جو انتخڂخاب ڪيو ويو 
ي - عالمي رحمت جي معلوماتن کي پهچاتڻ لاءِ ۾ غرور ۽ ظالماڻي 

عمل خلاف تئنبيه ڪرڻ لاءِ - جنهن جي هڪڙي فقري جي آڏو توهان 
جي سموري شاعري ۽ سونهري اکرن ۾ لکي لٽڪايل گيت ٿِڇ برابر 
آهن. 

پر پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عل وآد وسلہ جي مڙئي 
نصيحتن ڏانهن قريشين ڪوب ڌيان ڪون ڏنوو اهي اه تماليٰ جون 
نشانيون ۾ قدرت جي ڪارخاني ۾ هڪڙي حقيقي خدا جي هستي جي 
موجودگي کي ڏسڻ کان انڏاهيا .ڪي جي ري ڏانهن موٽي اچڻ ۾ 
پراڻي وقت جي ڏوهن ۾ ڪراهتن کان ن هٿ کڻڻ لاءِ آگاهي ڏيڻ واري جي 
دعوت ٻڌڻ کان انهن جا ڪن ٻوڙا هيا. پاڻ ڪريمن کي انهن جيڪو 
جواب ٿي ڏنو ان مان ڇتي دشمتي جي بوءِ ايندي هئي. جنهن جي ڀيٽ 
صرف تشدد جي عملن وارن ن انهن اونداهن ڏينهن سان ڪري سگھجي 
ٿي جيڪي عيسائي تاريخ مايرين (1181۱ه) ۾ فليجين (1"6188181) 
ڪيا. قريشين چيو ”اي محمد (صلي الل تعاليٰ علي وآك وسلما, اهو ٻڌي 
ڇڏ. اسان توکي تبليغ کان روڪڻ کان ايستائين ڪون مڙنداسين 
چجيسحاتہي ٿين تون يا اسان ختم ٿي وڃون.“ 

انهن ڏينهن دوران هڪڙو حادثاتي واقعو پيش آ آيو جنهن جي 
مسلمان ۾ عيسائي تاريخدانن الڳ الڳ تموني سان ت تشريح ڪئي آهي. 
هڪڙي ڏينهن سندن مٿان وحي جي حالت طاري هئي ۽ حضرت محمز 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلمر ڪعبت الله شريف ۾ ڪجھ آيڻون 
تلاوت ڪري رهيا هيا جيڪي هاڻي قرآن شريف جي نجہ سورت جو 
حصو آهن. جڏهن پاڻ هئن لفظن تي آيا ”ڇا توهان لات ۾ عزيٰ کي ڏٺو 
آهي. ۽ ٽين منات کي ب ڏٺو آهي؟ “ (سورت تجمر آيت 19 ۾ 20) ۾ 
هڪڙو بت پرست جيڪو موقعي تي موجود ھيو ۽ جنهن لاءِ حديث ۾ 
ٻڌايو ويو آهي تہ اصل ۾ اهو شيطان هٍى ان انهن ديوين خلاف مذمت 
وارن لفظن کي ڦيرائڻ جي نيت سان رڙ ڪري چيو ”اهي عزت واريون 
نينگريون آهن ۽ الله تماليٰ وٽ انهن طرفان ن سفارش ڪرڻ جي اميد 
ڪري سگھجي ٿي.“اهي لفظ پيغمبر صلي اله تماليٰ علي وآل وسلہ تي 
نازل ٿيندڙ وحي جو حصو ٺاهؿ جي بهاني سان اهڙي نموتي سان چيا ويا 
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هيا ڄڻ اهي وحي جو حصو هجن. قريشي يا تہ انهي اٽڪل تي خوشي 

ڪري يا حضرت محمّد صلي ال تعاليٰ علي ول وسلم طرفان ان ڳل 
کي ٻٽن جي حق ۾ رعايت سمجھندي گھڻو خوش ٿيڻ لڳا ۾ هڪدم 
صلح صفائي ڪرڻ لاءِ پنهنجو راضپو ڏيکارڻ لاءِ ڀڄندا آيا. جڏهن 
حضرت محمد صلي الل تعاليٰ علي وآل وسلہ کي حقيقت جي خبر پئي 
ت ڇا ٿيو هيو ت پاڻ هڪد آگاهي ڏيندي هي لفظ پڙهيائون. ”هي 
ڪجھ ب ن آهن مگر(خالي) نالا جيڪي توهان ۽ توهان جي ابن ڏاڏن 
(ايجاد ڪري) رکي ڇڏيا آهن.“(سورت نجم آيت 23) مسلمان محدثن 
۾ سيرت نگارن ان واقعي کي اهڙي نموني بيان ڪيو آهي. پر عيسائي 
سيرت نگار انهي حادثي کي پيقمبر صلي الله تماليٰ عليہ وا وسلمر 
طرفان قريشن سان ڪنهن ٺاھ ڪرڻ ۾ تڪرار کي ختمم ڪرڻ جي 
وقتي خواهش جو هڪڙو نمونو پيش ڪري بيان ڪيو آهي. تمصبي 
ماڻهو ان کي ”هڪڙي ڪوتاهي“ ۽ ”هڪڙي ناڪامي“ سمجھي ٿو پر 
غير جانبدار ۾ غيرمٽتعمصب تاري نان انهي واقعي کي عريستان جي 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علڃ و آ وسل جي سڀرت پاڪ لاءِ هڪڙي 
واڌو روشتي سمجھي ٿو روزبروز ستاٿڂ جو عمل سخت کان سخت تر 
ٿيندو پئي وي پاڻ ڪريمن صلي اه تماليٰ علہ و آد وسل جي 
اصحابين جون پيڙائون وڌنديون پئي ويون. ۽ سڄو شهر مسلمائن خلاف 
هٿيار تاڻيون ٻيٺو هي.و پنهتجن غريپ اصحابين جي حالت ڏسي کين 
ڏاڍو گھڻو ڏک ٿيندو ھيو عربستان جي بت پرستي سان مايوس ڪندڙ 
جدوجهد کين گھڻو ڏکارو ڪري ڇڏيو هي پوءِ ب انهيءَ ۾ ڪهڙو عجب 
آهي جي معمولي رعايت ڏيڻ وسيلي پنهنجن دشمتن جي تعصب واري 
تڪرار کي ختم ڪرڻ جو هڪڙو وقتائتو خيال سندن ذهن ۾ آيو 
هجي. ” حضرت محمد صلي اه تماليٰ علي وآل وسلم اٿين قريشين لاءِ 
پنهنجي پهرين ۽ ۾ آخري رعايت پيش ڪئي. پاڻ وحي ذريعي نازل ٿيل 
قرآن شريف جي قريشن آڏو تلاوت ڪيائون جنهن ۾ پاڻ چنڊ وارين ٽن 
مورتين جو تذڪرو احترام سا ن ڪيائون ۽ اثرار ڪياٿون ت الله تعاليٰ 
جي اڏو انهن جي سفارش جي اميد ڪري سگھجي ٿي: ”پوءِ خدا جي 
حضور ۾ جھڪي وڃو ۽ ان جي بندگي ڪريو. (سورت ئڄمآيت 62), 


. .ين ۽ 
اردو مرجم جوهي حاشيو ضميمو نمبر ڏ ۾ ڏسو 
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۽ سڀني ٻڌندڙن انهي مصلحت تي خوشي جو اظهار ڪيو ۾ حضرت 
محمد صلي الل تماليٰ علي وآل وسل جي خدا جي نالي ۾ عبادت لاءِ 
سجدو ڪيائون ‏ سڄو شهر انهي ٻِٽي مذهب جي حق ۾ راضي ٿي ويو 
پر اهو ريگستائي باضمير ماڻهو هڪڙي ڪوڙي ڳالھ تي تائہ رهڻ وارو 
انسان ڪون هھيو مڪي جي سڄي شهر جي قيمت تي ب اهو پنهنجي 
نظرن ۾ ڪوڙو رهڻ گوارا نئي ڪري سگھي.و اهو اڳتي وڌيو ۽ اعلان 
ڪيائين تہ کانئس غلطي ٿي وئي آهي _ شيطان کيس ڀلايو هي پاڻ 
کليل ۽ كري نموني سان جيڪويہ چيو هئائون انهن لفظن کي وايپس 
ورتائون ۽ فرمايائون ”جيستائين انهن بتن جو تعلق آهي ت اهي خالي 
نالي جا آهن, جن کي انهن ۽ انهن جي ابن ڏاڏن هڱن سان ٺاهيو آهي.“ 

مغربي مورخن ”حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي ود وسلم 
جي انهي لغزش“ تي گھڻي خوشي جو اظهار ڪيو آهي. پر اهو ت ترغيب 
ڏيارڻ لاءِ هڪڙو بهانو ھيو ۽ انهيءَ تي ٿورائي ماڻهو قاٿہ رهن ها. ان کان 
علاوه حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي ود وسلہ جي حياڻي ڪنهن 
ايار واري حياتي د پر هڪڙي !دسان جي زندگي آهي شروع کان ن آخر 
پاڻ مڪمل طور انسان هيا. پر جيڪڏهن هڪڙي گمڙي لاءِ پاڻ 
اھو مين د سڄي شهر جي تل ون اجڪي اڳ ۾ کين صرف مت 
ترين اهتج رسيا هيا, سرسي حاصل ڪرڻ ۽ امن قائمر ڪرڻ لاءِ ڀل 
چڪ کان ڪم ورتائون ت پوءِ ان جي نتيجي ۾ جيڪو داد حاصل ڪيو 
هکائون ان کي واپس اڇلائي ڇڎڏڻ واري جوانمردي, صاف طور پنهنجي 
غلطي تسليم ڪرڻ., ۽ عزم سان پاڻ کي وري پراڻين بي حرمتين ۾ 
توهيتن جي حوالي ڪرڻ جي بار/ ۾ اسان ڇڇا چونداسين؟ جيڪڏهن 

پاڻ هڪڙي گھڙي لاءِ مخلص نت هيا ہ ڪير ائين ڪون آهي؟ ان كا 
پوءِ واري سندن سڄڅائپ ڪيتري دليري واري هئي! پاڻ هڪڙي گمڙي 
لاءِ صرف پنهنجي نظر ۾ غلط ٿيا, ۾ باڻ سدائين عاجزي ۾ انڪساري 
سان پنهنجن عوامي تبليفن ۾ ان جو حرالو ڏيندا رهيا, ”پر سندن ٽرالي 
تويه ذريعي ادا ٿيل ڪفاري جي مقابلي ۾ ڪوڙو بهتان گھڻو وڏو هيو.“' 


سو واسٽينلي لين پول(10016 10116 ([5)91(6) جي ڪتاب ”سليڪشئس رام 
دي قرآن“(3811٣0211‏ 116 170111 56160110115) جو پيش لفظ 
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انهي اعلان پڄاڻان ت لات, عزا ۾ منات صرف خالي نالي جا هيا, 
ستائڻ جو عمل وري نکين سر ٻُٽي سي سان ڪاڙڪي پيو 

بهرحال خدا جي مدد ۾ جيڪو کين يقين هيو ۽ رحمت جو 
فرشتو کين جيڪو آسمائي پيغام ڏٿي رهيو ھيو ان جي بل بوتي تي پاڻ 
پنهنجن دشمئن جي بدخواهي يا کين جيڪي زخم ٿي پهچايائون انهن 
جي پرواھ ڪرڻ کان سواءِ پنهنجي تبليغ کي جاري رکيائون. تنهن 
ڪري سڀني مخالقتن جي باوجود تبليغ اهستڙي اهستڙي پر يقيتي 
طور ميدان مارڻ لڳي. اٿين سچ جو ڇِٽجندڙ ٻج لاڀ ڏيڻ کان محروم 
ڪون رهي.و ريگستان جا بدوي عرب ۽ ڏورائهن شهرن جا اهي واپاري 
ماڻھو جيڪي عڪاظ واري قومي ميلي تي ايندا هيا, آهي هن عجيب و 
غريب انسان جون ڳالهيون ٻڌندا هيا, جنهن کي سندس دشمن جن ڀوت 
جي پاڇي هيٺ ورتل سمجھندا هيا, ان جون اهي ڳالهيون ٻڌندا هيا 
جيڪي اهو دل جي سچائي سان بيان ڪندو هي.و پاڻڂ ڪريمن طرفان 
انهن جي توَهم پرستين ۽ ائهن جي بت پرستين, انهن جي خطاڪارين, 
انهن جي بڇڙن رواجن بابت ڊيڄاريندڙ ڳالهين کي عجب ۾ هيبت سان 
ٻڌندا هيا, غيرشموري طور تي پنهنجن ڏورانهن ماڳن ڏانهن هڪڙي 
نکين روشئي ۽ ۾ هڪڙو نئون اتساھ گڏ کڻي ويندا هيا. حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ عل۔ واد وسلمر تي سندن دشمن جيڪي ٽوڪبازيون 
ڪندا هيا يا خراب نالا مڙهيندا هيا. اهي سندن ڳالھين کي اڃا وڌيڪ 
جامع نموني جي شهرت ڏيڻ جو بهائو بڻيا. 

مڪي وارا پنهنجي طرفان ڪنهن ب ثموئي سان ماٺ ۾ ڪوت 
هيا. ڪيقرائي دفما قريشين حضرت ابو طالب رضي اله تماليٰ عہہ ڏانهن 
وفد موڪيا ت اهو پنهنجي ڀاٿٽتي کي انهن جي مذهب خلاف پرچار 
ڪرڻ کان متعم ڪري پهريائين تہ حضرت ابو طالب رضي اله تعاليٰ عتہ 
پنهنجي خوش اخلاقي ۽ ۽ نرم گفتگو سان انهن کي موٽائي ٿي ڇڏيي پر 
جڎڏهن حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي و آل وسلم خوف ڏيارڻ وارين 
خبرن سان انهن جي خطاڪاري ۾ ڪفر جي خلاف پنهنجي اعلان تي 
ڄميا رهيا تہ انهن کين ڪعيت الله شريف مان جتي پاڻ تبليغ ڪندا 
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رهندا هيا, ڪڍي ڇڏيو ۾ پوءِ گڏجي ان جي چاچي ڏانهن آيا. انهن چيو 
”اسان توهان جي وڏي عمر ۾ مرتبي ڪري عزت ڪريون ٿا, پر اسان 
طرفان توهان جي عڙت ڪرڻ لاءِ ٻب ڪجھ حدون آهن, ۽ سچ تہ توهان 
جي ڀاٿتي طرفان اسان جي ديوتائن کي گھٽ وڌ ڳالهائڻ ۽ اسان جي ابن 
ڏاڏن لاءِ خراب جملا چوڻ واري روش اسان جي برداشت کان ٻاهر آهي., 
سو هاڻي یا ت توهان ان کي اٿين ڪرڻ کان روڪيو يا توهان ب ان سان 
گڏ ٿي بيهو تہ جيئن اسان لڙائي ذريعي معاملي جو صفايو ڪريون 
جيستاٿين ٻنهي ڌرين مان هڪ ختم تي وڃي.“ ائين چكي اهي هليا ويا. 
حضرت ابو طالب رضي اله تماليٰ عہ پاڻ ڂ کي پنهنجي قوہ كا ن ڌار 
ڪرڻ ڻ لاءِ راضي ڪون هيو ۾ نہ وري اهو پنهنجي ڀاٿٽي کي بت پرستن 
جي رحم وڪرم تي ڇڏڻ ڂ لاءِ تيار هھيو حضرت محمّد صلي ال تماليٰ 
عل وآل وسلم کي پاڻ وٽ گھريائين ۽ ان کي قريشين طرفان چيل ڳاله 
ٻڌايائين ۾ ان کي منٿ ڪيائين تہ پنهنجي مهم تان هٿ کڻي وڃي. 
حشرت محمد صلي اغ تمال علي ول وسلم سوچيو تہ شايد سندن 
چاچو سندس تحفظ ڪرڻ کان ڪيٻائي رهيو آهي. پر پاڻ ڪريمن 
صلي اه تماليٰ عليہ واد وسل جي اوچي ارادي ان گھڙي پر ب کين 
ناڪام ٿيڻ ڪون ڏنوو پختگي سان فريائون ”چاچا سائين, جيڪڏهن 
آهي منهنجي ساڄي هٿ جي تري تي سج ۽ کاٻي هٿ جي تري تي چنڊ 
رکن ۽ مون کي پنهنجي ڪم کان مڙي وڃڻ جو چون ت پوءِ ب مان 
پنهنجي ڪم کان ڪون هٽندس, جيستائين الله تماليٰ جي متشا پوري 
ٿئي, يا مان ان ڪوشش پر پورو ٿي وڃان“ پوءِ مهربان چاچي طرفان 
حمايت ختم ڪرڻ جي خيال کان پنهنجي ڏک تي تابو پائيندي پاڻ 
واپس وج لاءِ موٽيا. پر حضرت اپوطالب رضي الل تعاليٰ عد وڏي آواڙ 
سان کين سڎ ڪيو: ”منهنجا ٻچڙا موٿي اڄ, “ ۾ پاڻ ڪريم صلي الله 
تعاليٰ عليہ وآك وسلم موٽي آيا. ابوطالپ رضي الله تماليٰ عنہ پوءِ چيو 


يي 


162 


اسلام جي تاريڂ 

”وڃ, جنهن ۾ تون خوش هجين اهو ڪر, خدا جو قسم مان توکي 
ڪڏهن ب هيكلو ڪون ڇڏيندس, ن, ڪڏهن بت“ 

قريشين حضرت ابوطالب رضي الله تماليٰ عتہ کي قائل ڪرڻ 
جي هڪڙو دفعو ٻيھر ڪوشش ڪٿي ت اهو پنهنجي ڀائيٽي کي انهن 
جي حوالي ڪري پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي وآد وسل جي 
بدلي ۾ انهن بنومخڂزوم جي خاندان جو هڪڙو نوجوان ماڻهو ڏيڻڂ جي 
پيشڪش ڪئي پر اها اجائي ڳالھ هئي.ُ پنهنجي ڀاتٿٽي جو ڀرجھلاتو 
ٿيڻ واري ارادي جي اعلان اڻهن جي ڪاوڙ کي ڀڙڪائي ڇڎيو ۽ انهن 
پنهنجين تشدد وارين ڌمڪين کي وري دهرائڻ شروع ڪيو. مانواري 
چڱي مڙس, حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلمر جي گھراڻي 
مان بنوهاش ۽ بت وغطلب وارن کي سندن خائداني وقار جو احساس 
ڏياريو ۾ صلاح ڏئي تہ اهي پنهنجي خائدان جي معزز ڀاتي کي دشمن 
قبيلن جي نفرت ۽ دشمني جو نشانو ٿيڻ کان بچائين. جيئن واتمن جو 
تسلسل ظاهر ڪندي اڪيلي بدخواھ ”ابو لھب“ کان سواءِ ٻين سڀٽتي 
طرفان انهيءَ مشوري کي شاندار نموئي سان مهت ڏني وٿي. 

انهي زماني ۾ اسلامر حضرت عمر رضي ال تماليٰ عتہ جھڙو 
قيمتي ماڻهو پنهنجن مڃيندڙن ۾ شامل ڪري ورت جنهن جي ڪردار 
جي مشبوطي اسلام جي مستقبل واري جماعت ۾ ۾ ان کي اهم حيثّيت 
ڏياري دين محمدي لاءِ ان جي ڪيل خدمتن ان جي نالي کي تواريخ جي 
صفحن پرانقش ڪري ڇڎيو آهي. خطاب جو پٽ ۽ عدي بن ڪمب جي 
خاندان جو نالي وارو فرد, اڳ مسلمانن کي سخاكڻ ۾ بدتام ٿيل هيو ۾ 
اسلام قبولڻ کان اڳ اهو اسلام جو شديد مخالف ۽ رسول الله صلي الله 
تماليٰ علہ وك وسل جو سخت دشمن ھيو مشهور آهي ت ان جي ايمان 
آڻڻ جو سيپ سندس ذهن تي قران شريف جي انهيءَ سورت جي 
مقناطيسي اثر ڪري ٿيو جنهن جي تلاوت ان پنهنجي ڀيڻ جي گھر ۾ 
ٻڌي جتي اهو سخت اشتمال ۾ تاتلاڻي حملي جي ارادي سان ويو هي 
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ان جيڪي جملا ٻِڏا هيا انهن کان متاثر ٿيندي هٿ ۾ اگماڙي 
تلوار كنيون, جنهن سان ان حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي آدڏ 
وسلعمر ۽ ان جي اصحابين کي قتل ڪرڻ ٿي گھريو مبلغ کي ٻڏندڙ 
مؤمتن جي جماعت ۾ ڪنهن حد تائين گھٻراهٽ جو سبب ٿيندي سڌو 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلمر جي خدمت پر حاضر ٿي.و 
حضرت عمر رضي ال تماليٰ عہہ اڳخي وڌي رسول الله صلي الله تماليٰ 
علي واكد وسلم ڃو هٹ چميو ۽ عرض ڪيائين تہ کيس الله تعاليٰي جي 
جماعت ۾ شامل ڪيو وڃي ۽ حضرت عمر رضي ال تماليٰ عثہ ٹٿي 
جيڪا رحمت نازل ٿي رهي هكي ان لاءِ مسلمانن جي دل مان شڪراني 
جا آواز بلند ٿي ويا. ايمان آڻڻ کان پوءِ اهو اسلام جي لاءِ هڪڙو 
زبردست ڀرجھلو ٿي ويو 

مسلمائن کي هاڻي پاڻ کي ڪُنڊن پاسن ۾ لڪاٿڻ, ڳجھين 
جاين تي وڃڻ يا الله تعاليٰ جي عبادت لڪل نموني ۽ ڊپ واري حالت ۾ 
ڪرڻ جي وڌيڪ ضرورت ڪود هئي. مماشري جي غريب طبقي جي 
ماڻهن جي جماعت کان علاوه هاڻي رسول الله صلي اله تمالي علي واد 
وسل جي چوڌاري اصحابن جي هڪڙي چونڊيل جماعت گڎ ٿي وئي 
هئي. جيڪا اڻ ڄاتل ت پر حضرت حمزه رضي اله تعاليٰ عٿئہ, حضرت 
ابوبڪر رض۔ اله تماليٰ عہہ ۽۾ حضرت عمر رضي ال تماليٰ عہہ جھڙن 
صلاحيتن, تابليت ۽ اهميت وارن ماڻهن تي مشتمل هئي. توڙي جو 
حضرت علي علب۔ السلام نوجوان هيا پر اهي تيزي سان ئاماچاري ڏاڻهن 
وڌي رهيا هيا. 

انهن اهم ماڻهن جي اسلامي حلقي ۾ اچڻ سان مسلمانن جا 
حوصلا وڌي ويا ۽ هاڻي كلم کلا عبادت ڪرڻ لگا. قريشي جيڪي 
پهريائين تہ حضرت عمر رضي الله تماليٰ عن جي مسلمان ٿيڻ ڪري 
سڪتي ۾ اچي ويا هيا, معاملي جي سنگيني کي ڏسڻ لڳا. ليڪن اهي 
فيصلاکتو ڌڪ هڻڻ لاءِ موتمي جو انتظار ڪرڻ لڳا. 

جڎهن انهن جا نمائندا حبش کان ناڪام ٿي موٽي آيا تہ انهن 
خاندائن کي هڪ ڌڪ سان خڂختمر ڪرڻ جو فڀيصلو ڪي. انهيءَ مقصد 
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پڄاڻان نبوت جي سٿين سال, 6ع جي آخرڌاري, انهن بئوهاشم ۽۾ 
بئوقطلب وارن خلاف هڪڙي انجمن ٺاهي انهن هاشمين سان ڪنهن 
ب قسمر جي ڏيتي ليتي نہ ڪرڻ ۽ رشيتداري ڪرڻ کان منهن موڙڻ لاءِ 
هڪڙي لکت واري مماهدي وسيلي پاڻ ۾ ٻادڌي ڪئي, جنهن کي ڪمبت 
الله شريف ۾ محفوظ ڪري لٽڪايائون. هاشمي ۽ خطلبي خاندان جا 
مسلمان ۽ پڻ بت پرست انهي دڙڪي کان ڏڪي ويا ۽ ڊڄڻ لڳا تہ اها 
ڳالھ ڪنهن ٻئي حملي جو پيش خيمو ب ٿي سگھي ٿي. تنهن ڪري 
شهر ۾ پنهنجا ڇڙوڇڙ ٿيل گھر ڇڏڻ ۾ سلامتي محسوس ڪياٿون ۾ 
هڪڙي جاءِ تي گڏجي رهڻ جو فيصلو ڪيائون. انهيءَ ڪري سڀئي 
شعبِ ابي طالب ۾ هليا ويا ,. جچيڪا مڪي جي اڀرندي ڇيڙي ٿي هڪڙي 
ڊگھي ۽ سوڙهي جابلو گھاٿِي (غار) آهي, ۽ ڀتين يا ٽڪرين ذريعي شهر 
کان ڌار ٿيل آهي جنهن ۾ اچڻ وڃڻ لاءِ صرف هڪڙو سوڙهولنگھ هيو 
اڪيلو ابولهب ڌار رهيو ۽ پاڻ کي دشمن جي قطار ۾ بيهارياڻين. 

حضرت محمد صلي اله تماليٰ علہ واد وسلم کي پنهنجي 
حفاظت ۾ وٺي اهي اٽڪل ٽن سالن تائين انهي گھاٿي (غار) ۾ رهيا. 
قريشين هر طرف کان ناڪابندي ڪري ڇڏي هئي ۽ انهن کي هر 
محرومي جو مقابلو ڪرڻو پيو هيو. جيڪو ان پاڻي اهي پاڻ سان گڏ 
کڻي ويا هيا اهو جلدي خختم تي ويو ۽ بک ڪري پاھ ٿيل ٻارڙن جون 
رڙيون ٻاهر ٻڌڻ ۾ اينديون هيون. ٿي سگھيو ٿي ت اهي مڪمل طور خادم 
ٿي وڃن ها پر قسمت سانگي انهن پنهنجن گھٽ ساڙيلن شهر واسين 
هٿان لڪ ڇپ ۾ ڪڏهن ڪڏهن مدد حاصل ڪري ٿي ورتي. بهرحال, 
ڪج سردارن پنهنجي ناانصائي تي شرمسار ٿيڻ شروع ڪيو هي.و 
نبوت جي ڏهين سال (619ع) هشام بن عمرو جنهن جا هاشمين سا 
دوسخاڻا لاڳاپا هيا. بتوهاشم ۽ بنوفطلب جي ٻنهي ڪٽنبن ۽ قريشين 
جي وچ ۾ ٺاھ ڪراٿڻ لاءِ ڪوشش ڪئي. اهو زبير بن ابوامي کي پاڻ 
سان ملاٿڻ ۾ ڪامياب ٿيق ۽ آئين اُن ۽ ٻين جي سهڪار سان قريشن 
جو معاهدو ختم ٿي ويو ۽ ٻنهي ڪٽٽئين کي مڪي ۾ موٽي اچڻ ۾ انهن 
کي برادري وارا حق ماڻڻ جي اجازت ملي وئي. 


اسلام جي تاريغ   .‏ ‬‪ٰب‬ک 165 

جنهن عرصي ۾ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وا وسلم 
پنهنجي گمراڻي وارن سا ن گڎ شعبِ ابي طالب ۾ نظربند هيا اهر اسلامر 
جي ڪاب ترقي ڪون ت ٿي. ڀلارن مهينن ۾ جڏهن تشدد کي مذهبي بي 
ادبي سمجھيو ويندو ھيو اوستاد پنهنجي بندي خاني مان ٻاهر ايندو ھيو 

۾ ڪوشش ڪندو هيو تہ حاجين ۾ سندن ڳالھ ٻڌڻ وارا ملي وڃن, پر 

بدخواھ ”ابولهب“ سندن پيڇو ڪندو رهندو هيو ۾ سندن باري ۾ 
”هڪڙو ڪوڙو“ ۾ ”هڪڙو صابئي“ هجڻ وارا واهيات لفظ چئي تبليغ ۾ 
خلل وجھندوهي.و 

ان جي پنيان جيڪو سال آيو ان کي اسلامي تاريخ ۾ حضرت 
ابوطالب رضي الله تعاليٰ عنہ ۾ حضرت خديڄ الڪيري رضي اله تماليٰ 
عنها جي هڪٻئي پنيان ٿوري وقت ۾ وفات ڪري وڃڻ سبپ عام 
الحزن يمئي ”غم جو سال“ سڎيو وڃي ٿو. حضرت اٻوطالب رضي الله 
تماليٰ عتہ جي وفات ڪري حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد 
وسل پنهڻنجي جواني جو محافظ وڃايو جيڪو ان وقت تاٿين سندن ۾ 
سندن دشمتن جي وچ ۾ ديوار بڻيل هي.و. حضرت خديڄ الڪبري رضي 
الله تماليٰ عتها جي وفات ب سندن لاءِ گهرو صدمو هيو. جڏهن ڪنهن ب 
ماڻهوءَ سندن مٿان ايمان ڪون ٿي آندي جڏهن پاڻ ب اڃا پنهنجي نبوت 
جي پوري آگاهي کان خبردار ڪوڻ ٿيا هيا, جڏهن سئدن پنهنجي دل 
اڃا ٻڏٹر جو شڪار هئي. جڏهن سندن چوڌاري سڀ ڪجھ اونداهو ۾ 
مايوسي وارو هيى اها سائئڻ پوري پيار ۾ مڪمل ويساھ سان ساڻن 
ڪله وڪلهي سان ملاٿي بيٺل هئي. ”اها سدائين سندن لاءِ اميد ۽ اڻّت 
جو فرشتو هئي.“ پاڻ ب پنهنجي آخري پساھ تائين ان جي پيار ۾ قربائي 
واري جذبي کي ساھ ۾ سانڍيندا آيا. 


باب پهرين تي نوٽ 
سر وليم مور جو خيال آهي تہ موسيو ڪوسين ڊي پرسيول 
بطحا کي ڪنهن جاءِ جو نالو تصور ڪرڻ ۾ غلطي ڪئي آهي. ان جو 
خيال آهي ت اهو لفظ(بطحا) ان پٿريلي زمين جي خاصيت ڏانهن اشارو 
ڪري ٿو جنهن تي مسلمانن کي ليٽائي اذيتون ڏنيون وينديون هيون. 
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(جلد پهريون. صفحو 128). پنهنجي ۽ موسيو ڪوسين ڊي پرسيول جي 
بيان جي تصديق ڪرڻ لاءِ مان صرف اهو ٻڌائڻ چاهيندس ت انهي جاءِ 
(بطحا) جو موجود هجڻ اهڙي حقيقت آهي جنهن ۾ شڪ جي ڪائي 
گنجائش ڪون آهي, مسلمان ليکڪن خاص طورتي بطحا جو هرهر 
حوالو ڏنو آهي, سوب مڪي جي بلڪل ويجھي پسگردائي ۾ واڻع 


ف 


گرفہہ چينيان احرامر : مڪي خفت در بطحا. 


باب ٻيو 


هجرت 
محمد سيدالڪونين والثقلين 
والفريقين من عرب ومن عجم 

بنوامي وارن ۽ ٻين مخالف قبيلن ڪج ھ پنهنجي قديہ مذهبي 
دستور سان چهٽيل هجڻ ڪري ۽ ڪجه هاشمين سان نفرت ۽ پنهنجي 
حسد ڪري ڀڙڪايل هجڻ ڪري, مڪي مان اسلاہ جون پاڙون پڌڻ لاءِ 
انهي موقعي کي غنيمت سمجھيو حضرت ابوطالب رضي الله تعاليٰ عٿہ 
جي وفات ڪري, جنهن جي ذاتي ڪردار ۾ اٿر رسوڂ انهن جي ڏمر کي 
ڪجھ حدن اندر روڪي رکيو هي.و. قريشين کي موقمو ملي ويو تہ آهي 
پنهنجي ستائڻ واري روش کي ٻيڻو ڪن .' 

پنهتجي بزرگ سرپرست ۽ پنهڻجي محبوب گھروارِي جي 
وفات ڪري صدمي جي بار هيٺ ورتل ۽ قريشين کي بت پرستي کان 
روڪي ن سگھڻ جي نااميدي ڪري ڪوماٹل دل سان, پر جيڪا اڃا ب 
ويساھ سان ڀريل هئي. پاڻ پنهنجين نبوي ذميوارين جي ادائگي لاءِ 
ڪنهن ٻئي پاسي ڏانهن رڂ ڪرڻ جو فيصلو ڪيائون. مڪي وارن تہ 
الله تعاليٰ جي ڪلام کي رد ڪري ڇڎيو هيو ٿي سگھي ٿوت طائف وارا 
انهيءَ پيغام تي ڌيان ۽ ذرين. پنهنجي وفادار خادم حضرت زيد رضي الله 
تعاليٰ عد کي ساڻ ڪري پاڻ ڪري صلي الله تماليٰ عل وآد وسلم 
بنوثقيف قبيلي وارن منجهه پهتا. پاڻ انهن کي پنهنجي رسالت جي 
باري ۾ آگاھ ڪيائون, انهن جي خطاڪارين کان انهن کي آگاھ 
ڪياتون, ۾ انهن کي اڪيلي خدا جي عبادت ڪرڻ جي دعوت ڏنائون. 
سندن واعظ ڪري ڪاوڙ جو هڪڙو طوفان برپا ٿي ويو. انهن چيو ”هي 
جنوني ماڻهو ڪير ٿيندو آهي جيڪو انهن کي خوبصورت ديوتائن جي 
پوڄا کي ترڪ ڪرڻ لاءِ چوي ٿو جن جي پوڄا اهي اخلاقي آزادي ۾ دل 


[ 3 
ُيمني طائف جا ڳوٺاڻا. 


اسلام جي تاريغ نکنڪخججيجسسسڊس ‏ د هاس[ 


جي وڏي چاهت سان ڪن ٿا؟ انهن کين شهر مان ڊوڙائي ڪڍيو لڙئي 
سج (نماشام) تائين غلام ماڻهو ۽ هشي ڏيڻ وارا کين پٿر هڻندا ۾ 
هوڪرا ڪري پيڇو ڪندا رهيا, کين تڏهن ڇڏيائون جڏهن پنهنجي 
واپسي جو رستو ورتائون. زخمي ۾ رت وهائيندي پير لقون ۽ ساڻا ٿيل 
حالت ۾ پاڻ کجين جي ڪجھ وڻن جي ڇانو هينان عبادت ڪرڻ لاءِ 
ترسيا, جنهن اڃايل ۽ بک ۾ پاھ ٿيل واٽهڙو کي اجھو مهيا ڪيو. آسمان 
ڏانهن پنهنجا هٿ کڻي ڀڪاريائون ۽ ”اي منهنجا مالڪ! مان پنهتنجي 
ڪمزوريءَ جي ۽ پنهنجين تمتائن جي ناڪاميءَ جي دانهن توکي ٿي 
ڏيان ٿ ‏ مان ماڻهن جي نظر ۾ حقير آهيان او تون, وڏي ٻاجه وارا(ارحم 
الراحمين)! هن جا حامي! ت تون ٿي منهنجو مددگار آهين! مون کي ڇڏي 
ت ڏجانا مون کي منهنجن دشمتن يا غيرن جو شڪار ٿيڻ ت ڏجان 
جيڪڏهن تون ناراض ڪون آهين ت مان مطمئن ۽ سلامت آهيان. مان 
تنهنجي ٿي ٻاجھ جي روشتي ۾ پناھ گھران ٿي جهن وسيلي سموري 
اونداهي دفع ٿي ويندي آهي ۽ هن دنيا ۾ ب تہ آخرت ۾ب امن حاصل ٿي 
ويندو آهي. الله ساٿين! مون تي پنهنجو ڏمر تازل تہ ڪجاڻم جنهن ۾ 
تنهجي رضا هجي اهڙي نموني سان منهنجون تڪليفون دور ڪر سواءِ 
حضرت محمد صلي الل تعاليٰ علي و آد وسلم دل ۾ 

ڪندڙ ڏک سان مڪي ڏانهن موٽيا. اه اتي ڪجھ عرصر اڳل کلڳ 
گذاريائون پنهنجن ماڻهن کان ٽ ٿل هاري ويئا, ڪڏهن ڪڏهن تبليغ 
موسر ۾ مڪي ۾ ۽ ان جي سنگرتائي. ۾ گڏ ٿيندڙ ڌارين ماڻهن کائين 
مٺي وڃڻ جي امين هين جيڪي مٿن ايمان ڻيندا ۽ حو بي ڳان من 
پنهنجن ماڻهن تائين پهچاٿيندا.“ 

هڪڙي اميد سان ڪم ڪندي اه 5 حاجين ۽ اڌ واپاري ماڻهن 
منجھ تبليغ سانگي پاڻ يغرب جي ڏورانهين شهر کان آيل ڇهن ماڻهن 
جي هڪڙي جماعت وٽ پهتا. جيڪي پاڻ پر ڪچهري ڪري رهيا هيا. 
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پاڻ انهن کي ڪجھ دير ويهڻ ۽ کيس ٻڌڻ لاءِ چيائون اهي گڏ ٿي ويهي 
رهيا ۾ ٻڌڻ لڳا. سندن خلوص ۽ سندن ڪلام جي سچائي كا ن متاثر ٿي 
انهن سندن مٿان ايمان آنديٰ ۽ پنهنجي وطن ڏانهن واپس پهچي انهن 
جلدي اثر ڪرڻ واري نموئي سان خبر هلائي ت عربن ۾ هڪڙي نبيءَ جو 
ظهور ٿي ويو آهي, جيڪو ماڻهن کي اڪيلي خدا جي عبادت ڪرڻ جي 
دعوت ڏئي ٿو ۽ انهن جي وچ ۾ صدين کان جاري رهندڙ تڪرارن کي 
ختمر ڪرڻ لاءِ چئي رهيو آهي. 

يڅرب جا ساڳيا ماڻهو ٻئي سال وري موٽي آيا ۾ پاڻ سان گڏ ان 
شهر ۾ رهندڙٻن مكي قبيلن منجھان ڇڇهن ڄڱن کي نمائيندي طور وٺي آيا.ُ 

ان ئي ساڳي جاءِ تي جتي اڳين ڇهن ماڻهن ايمان آند وهيو نون 
آيل ماڻهن بي حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليہ واد وسلم سان 
پنهنجي ايمان جو اثرار ڪيو. جنهن ٽڪري تي اها گڏجاڻي ٿي هئي. 
ان ٽڪري جي نالي پنيان ان کي عقبہ واري پهرين بيعت (بيمتِ عقبيٰ 
اوليٰ) سڏيو وڃي ٿو 

بيعت ۾ رانھن جيڪو وچن ڪيو اهو هي هيو. ”اسان الله تماليٰ 
سان ڪنهن کي بہ شريڪ ڪوڌ ڪنداسين, اسان ذ چوري 
ڪنداسيين, نه ڇوڪرن سان زنا ڪنداسين, ت عورتن سان ناجائز 
تملقات رکئداسين, اسان پنهنجن ٻارن کي ب قتحل ڪون ڪنداسين 
اسان ن گلا ڪرڻ ۾ بهتان باڙي کان پرهيز ڪئداسين, اسان حق جي هر 
ڳالھ ۾ رسول الله صلي الله تماليٰ / عل واد وسل جي فرمائبرداري 
ڪنداسين:, ۽ اسان ان سان ڏک ۽ سک ۾ وفادار رهنداسين.“* 
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ابن هشام. طيري(زوٽنبرگ 2016119618 وارو ترجمو), جلد ٻيو 
2 ِ. 

اوس ۾ خزرج. 


اسلامي تاريخ ۾ هن بيمت کي بيمت عقب ثائي کان نَ امٽيازي فرق ڪري ” بيمت 
النسام“ سڎيو ويندو آهي. جنهن ۾ يشرب جي سردارن مسلمانن جي مدد ڪرڻ جو 
عهد ڪيو هو ت اهي انهن جي دشمئن جي حملن ۽ توهين آميز حرڪتن کان ن انهن 
کي محفوظ رکڻ لاءِ جنگ ۾ ڪندا. 


‫ابن هشام, ابن اثير جلد پيو 


اسلام جي تاريخ س595كسڪسڱس.-. 170 
بيمت کان پوءِ اهي ماڻهو جڏهن پنهنجي ماڳ ڏانهن موٽيا تہ 
حضرت محمّد صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلہ جي هڪڙي اصحابي کي 
بہ گڏ وٺي ويا تہ جيكن اهو کين دين جي بنيادي ڳالهين جي تعليم ڏئي, 
جيڪو دين يثرب جي رهاڪن منجھ تيزي سان پکڙجڻ لڳو هو 
پهرين ۽ ٻي بيمت جي وچ ۾ جيڪو وٿي وارو عرصو گذريى اهو 
حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآد وسلہ جي نبوت جي نهايت 
ڏکين ڏينهن مان هڪڙي وڏي اهميت وارو دور آهي. حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ عل وآل وسلم جو الل تعاليٰ ۾ جيترو پڪو ويساھ ۾ 
سندن ڪردار جي جيتري عظمت انهي دور ۾ نمايان ٿيا, ايترو ٻئي 
ڪنهن بہ دور ۾ ڪون ٿيا. پاڻ پنهنجي قوم جي حالت تي, جيڪي بت 
پرستي کي سخٿي سان چئبڙيل هيا. گھڻو ڏکويل هيا, پر اهو ڏک انهيءَ 
اميد سان گھٽجڻ لڳو تہ آخرڪار حق سوڀارو ٿيندو“ ٿي سگھي ٿ وت 
اهو ڏسڻ لاءِ سندن زئندگي وفا نت ڪري, پر جھڙي طرح سج جي ڪرڻن 
اڏو اوندھ جو گم ٿي وڃڻ يقيني هوندو آهي, اهڙي يقين سان ڪڀت ب 
حق جي آڏو غائب ٿي ويندي " انهيءَ دور بابت مور )11111٣(‏ جي زبان 
مان ب پاڻمرادو واکاڻ جا ڪج لفظ نڪري ويا: ”محمد (صلي الله تماليٰ 
عل وآد وسلم) ائين پنهنجن ماڻهن جي مقابلي ۾ سينو تاڻيون, سو 
جي يقيٽي اميد سان انتظار ڪندي ظاهري طور هٿين خالي, پنهتجن 
اصحابن جي ننڍڙي جماعت سان ڄڻ اهي شينهن جي وات ۾ هجن 
تاهم پنهنجي قادرمطلق ۾ يقين ڪندي جنهن جو پاڻ کي رسول ٿي 
مڃيائون, پرعزم ۽ پنهنجي جاءِ تي اٽل هيا, اهي ڳالهيون اتساني عظمت 
جو هجو اهڙو مل پيش ڪن ٿيون جنهن جو مال مقيصن تاين 
پنهنجي مالڪ سان شڪايت ڪئي هئي "مان رڳو مان اڪيلو بچيو 
آهيان“ 


سورت انمام آيت 107 جي مفهوم مطابق. 
2 ...اه . 
سورت مؤمن آيت 78 جي مفهوم مطابق. 


"سورت ٻئي اسرائيل آيت 1 جي مفهوم مطابق. 
لاكف آف محمد(11. 190.3 آ8011011011811111180٤1-1),‏ جلد يو صفحو 228. 


اسلام جي تاريغ وم‬ ج‬ڪججڪڪ176 

اهو نڪرمندي واري انتظار جو زماتو معراج ج جي انهي يگاني 
نظاري جوي غيرمعمولي يادگار آهي جنهن شاعرن ۾ ۾ حديثن جي راوين 
جي تخليقي ڏات لاءِ سونهري خوابن جون دنيائون کولي ڇڏيون آهن. 
انهن قرآن شريف جي آسان ۾ سادن لفظن جي چوڌاري خوبصورت ۽۾ 
شاندار ڪهاڻيون اڻي ڇڏيون آهن. 

”پاڪائي آهي ا نا (ذات) کي جيڪو پنهنجي ٻانهي کي رات جو 
وٺي ويو مسجد حرام كا ن سج انصيٰ ڏانهن جنهن جي چوڌاري اسان 
برڪت رکيِ سا اسان ن اُن کي ۔_9=؟-- وڏيون نشانيون ڏيکاريون 

قرآن شريف . م وري اچي ٿو ”(ياد ڪرا - اسان توکي 
جيڪو ڏيکاريو اهو آزمائش هيو.“(سورت بي اسرائيل ايت 60) راوين 
انهي واتعي کي جنهن خوبصورت لہاس ۽ سنواريو آهي انهي جي باوجود 
”اڃا تائين اهو شاندار خيال سان ڀريل هڪڙو عظيم خواب(رويا) آهي 
جڀڪو تصوراتي (11188617) مغالن ۽ ڳوڙهي معنيٰ“ سان ڀرپور آهي.“ 


أسيرت طيب تي لکيل هڪڙي مضمون ۾ سر سيد احمد خان معراج جي باري ۾ ٻڌائي ٿو 
”مسلمانن کي جنهن ڳالھ تي لازمي طور ايمان آڻڱو آهي. اها اها ڳالھ آهي تہ رسول الله 
صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم پاڻ کي خواب ۾ مڪي کان بي المقدس ڏانهن سفر ڪندي 
ڏو ۽ ان خواب پر پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عل وآد وسلہ واقمي پنهنجي مالڪ جون 
وڏيون نشانيون ڏٺيون۔ پڙهندڙن تي اهو واضح هجڻ گھرجي ت ثبين جا خواب ب الهامي 
ڪشف جو هڪڙو نمونو هوندا آهن.“ سر وليم مور چوي ٿو ”شروعاتي روايتون واتمي 
جسماني سفر جي ٻاري ۾ نہ پر صرف خواب ڏانهن اشارو ڪن ٿيون“ جن اٻتدائي حديڅشن 
جوابن هشام ذڪر ڪيو آهي. انهن جي ڇنڊ ڇاڻ (تجزيو) ڪبو ت اهي ب انهي خيال جي 
تائيد ڪن ٿيون مننهجي خيال ۾ انصاف جي تقاضا موجب اهو سوال ڪري ٿو سگھجي ت 
اهي عيسائي جيڪي حضرت عيسيٰ علي السلام جي باري ۾ ان جو ٻيهر جسماني طور زندھ 
ٿيڻ ۽ ايلياه نبي جي اسمان ڏانهن جسماني سفر ۾ اعتقاد رکن ٿا, آهي انهن مسلمانن کي 
ڀاڻ کان گمٽ عقل وارو ڇوٿا سمجھن جيڪي حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي واد 
وسل جي جسماني معراج تي ايمان رکن ٿا؟ 


2 1 7ج ش. * شش ؤ ق ۱..“ 
ڏسو استيئلي لين پول جو ڪتاب ”انٽروڊڪشن ٿو دي سليڪشن فرام دي قران 


) 10101 6(]؟ 1011 56160]10115 1116 1111600.00). 
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اسلام جي تاريځ 


شرب جي جن ماڻهن اسلام قبوليو ھيو اهي ايندڙ سال (622ع) 
پنجهتر ماڻهن جي ٽولي سان پنهنجي بت پرسٹٿ برادري مان ن ڪجه 
ماڻهن کي گڏ وٺي مڪي آيا ت جيئن پيغمبر صلي اللةه تعاليٰ عل وآل 
وسلمر کي سندن شهر' ڏانهن ت تشريف کڻي هلڻ جي دعوت ڏين. پر بت 
پرستن کي پنهنجن ساڻين جي ارادي جي ڪاب ڄاڻ ڪون هئي. 

رات جي سانت ۾ جڎهن دشمتي ڪرڻ وارا سڀئي ماڻهو اگھور 
ننڊ ۾ ستل هيا, اسلام جا اهي پهريان علمبردار انهي ساڳي پهرين بيمت 
واري جاءِ تي ٽڪري وٽ گڏ ٿيا. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليہ 
وآل وسلم انهن وٽ پنهنجي چاچي حضرت عباس رضي ال تماليٰ عہ 
سان گڏجي تشريف کڻي آيا. جنهن توڙي جو اڃا اسلم قبول ڪود 
ڪيو ھيو پوءِ ب اسلامر جي واڌاري لاءِ وڏي دلچسپي ورتائين ٿي. ان 
ڪچهري جي شروعات ڪٿي ۽ يئربين کي اسلامقبولڻ ۽ ان جي مباځ 
کي پنهنجي شهر ڏانهن دعوت ڏيڻ ڪري جيڪو انهن خطرو کئيو ٿي ان 
جي باري ۾ چٽي نموني سان کولي ٻڌايائين. انهن هڪ آواز ٿي جواب 
ڏنو ت انهن کي جيڪي خطرا سامهون اچڻا آهن انهن کي ذهن ۾ رکڻ 

کان پوءِ ٿي انهن اسلام قبول ڪيو آهي. انهن عرض ڪي *يا رسول الله, 
فرمايو, ترمان پنهنجي لاءِ ۾ پنهنجي حقيقي مالڪ لاءِ جيڪوي واعدو 
ڍلڻ گهري اهو وي * جيئن سندن معمول هيو رسول الله صلي الله تماليٰ 

آل وسل قرآن شريف مان ڪجھ آيتن جي تلاوت ڪرڻ سان 
ڳالھ جي شروعات ڪت پوءِ پاڻڂ سڀني موجود ماڻهن کي ال تماليٰ جي 
عبادت ڪرڻ جي هدايت ڪيائون, ۾ اسلامر جي برڪتن جو تفصير 
بيان ڪيائون“ يڅربين پهرين عهد کي دهرايوت اهي الله تماليٰ کان سواءِ 
ٻئي ڪنهن جي ۾ عبادت ڪون ڪندا, اهي اسلام جي احڪامن جي 
پابندي سان نٹ بجااوري ڪندا, اهي حق جي هر معاملي ۾ حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ علمہ ويل وسلہ جي تابمداري ڪندا, اهي سندن ۾ 
اين هشام لبي چوانسان الميون جلد پهريون 

ُ‫ عرفات ۾ مزدلغہ ۾ ۾ حج جا رڪن ادا ڪرڻ کان پو ۽ جيڪي منيٰ ۾ تشريق جا ٿي 
ڏينهن گذارڻا هوندا آهن, انهن مان پهرين ۽ ٻئي ڏينهن جي وچواري رات (يمني 
يارهين جي رات سنڌيڪار). 


ان هشام, ابن اثير جلد ٻيو. 
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سندن ساڻين جي اهڙي نموئي سان ن حفاظت ڪندا جيئن اهي پنهنجن 
ٻچن ٻارن جو تحفظ ڪندا آهن ‏ پوءِ انهن معلوم ڪيو ”جيڪڏهن 
أسا,- ن ال تماليٰ جي راھ ۾ مارجي وڃون تہ اسان جو بدلو ڇا هوندو؟“ 
حضور صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جن فرمايو ”آخرت چون 
نعمتون.“ انهن وري چيو ”پر توهان خوشحالي جي زماني ۾ پنهنجي قوم 
ڏانهن موٽي وڃڻ لاءِ اسان کي ڇڏي ت نہ ويندا؟“ رسول انله صلي الله 
تماليٰ علہ وآكد وسلم مرڪيا ۽ فرمايائون کن ڪڏهن بت تومان جي 
جان منهتجي جان آهي. مان توهان جو آهيان ۽ توهان منهنجا آهي.و 
”پوءِ اسان ڏي پنهتجو هٿ مبارڪ وڌايو * هرهڪ پنهنجي هٿ کي 
رسول الله صلي الله تعاليٰ عليہ وآل وسلمر جي هٿ مبارڪ تي رکندي الله 
تماليٰ جي ۽ سندن فرمائبرداري جو قسم کٿي.و مماهدي جون ڳالهيون 
اڃا مس مس پوريون ٿيون تہ مڪي جي هڪڙي رهواسي جوي جيڪو 
پري کان اٹهي ڪچهري کي جانچي رهيو هي آواز رات جي هوائن ۾ 
گردش ڪندي اڀريو ۽ اتي گڎ ٿيل قربائي ڏيڻ وارين دلين ۾ هڪڙي 
اوچتي ٻيڙا جي لهر پيدا ڪري ڇڏيائين پر حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
علي وآل وسل جي پرعزم لفظن اڻهن جي ڏهتي ڪيفيت کي موٽائي آندو 

حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم پوء انهن 
منجهھار ن. انهن ماڻهن جي راءِ مطايق, صاحبِ حيثيت ٻارنهن ماڻهن کي 
پنهنجو نقيب ڪري چونڊيو." ائين عقبہ جي ٻي بيعت کي پڄاڻي تي 
پهچايو ويو 

مڪي وارن جي جاسوس انهِيءَ گڏجاڻي جي خمر کي سجي 
شهر ۾ هلائي ڇڏيو هيو بم------ وسلم 


ڳج 


ان هشام, اين اثير جلد ٻيو. 
اين اثير جلد ٻيو. 


آ‫ اٻن هشام . مم ينج ڻه مر ۽ عورتون شامل هيا. اهو 
واتعو ذوالحج مهيني ۾ ٿيو ۽ رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآد وسلم انهي مهيتي 
جا باقي ڏينهن. ۾ محرم ۽ صفر دوران مڪي ۾ ٿي ترسيا پيا هيا. پاڻ ڪريم صلي 
الله تماليٰ عليہ وآل وسلم ربيع الاول مهيني ۾ مديني ڏانهن هجرت ڪري روانا ٿيا. 
(ابن اثير جلد ٻي.و.) 


صورت ۾ يثربين جي قافلي ڏانهن ويا ۽ مطالبو ڪيائون تہ جن ماڻهن 
پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل وسل سان معاهدو ڪيو آهي انهن کي 
سندن حوالي ڪيو وڃي. بهرحال, جئين تہ وٽن ثابتي ڪون هئي ت 
ڪهڙن ڪهڙن ماڻهن انهي گڏجاڻي ۾ شرڪت ڪئي هئي, قريشين 
تافلي کي بغير تنگ ڪرڻ جي وڃڻ جي اجازت ڏني. پر قريشين طرفان 
انهي ظاهري وچٿرائپ واري رويي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
وآلد وسلعمر ۽ سندن ساٿين لاءِ سحت ايڏاءَ رسائي جي انديشي جي ٿي 
نشاندهي ٿي ڪئي. انهيءَ ڪري ڏينهون ڏينهن مسلمانن جي حالت وڌ 
کان وڌ خطرناڪ ٿيندي وئي. قحلام جي انديشي کي محسوس ڪندي 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآد وسل پنهنجن اصحابين کي هڪدم 
هجرت ڪري يٹرٻ ۾ تحفظ حاصل ڪرڻ جو مشورو ڏئو جنهن تي 
اٽڪل هڪ سو ڪٿئب ٻن يا ٽن ڄڅن جي ٽولي ۾ مڪي مان چپ 
ڇپڀات ۾ لڪي نڪتا ۽ يثرب ڏانهن روانا ٿيا, جتي انهن جي پرجوضش 
آجيان ڪئي وئي. ائين شهر جا سڀ گھر ويران ٿي ويا, ۾ عٿبہ بن ربيعمہ 
انهن خالي وٿاڻن جي نظاري تي جيڪي ڪڏهن زندگي سان ڀرپور هيا, 
ٿدو ساھ ڀريو ۽ پراڻو شعر ڳاٿڂ شروع ڪي.و ”هر وسندڙ جاءِ, توڙي اها 
ڪيتري بہ عرصي تائين وسندڙ ۾ خوشحال رهي هجي, هڪڙي ڏينهن 
سخت طوفان ن. ڏکن ۾ بدحالي جو شڪار ٿي ويندي“ ان َ افسوس ڪندي 
اڳڻي چيو ”۽ اهو سڀ اسان جي ڀائٽي جو ڪيو ڌرو آهي. جنهن اسان 
جي جماعتن کي ڇڙوڇڙ ڪري ڇڏيو آهي. اسان جي ماحول کي تباھ 
ڪري ڇڎيو آهي ۾ اسان منجھ اختلاف پيدا ڪري ڇڏيو آهي.“ 

جيئن حضرت يسوع علي۔ہ السلام سان ڪار هئي, حضرت 
محمد صلي اله تماليٰ عليہ والد وسلعمر سان ب ساڳي ڪار هڪي, صرف 
هن فرق سان تہ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام پنهنجو پاڻ فرمايو ”او نت 
سوچيو ت مان ن ڌرتي تي امن قائمر ڪرڻڂ ڻ آيو آهيان, .3 ن امن قائمر ڪرڻ 
لاءِ ڪون آيو آهيان پر مان تلوار کڻي آي يو آهيان۔ مان پٽ کي پنهنجي 
پيءَ جي خلاف, ڌيءُ کي ماءُ جي خلاف ۾ ننهن کي سس جي مخالفت ۾ 


1 . 
ابن هشام. 
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بيهارڻ لاءِ آيو آهيان“' جڏهن ت حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي 
واد وسلمر تي سندن وڏن نثر مخالفن مان هڪڙو صرف ڪٽنبن ۾ 
اختلاف پيدا ڪرڻ جو الزام هڻي رهيوهي.و 

انهيءَ سموري عرصي دوران جڏهن طوفان پنهنجي چوٽي تي 
هيو ۽ امڪان هيو تہ ڪنهن وقت ب سندن مٿان ڪڙڪي پئي سگھيو 
حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي۔ و آد وسلمر ڪڏهن ۾ ڪوڌہ 
گھٻراي.و پاڻ اڪيلا حضرت علي علي۔ السلام جھڙي جانثار ۾ حضرت 
ابويڪر رضي ال تماليٰ عتہ جھڙي ممزز ساڻي سان گڎ پنهنجي جاءِ تي 
ڄميا رهيا, جڏهن ت سندن باقي سڀئي اصحابي سندن مشوري تي يثرب 
هليا ويا هيا. 

انهي دوران ناراضگيون تيزيءَ سان وڌنديون پئي ويون. رسول 
الله صلي ال تماليٰ عل واد وسل جي اوچتو غائب ٿي وڃڻ جي ډپ 
کان قريشين جي هڪڙي جماعت تڙتڪڙ پر دارالندوه ۾ گڏجاڻي 
ڪوٺائي ۽ ٻين خاندانن جي سردارن کي ب شامل ٿيڻ لاءِ دعوت ڏٿي 
گھرايائون. زندگي ۽ موت جو معاملو ٿي ويو هي.و گڎجاڻي ۾ شامل ماڻهو 
غضبتاڪ هيا ۾ سخت بحث ٿيو ڇوت انهن جي دلين ۾ خوف ڀرجي ويو 
هيو. سڄي عمر قيد ڪري رکڻ. شهر مان نيڪالي ڏيڻ, واري واري سان 
هرهڪ تجويز تي بحث ڪيو ويو آخر ۾ لنتل ڪرڻ جي تجويز پيش 
ڪئي وٿي, پر هڪڙي ماڻهو طرفان قتل ڪرڻ ان ماڻهوءَ کي ۽ ان جي 
ڪٽدب کي خوني پلانر پرڦاسائي ڇڏي ها آخرڪاراها ڏکيائي اٻوجهل 
طرفان حل ڪئي وئي.ُ ان صلاح ڏئي تہ مختلف گھراڻن مان چونڊيل 


أمعي (34,35: ,190( 


ُ‫سورت اتفال آيت 30, ابن اثير جلد ٻيو, اين هشام. ابن هشام لکي ٿوت ابوجهل 
جي انهي تجويز جي تائيد هڪڙي اوپري ماڻهو ڪئي جيڪو نجد جي هڪڙي 
رٿيس جي ٻهروپ ۾ آيو هي جنهن جي لاءِ حديثن ‏ ٻڌايو ويو آهي ت اهو خود 
شيطان هيو. رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآد وسل جي سحت ترين دشمثن مان 
ابوجهل پ هڪ هي ان جو اصل نالو عمرو ھيو ۽ پنهنجي هوشياري ۽ چالاڪي 
ڪري ان جو لقب ابوالحِڪم هي.و ان جي هٺ ڌرمي ۽ تمعصب سبب, جنهن جي 
ڪري اهو اسلامي تعليمات ۾ ڪاب خوبي ڏسي ڪوڌ سگھندوهيق حضرت محمد 
صلي ال تعاليٰ علي وآل وسلمران جي بجاِان کي ابوجهل سڏيندا هيا. (ڏسو بقايا...) 
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وسٹم) تي تلوارن سان وار ڪري ت جٿين انهي ڪاروائي جي ڏميواري 
---- سد ال وسلما 
وئي ۽ اٹهي ڪاروائي کي عملي جامو پهراٿڻ لاءِ مشهور نوجوانن جو 
هڪڙو ٽولو چونڊيو ويو جيئن رات گذرڻ لڳي ت قاتل خود بخود پيغمبر 

لڳا ت جڎڏهن پاڻ صبح جو ساجھر مهل ٻاهر وڃڻ لاءِ پنهنجي گھر مان 
نڪرن ت کين ان وقت تتل ڪن. هرهر دروازي جي هڪڙي سوراخ مان 
سخل آهن. پر انهيءَ دوران ۽ پاڻ پچاكڻ واري فطري جبلت جنهن سدائي 
ناصرين جي عظيم پيغمبر جي ب دشمن کان ن جا ن بچائڻ لاءِ رهتمائي 
ڪئي هئي, ان حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليہ وال وسلم کي 
خطري کان آگاھ ڪري ڇڏيو قاتلن جي ڌيان کي پنهنجي بستري ڏانهن 
مشفول رکڻ لاءِ پاڻ ڪريمن پنهتجي سائي چادر پنهنجي جائثار ۽ 
تي سحل رهڻ لاءِ تاڪيد ڪندي“ جيئن حضرت دائود علي۔ السلام”درين 
متجھمان ثرار ٿيا هيا“ ائين گھر مان نڪري ويا پاڻ سڌا حضرت 
ابويڪر صديق رضي الله تعاليٰ عہ جي گھر ڏانهن آيا ۽ اهي ٻكي گڏجي 
ماٺ ميٺ ۾ پنهنجي جتم ڀومي واري غيرمهمانواز شهرمان لڪندا ٻاهر 


(بقايا) جهالت هر زماني ۾ پا اڻڂ کي قدامت پرستي جي وڏي حمايتي جي لياس ۾ پيش 
ڪيو آهي. ابوجهل انهي ڪري هڪڙو مڅال ٿي ويو آهي. انهي حقيقت جي ڪري 
ئي آهي جو عظيہ صوفي شاعر حڪيم سنائي هيٺين بيٹن ۾ ان جو حوالو ڏئو آهي. 
احمد مرسل نشست ٿڪ روا دارد خرد 
دل اسر سڀرتِ اٻوجهل ڪافر داشحن 
أً سو ملمن(0111111811) جو ڪتاب ”هسٽري آف ڪرسچئنٽي ني“ /. جلد پهريون 
سي 
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روانا ٿي ويا . ڪه لا ڪج ڏک شور نالي جيل جي 
هڪڙي پهاڙي غار ۾ لڪي ويهي رهيا.' 
قريشين جي ڪاوڙ هاڻي حد کان ٽپيل هئي. اها خبر ت قاتلن 
جو ٽولو ناڪام موٽيو هيو ۽ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآكل 
وسلہ بچي نڪري ويا هيا, انهن جي سموري طاقت کي حرڪت ۾ آڻي 
ڇڏي.و گھوڙيسوار علائقي ۾ ڳولا لاءِ نڪري پيا. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليہ وآد وسل جي جان لاءِ ائعمام مقرر ڪيو ويو“ هڪ یا ٻ دفعا 
خطروايترو ويجھو اچي ويو جو ڪراڙي اٻويڪر رضي الله تماليٰ عہ جي 
دل خوف مان ڏڪي وئي. ان چيو ”اسان صرف ٻ ڄا آهيون.“ حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ عل وآد وسلم فرمايو ”نہ اسان ٽي آهيون, اللله 
تماليٰ ب اسان ن سان گڎ آهي. * ۾ اهو(الله تماليٰ) انهن سان گڏ هيو ٽن 
ڏينهن کان پوءِ تريشين پنهنجون ڪوششون گھٽائي ڇڏيون. اهو سڄو 
وقت حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علہ وآلد وسلمر ۾ حضرت ابويڪر 
رضي ال تماليٰ عنہ رات جي وقت حضرت ابو بڪر رضي ال تماليٰ عٿہ 
جي مرڪڙيائياڏي طرفان آندل کاڌي تي گذارو ڪندا هيا." دشمئن کان 
بجحند ڀڄندڙ ٽئين ڏينهن جي شام جو غار مان ٻاهر نڪتا وڏي مشڪل سان 
ٻن اٺن جو بندويست ڪري ويران رستي سان يثرب پهچڻ جي ڪوشش 
شروع ڪيائون پر اهو رستو بہ خطرن سان ڀريل هيو. حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ علي وآل وسلہ جي سر مٿان مقرر ٿيل وڏي ائمام جي 
لالچ ڪيترن گھوڙيسوارن کي مڪي مان ٻاهر ڪڍي آٿي هئي. ۾ اهي 
اڃا تائين انهن مجبور سيلائين لاءِ لاڳيتو ڳولا ڪري رهيا هيا. هڪڙي 
مڇريل ۽ پرتشدد جنگجو انهن لڪي ڀڄندڙن کي ڏسي ورتو ۽ انهن 
ڏانهن وڌڻ لڳو حضرت ابويڪر رضي اله تماليٰ عىہ جي دل ٻيهر 
گھٻرائجي وئي ۽ ان دانهن ڪئي. ”اسان پڪڙجي وياسين.“ رسول الله 
صلي ال تماليٰ عليہ وآل وسل فرمايو ”ڊپ ن ڪر الله تماليٰ اسان کي 


ٰ ابوالفدا جي ڪتاب تي ڊيزورجرس( 15ع065#18]) جو لکيل نوٽ(57) ڏسو 
”هڪ سواٺ (اين هشام, ابن اثير جلد ٻيو.) 
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بچائيندو.“ جيئن ٿي بت پرست حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي واد 
وسل جي ويجھو پهچڻ وارو هيو تہ ان جي گھوڙي ٿيڙ کاڏو ۾ ڪري پيو. 
اوچتي هيبت کان خوف کائيندي اهو سوار ان ماڻهوءَ کي جنهن جو پيڇو 
ڪري رهيو هي.و معاف ڪرڻ لاءِ ايلاز ڪررڻ لڳو ۾ کيس معاف ڪرڻڂ 
جي نشاني ڏيڻ لاءِ عرض ڪيائين. حضرت ابوبڪر صديق رضي الله 
تعاليٰ عنہ هڏي جي هڪڙي ٽڪري تي ان کي اهو لکي ڏنو ' 

دشمتن کان ڀڄندڙن بفير ڪنهن وڌيڪ هٿ چراند جي 
پنهنجي مسافري جاري رکي ۽ ٿي ڏينهن پنڌ ڪرڻ کان پوءِ اهي يثغرب 
جي حدن ۾ پهچي ويا. اهو 622 عيسوي جي جون جو گرم ڏينهن ھيو 
جڏهن حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسلہ پنهنجي ڏاچي تان 
لهي انهيءَ ڌرتي تي قدمہ مبارڪ رکيائون. جيڪا ڌرتي ان کان پوءِ 
سندس پناھ گاھ ۾ سندن وطن ٿيڻو هئي. سڀ کان پهريائين هڪڙي 
يهودي جيڪو مٿي هڪڙي مُناري تان نظارو ڪري رهيو هيو سندن 
جھلڪ ڏسي سڃاتو“ ۽ ائين قرآن شريف ۾ ٻڌايل ڳالھ سچ ثابت ٿي: 
”جن کي اسان ڪتاب ڏنو سي هن نبيءَ کي سڃاڻن ٿا جيئن پنهنجن 
پٽن کي سڃاڻيندا آهن. “(سورت انمام آيت 20) حضرت محمد صلي 
له تماليٰ علي وآل وسل ۾ سندن ساٿي ڪجھ ڏينهنُ لاءِ قبا نالي 
ڳوٺڙي ۾ گذاريا, جيڪو يغرب جي ڏکڻ ۾ صرف ٻن ميلن جي مفاصلي 
تي واقع ھيو ۽ پنهنجي خوبصورتي ۽ زرڂيزي ڪري ڏسڻ وٽان هي.و اتي 
حضرت علي علي السلام ب اچي ساڻن گڏڎيا. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علہ وآل وسلہ جي بچي نڪرڻ کان پوء بت پرستن پنهنتجي 
مايوسي ڪري ان سان ڏاڍو خراب سلوڪ ڪي وهيو حضرت علي علہ 


1 . 
ابن هشام. 
3 مَ : . . 
سومر, اڱار اريع ۾ خميس (اين هشام, ابن اثير جلد ٻي.و.) 
ُابوالقدا جي ڪتاب تي ڊيزورجرس( 965#618615]) جو لکيل ئوٽ (59) ڏسوِ 


ك ,۽ 
ابن اثير جلد ٻيو. 
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السلامم مڪي مان لڪي نڪتو ۾ پيرين پيادو سفر ڪياٿين, ڏينهن جو 
پاڻ کي لڪاتيندو هيو ۽ صرف رات جو سفر ڪندو هيو ت مٿان 
قريشين جي هٿ چڙهي وڃي.' 

ٻنو عمرو بن عوف وارن جيڪي هن ڳوٺ جا مالڪ هيا, رسول 
الله صلي ال تماليٰ علہ واد وسلہ کي دعوت ڏئي ت اهي اتي ئي انهن 
سان گڏ مستقل رهائش اختيار ڪن. پر سندن فرض کين اڳتي سڌڎي 
رهيو ھيو ۽ پاڻ پنهنجن اصحابين جي هڪڙي وڏي جماعت کي ساڻ 
ڪري يتثرب ڏانهن روانا ٿيا پاڻ جمع ڏينهن صبح جو ۱ ربيع الاول 
مطابق 22 جولاءِ 622ع تي شهر ۾ داخل ٿيا.ُ 

ائين هجرت وارو سفر پورو ٿيو جنھن کي يورپي تحريرن ۾ 
”حضرت محمد جو ڀڄي وڃڻ“ سڏيو وڃي ٿو ان تاريڂ کان اسلامي سن 
جي شروعات ٿئي ٿي. 

باب ٻِي تي ئوٽ نمپر 

هجري سن جو نفاذ سخرهن سال پوءِ ٻئي خليفي حضرت عمر 
رضي الله تعاليٰ عنہ جي حڪم تي ٿيو. پر ان جي شروعاتي ڳڻپِ مڪي 
مان هجرت ڪرڻ واري اصل ڏينهن کان ڪون ڪئي وئي, جيڪو 4 
ربيع الاول جو ڏينهن ھيو ڀر چنڊ واري ان سال جي پهرين مهيني يعني 
محرم جي پهرين تاريڂ کان ڪئي وئي. جنهن سال کان هجري سن کي 
لاڳو ڪيو ويو ان سال جي محرم جي پهرين تاريڂ جو ڏينهن عيسوي 
سال مطابق پندرهين جولاءِ جو ڏينهن هي 

پر توڙي جو حضرت عمر رضي ال تعاليٰ عنہ سرڪاري طور 
هجري سن کي لاڳو ڪيو تڎهن بہ واقمن کي بيان ڪرڻ جي روايت جو 
طريقو ت اهي هجرت کان اڳ ۾ يا پوءِ واقع ٿيا. ڪجھ حديشن ۾ چيو 
وڃي ٿوتہ خود رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلہ جي پنهنجي 
ايجاد آهي., ڇوتہ پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عليہ ود وسلہ جي 


1 )۽ 
ابن اثير جلد ٻيو. 


”ڪاسين ڊي پرسيول 176٣10681(‏ 16 15511۱ 81)) جلد ٿيون صفحو 17 کان 20, 
ابن هشام 
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رسالت جي تاريڂ ۾ اهو واقعو قدرتي طور تمام وڏو بحران هي.و (حلبي 
جو ”انسان العيون“) 
نوٽ نمبر2 

اسلامي ٻارهن مهيتا هي آهن: :محرمر(معتبپر مٽيبرڪ مهيئوا, 
صفر(سفر' جو مهينو), ربيع الاول (بهار جو پهريون مهينو), ربيع الغائي 
(بهار جو ٻيو مهينوا ماد الاول (سوڪهڙي جو پهريون مهينوا, جمادي 
المرجب ٻپ سڏبو آهي). شمبان (وڻن ۾ گوٽچ 0 ٿڌڻ وارو مهيدوا. رمضان 
(گرمي جو مهپنو), شوال (گڎڏجاڻي جو مهيتو). ذوالقمد (صلح, امن ۾ 
سڪون جو مهينوا ۾ ذوالحج احج جو مهينو). قديم عرب چنڊ واري سال 
مشتمل هيو ۾ هڪ ٻئي پليان ايندڙ 29 ۽ 30 ڏينهن تي مشتمل ٻارھن 
مهينن ۾ ورهايل هي.و پنهنجن پاڙيسري يوتائين ۽ رومين جي شمسي 
سالن سان پنهنجي قمري سال جي مطابقت رکڻ لاءِ ۾ انهي مقصد سان ب 
ت, هر مهيٽو مقرر موسم ۾راچي. آهي هر ٽئين سال ۾ هڪڙي واڌو مهيني 
جو اضافو ڪندا هيا. انهي اضافي واڌاري(مهيني)کي اهي ”سي“ (لُنڊو) 
چوندا هيا, توڙي جو اهو مڪمل طور تي ٺيڪ ڪون هيو پوءِ ٻہ اهو 
موسمن ۽ مهنن جي درجي پندي جي وڇ هڪڙي قسم جي تعلق کي 
قائمر ركڻ جو ڪمر ڪندوهي.و جيڪن ت ”لنڊي“ واري سال ۾ عرب عيش 
عشرتون ڪندا هيا ۾ مختلف مشرڪاڻيون رسمون ملهائيندا هيا, انهي 
ڪري ”نسي“ جي قاعدي کي ترڪ ڪيو ويو ان کان پوءِ مهيتن جي 
نالن جو موسمن سان ڪوب تعلق ڪوذ رهيو آهي. 


”صقر“ جي معنيٰ ”مسافري ‏ سفر“ ڪون آهي پر اهو لفظ کاڌي پيٽي جي شئي 
رکڻ واري ٿانو کي خالي ڪرڻ جي معنيٰ ۾ استعمال ٿيندو آهي.(اردو محرجم) 


باب ٽيون 


رسول الله صلي اش ملي ٫اد,سہ‏ مديئي ۾ 

پيش ازهمہ شاهان غيورآمدهاي, هرچند ڪ آخر بظهور آمده اي, 

ازختم رسل قرب تو معلوم شد, دير آمده اي زراھ دورآمده اي_ 
مٿيان بيت جيڪي هن باب جي عنوان جو سينگار آهن, 
موجوده زماني جا ٿورا مسلمان انهن ۾ پيان ڪيل رمز جي مطلب کي 
سمجھن ٿا, پر سڀئي مسلمان انهن بيتن ۽ آقا صلي الله تماليٰ علي وآل 
وسل جي لاءِ سمايل عقيدت کي چڱي نموئي سان سمجمن ٿا. اها 
عقيدت اهڙي عقيدت ڪون آهي جيڪا قصن ڪهاڻين جي ڪنهن 
فرضي حڪردار جي چوڌاري وڪوڙيل هجي. يا وقت جي وهڪري سان 
وجود ۾ اٿي هجي. يشرب ۾ سندن آمد جي گھڙي کان وٺي پاڻ صلي الله 
تعاليٰ علي وآ۔ وسل جي زندگي مبارڪ ڏينهن جي چٽي روشتي وانگر 
ظاهر آهي. پاڻ انهن عظيہ هستين مان عظيم الشان هستي آهن جن ٿي 
سدائين تاريڂ جي روشڻي چمڪندي رهي آهي. سئدن حياتي جا ننڍي 
کان ننڍا تفصيل ب احتياط سان محفوظ ٿي نسل در نسل اسان تاٿين پهتا 
آهن, پر انهن جي ظاهري صورت اهڙي ڪئي وٿي آهي جو سندن 
حقيقي تعليمات, جنهن انساني لڌڏي جي دائمي ترڻي جي تمنا رکي ٿي. 
جي روح جي ابتڙ ٿي ويا آهن. أً اسان هن عظيم انسان کي هڪڙي يتيم 


حديثن جي باري ‏ ليکڪ جي راءِ ۾ واضح تضاد ڏسڻ ۾ ٿواچي هڪ طرف ان جو 

چوڻ آهي ”ڀاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عليہ وآل وسل جي زندگي مبارڪ جون 
نڍي کا ان ننڍيون ڳالهيون نهايت احتياط سان قلم بند ٿي نسل در نسل اسان تاين 
پهڻيون آهن.۔ “ٻئي طرف اها شڪايت آهي ت جيڪي ڳالهيون نهايت احتياط سان 
تلم بند ٿيون آهن انهن جي ظاهري صورت اهڙي سختي سان مقرر ٿي وئي آهي جو 

پاڻ ڪريمن صلي الد تعاليٰ علي وا وسل جي حقيقي تعليمات جي روح کان 
هيل آهي. ظاهر آهي تہ جڎهن زندگي جون ننڍيون ننڍيون ڳالهيون ترتيپ ۾ 
اينديون تا ن سان هڪڙو مقرر نقشو ضرور ٺهندو. شايد ليكھڪ اهو چوڻ ٿو گمريت 
حديڅن ۾ زندگي جي جن ڳالهين جي نشاندهي ڪٿئي وئي آهي ان نَ سان اسلامر جو 
آفاقي ۽ عالمگير روح مجروح ٿيو آهي. پر ان جو تعلق ت نقط تگاھ ۽ تمبير سان 
آهي, حديثن جي روايت ۽ لکت سان ڪون آهي.(اردو مترجڄم) 
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ٻار جي حيثيت ۾ بہ ڏٺو آهي, جنهن کي ڪڏهن ب پيءَ جو پيار نصيب 
ڪون ٿيو ٻالڪپڻي ۾ ئي ماء جي جهوليءَ کان محروم ٿي ويا, ۾ جنهن 
جي شروعاتي زندگي ڏکن سان گهڻو ڀريل هئي, سوچن سان ڀريل 
ٻالڪپڻي مان گذري ان کان وڌيڪ فڪرمندي واري جواني ۾ داخل ٿيا. 
سندن جواني ب سندن ڇوڪراڻي عمر وانگر ايتري پاڪ ۽ صاف هئي. 
پاڻ وڏي عمر ۾ ب اهڙا سادڙا ۾ پارسا رهيا جيئن پنهنجي جواني ۾ هيا 
غريبن ۽ هيڻن جي تڪليفن ۽ پيڙائن کي ٻڌڻ لاءِ سندن ڪن سدائين 
تيار هوندا هيا, سندن دل سداٿين اله تماليٰ جي سموري مخللق لاءِ 
مڪمل همدرد ۽ پيار سان ڀريل هوندي هئي. پاڻ اهڙو تہ شرافت ۾ ڌيرج 
سان گھمندا ڦرندا هيا جو ماڻهو مڙي ڏسندا هيا ۾ اشارا ڪندا هيا, ڏسو 
اهو امين, سچار واعدي جو پڪو ۽ امانتدار وڃي رهيو آهي. پاڻ هڪڙا 
مخلص دوست, پيار ڪرڻ وارا مڙس, زندگي ۽ موت جي رازن تي 
سرگرمي سان سوچيندڙ ائسائي عملن جي ذميوارين بابٹ, ۽ انساني 
وجود جي مقصد ۽ خاتمي تي غور ڪندڙ هيا. انهن پاڻ کي هڪڙي قوم 
ن پر سڄي دنيا کي سڌارڻ ۽ سڌي رستي تي آڻڻ جي مهم تي لڳائي 
ڇڏي.و جڎڏهن ت کين مطمئن ڪرڻ ۽ تسلي ڏيڻ لاءِ سموري دنيا ۾ صرف 
هڪڙي پيار ڪرڻ واري دل هئي. چيڙائڻ تي پاڻ ڪڎڏهن ب بڇان جو 
اظهار ڪوتہ ڪندا هيا, جسماني تڪليف ملڻ سان پڻڂ ڪڏهن بپ 
مايوس ڪوت۔ ٿيا. پاڂ کي مليل فرض جي ڪاميابي لاءِ حوصلي مند 
جذبي سان جدوجهد جاري رکيائون سندن ڪردار جي عظمت ۽ 
پارساٿي, الله تماليٰ جي رحمت ۾ سندن مضبيوط َ‫ پختي وپساھم 
آخرڪار سندن حلقي ۾ ڪيتريون ئي قربائيون پيش ڪرڻ واريون 
دليون شامل ڪري ڇڏيون ۽ جڏهن ب انتهائي ڏکي آزمائش جي گمڙي 
آئي ت هڪڙي مخلص ملاح وانگر پنهنجن سڀئي ساٿين جي سلامتي 
تائين پنهنجي تَڪَ تي مضبوطي سان ج ڄميا رهيا ۽ جڏهن سندن سڀكي 
ساڻي خطري کان بچي ويا. تنهن کان پوءِ ٿي پاڻ بچاءَ واري ڪناري تي 
قدم رکيائون. اسان سندن پاري ۾ ائين ٻڌو آهي ۽ پڙهيو آهي. اسان 
اڳٹي ان کي انسائن جي بادشاھ طور انساني دلين تي راڄ ڪندڻ سردار, 
قانوندان, ۾ عظيہ متصف طور ڏسنداسين, پر انهي حيقثيت ۾ ب کين 
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خودثنائي کان اٽنڪساري ۽۾ نماڻائي جو نمونو ڏسنداسين. تڎڏهن کان 
سندن سيرت جو احوال, جنهن جماعت جو پاڻ مرڪز هيا ان جي 
تواربہُ ۾ گڏ ٿيل آهي. ان وقت ب جڏهن مبلغ, پنهنجا ڪپڙا پنهنجن 
هٿن سان ڌوٿيندو هيو ۾ اڪثر ڪري ٻکئي پيٽ هوندو ھيو ڌرتي جي 
گولي تي موجود نهايت طاقتور بادشاهن کان ب وڌيڪ طاقتور ٿي ويو 
هھيو 
”حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآل وسلم پاڻ کي ماڻهن 

وٽ ثابت ڪيو ت پاڻ ڇا آهن, سندن ڪردار جي عظمت, سندن پڪي 
دوسٽي, سندن همت ۾ سهپ, سڀ کان وڌيڪ پاڻ جنهن حق جي تيليغ 
ڪرڻ آيا هيا ان لاءِ سندن سنجيدگي ۽ سرگرم حوصلو _ اڻهن مڙني 
ڳالهين هڪڙي هيرو کي ماڻهن جي نظرن آڏو تشانبر ڪري ڇڏيو هيو. 
يمني هڪڙو اهڙو سرواڻ ڻ جنهن جي حڪم کان اٽڪار ڪرڻ ممڪن 
ڪون هيو ۽ ساڳي وقت پيار نہ ڪرڻ ٻ ناممڪن هيو. وڌيڪ ڪرم لاءِ 
صرف وقت گھربل هي.و جڏهن مديني جا ماڻهو حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ عليہ ول وسل کي سڃاڻي وٺندات اهي پڻ خودبخود پنهنجي جان 
۾ مال جون قربائيون پيش ڪندا, ۽ حوصلو جوش پڪڙي قبيلن منج 
پکڙجي ويندى تان ت سڄو عربستان اڪيلي خدا جي پيفمبر جي قدمن 

۾ اچي ويند.و 'جيٽرو هن چتيون لڳل چوغي واري انسان جو حڪمر 
هلندو هيو ايٿرو تاج ۽ ڇَنَّن وارن ن بادشاهن جي حڪم جي ٻ مجڄتا 
ڪون ڏئي وٿيُ . ماڻهن ڻي اثر انداز ٿيڻ جي ڏات مليل هكي ۽ انهن 

۾ ايڏي شرافت هئي جو انهن هميشه ماڻهن کي صرف چڱي ڪر لاءِ 
راغُغپ ڪرڻڂ ط لاڪ محان ثر ڪيو“ 

مدينو مئوره, جنهن جا ڪيتراٿ ٿي نالا آهن, مڪي جي اتر ۾ 

اٽڪل يارنهن ڏينهن جي پنڌ تي واقعم آهي. هاڻي ان شهر جي چوڌاري 
مضبوط ڀِت ڏئل آهي.“ پر انهن ڏينهن ۾ ٻاهرين حملن لاءِ مڪمل طور 


سيد امير علي هن اقتباس جو حوالو ڪود ڏنو آهي(اردو معرجم) 


سيد امير علي هي ڪتاب 1890ع کان ب اڳ ۾ لکيو هي ان وقت مديني شريف 
جي چوڌاري ڀت هوندي پر اڄوڪي زماني ۾ مدي: پاڪ جي آبادي گھڻي وڌي وٿي 
آهي ۽ شهر ب گهڻو وڏو ٿي ويو آهي. مان ن جڎڏهن 5ع ۾ پنهنجي والده سان * ن گڎ 
عمرو ۽ حج جي سمادت لاءِ ويو هيس ت ان وقت مذڪوره پت جو ڪوئي نا 
ڪوز هي.وو([(سنديڪار) 
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عل ۽ غير محفوظ هيو پيغمبر صلي ال تماليٰ علہ وآد وسلمہ ان کي 
قريشين جي حملي کان بچائڻ لاءِ ان جي چوڌاري مشهور خندق ب 
کوٽائي هئي. چيو وڃي ٿو ت هڪڙي عمالقي (41718[61:!)6) سردار ائهي 
شهر جوبنياد وڏوهيو ۽ پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل وسل جي ظهور 
تين اهو شهر ان سردار = جي نالي پنيا ن سڏبو هي پراڻي زماني ۾ يثرب 
۽ ان جي پسگرداين ۾ صرف عمالقي رهائش پڏير هيا. چيو وڃي ٿو تہ 
انهن تي يهودي نوآبادڪارن غلبو حاصل ڪيو ۽ تباھ ڪي جيڪي 
هڪ ٻکي پنيان بابل, يونانين ۾ رومين جي ظلہ ۽ انتقام کان ڀڄي پناھ 
وٺڻ لاءِ عريستان ۾ داخل ٿيا ۾ حجاز جي اترين علائقن ۾ آباد ٿي ويا هيا. 
انهن نون آبادين مان نهايت مکكي آباديون خيبر ۾ پتي تضير, فدڪ پر 
بنوقريظ ۽ خود مديني جي ويجھو بنوتينقاع هيون. اهي قلعي بند 
حلقن ۾ رهندا هيا ۾ جيستائين يثرب ۾ بتواوس ۽ بنوخزرج جا ٻ 
قحطاني قبيلا طاقت ۾ ڪون آيا. تيستائين اهي ڀرپاسي وارن عرب 
قبيلن تي غالب رهيا. اهي ٻئي قبيلا جيڪي پهريائين ت يهودين وٽ 
هڪڙي فرمانبرداري واري نموئي ۾ ڏن ڀريندڙ هيا, پر پوءِ طاقت وئي 
يهودين کي پنهنجو ڏن ڀريندڙ ۾ راڄ جا ماڻهو بنائڻ ۾ِ ڪامياب ٿي ويا. 
بهرحال جلدئي انهن پاڻ منجھ جھيڙا تڪرار ڪرڻ شروع ڪري ڇڏيا 
۾ اهو گھاڻو ڪري اهو ٿي زمانو ھيو جڎڏهن رسول الله صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسل مڪي ۾ پنهنجي نبوت جو اعلان ڪيو جو اهي تتلام وارين 
لڙاين جي ڪيترن سالن کان پوءِ پاڻ ۾ِ صلح صفائي ڪرڻ ۾ ڪامياب 
ٿيا هيا. 
جڎهن رسول اله صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلم شثرب جي 
رھاڪن ۾ تشريف کڻي آيا ت يثرب جي سياسي حالت اهڙي هئي. 
سندن تشريف اوري سان ان شهر مٿان هڪڙي نئين دور جو سج اڀريو. 
بنواوس ۾ بنوخزرج جا ٻئي قبيلا, پنهنجي هوڏ ۾ هٺ وا٫رن‏ 
خوني جھهڳڙن کي وساريندي ديني ڀائيچاري ۽ اسلام جي جھنڊي هيٺ 
گڎ ٿي ويا ۽ مسلمان امت جو مرڪڙي حصو ٿي *ہيا. پراڻا امٽياز 
ميسارجي ويا ۾ جن ناڙڪ وقت ۾ اسلام جي مدد ڪئي هئي انهن سڀني 
لاءِ ”انصار“ جو عزت ڀريو لقب عام ٿي ويو جنهن مؤمن جماعت پاڻ کي 
پنهنجي پياري جنمہ ڀومي ۾ مائٽي جي هر رشعي کان الئڳ ڪيو هي 
انهن کي ”مهاجر“ جو نالو مليوو 
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مهاجرن ۽ انتصارن کي قريبي ٻِنڌڻن ۾ هڪ ڪرڻ جي ارادي 
سان رسول الله صلي اله تماليٰ علہ وسلم انهن جي وچ ۾ ڀائيچاري کي 
قائمر ڪيو جنهن انهن کي ڏک ۾ سک ۾ هڪٻکي سان لاڳاٻي ۾ گڏاٿي 
ڇڏيو 

يثرب جو قديہ نالو تبديل ٿي ويو ۾ ان وقت کان پوءِ مدينة 
النبي يعني نبي جو شهر يا مختصر طور مدينو سڏجڻ لڳو 

جلدئي هڪڙي مسجد شريف جي اڏاوت ڪئي وٿي جنهن جي 
تعميري ڪم ۾ حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وسلم پنهنجن 
اصحابين سان گڎجي هٿ ونڊايو ۽ بنادير جي مهاجرن جي رهائش لاءِ 
گھر ب ٺاهيا ويا. جن ٻن ڀاٿرن جي اها زمين هكي جنهن تي مسجد شريف 
جي تعمير جي تجويز پيش ڪئي وئي هي انهن ڀاثرن اها زمين مفت ۾ 
ڏيڻ جي آڇ ڪئي هئي, پر جيئن تہ اهي يتيہ هيا تنهن ڪري رسول الله 
صلي ال تماليٰ عل والد وسلم انهن کي ان جي قيمت ادا ڪئي. 

عمارت ڏيک ويک ۽ تعمير ۾ سادي هئي, پاڻ ڪريمن صلي 
الله تعاليٰ عليہ وآلد وسلم خودنمائي کان خالي جنهن مذهب جي تعليم 
ٿي ڏني ان جي مطابق سادگي جي تصوير هئي. ڀتيون ڪچن سرن ۾ 
گاري سان ٺاهيل هيون ۾ کجي جي ڦرهن واري ڇت هئي. مسجد شريف 
جو هڪڙو ٽڪرو انهن ماڻهن جي لاءِ خالي رکيو ويو هيو جن کي رهڻ لاءِ 
پنهنجو گھرٻار ڪون هيو. 

عبادت جي هن عظمت واري جاءِ ۾ هرڪم نهايت وڏي سادگي 
سان ڪيو ويندو هي.وو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم 
اگھاڙي فرش تي بيهي نماز ادا ڪندا هيا ۾ کجي جي هڪڙي 2 ٿڙ کي 
يڪ ڏئي واعظ ڪندا ۽ خطبو ڏيندا هيا., ۾ سندن چوڌاري گڏ ٿيل من 
قربان ويندڙن جون دليون روح کي جوش ڏياريندڙ سندن لفظن سان هڪ 
صُر پ ڌڙڪنديون هيون. َ‫ 

پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ عليہ واآد وسل فرمائيندا هيا ”هر 
اهو ماڻهو جيڪو الله تمالي جي مخلوق ۾ ۾ پنهنجي ٻارن سان پيار سان 
پيش ن ٿو اچي ت الله تعاليٰ ب ان تي رحمر جي نظر ڪون ڪندو جيڪو 
مسلمان اگھاڙي ماڻهوءَ جو انگ ڍڪيندو ت الله تماليٰ ان کي بهشت جا 

ساوا وڳا پارائيندو“! 


أروايت از حضرت ابوهريره رضي الله تماليٰ عه _ مشڪات شريف. 
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ائين پنهنجن خطبن مان هڪڙي ۾ پاڻ ڪريمن صلي ال 
تماليٰ عليہ وآد وسلمر خير خيرات جي موضوع تي هيئن فرمايو: ”الله 
تماليٰ جڏهن ڌرتي پيدا ڪكي ت اها لڏڻ ۾ ڪنبڻ لڳي. الله تماليٰ ان کي 
ڄمائي بيهارڻ لاءِ ان تي ججل رکيا. ملائڪن عرض ڪيو'اي مالڪ ڇا 
تنهنجي مخلوق ۾ جبلن کان ب ڪا وڌيڪ مضبوط ش شئي آهي؟ُ الله 
تعاليٰ فرمايو 'لوھ جبلن کان بہ وڌيڪ مضبوط آهي جيڪو انهن کي 
ڀڃي ڀورا ڀورا ڪري ڇڏي ٿو' 'ڇا تنهنجي مخلوق ۾ لوھ کان وڌيڪ 
مضبوط ڪا شكي آهي؟' 'هائي باھ لوھ کان وڌيڪ مضبوط آهي جيڪا 
ان کي ڳاري ڇڏي ہ ٿي.' 'ڇا تنهنجي مخلوق ۾ باھ کان وڌيڪ مضبوطا 
ڪا شكي آهي؟؛ُ 'هاٿي پاڻي, ڇوت اهو باھ کي وسائي ڇڏي ٿو“ ٬اي‏ 
مالڪ ڇا تنهنجي مخلوق ۾ پاڻي کان ب ڪا وڌيڪ طاقتور شعي 
آهي؟' 'هائي هوا, ڇوت اها پاڻي تي قابض ٿي وڃي ٿي ۽ ان کي حرڪت 
۾ آڻي ٿي.“ 'اي اسان جا پالڻهار ڇا تنهنجي مخلوق ۾ هوا کان وڌيڪ 
ڪا مضبوط شكي آهي؟؛ 'هائي خيرات ڏيندڙ نيڪ دل ماڻهي جيڪڏهن 
اهو پنهنجي ساڄي هٿ سان خيرات ڏٿي ۽ ان جي کاٻي هٿ کي خبر نہ 
پوي ت اهو سڀني شين تي قابو پائي سگھي ٿو “ 

سندن طرفان خيرات جي بيان ڪيل وصف ه رقسم جي احسان 
۾ خلوص تي حاوي آهي. پاڻ ڻ ڪريم صلي الله تماليٰ علي وآڈد وسلم 
فرمائيندا هيا ”هر سئوعمل خيرات آهي. پنهنجي ڀاء سان کلي ڳالهائڻ 
ب خيرات آهي. ٿوهان سان گڏ گذاريندڙن کي چڱن عملن ڪرڻ جي 
تصيخت ڪرڻ ب خيرات ڏيڻ جي برابر آهي. ڀٽڪيل ۾ مسافر کي سڌو 
رسحتو ڏيكارطڂ خيرات آهي, نابين جي مدد ڪرڻ خيرات آهي, .ري 
مان پيل پڱر, ڪئڊا ۽ ٻيون رنڊڪ ڀيدا ڪرڻ واريون شيون هٽاكڻ بہ 
خيرات آهي. اڃايل ماڻهو کي پاڻي پيارڻ ب خيرات آهي.“' ڪوب ماڻهو 
هن دنيا ۾ پنهنجن ساٿين سان ۽ جيڪا چڱائي ڪري ٿو اها ٿان لءِ 
پنهنجي پنيان ڪهڙي ملڪيت ڇڏي آهي؟ پر قبر پر جيڪي ملاڻڪ 


روايتاز حضرت ابوسميد خدري رضي ال تماليٰ عثہ 
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ان کان پڇاڻو ڪندا آهن.' اهي پڇندا ت تو پاڻ کان اڳ ڪهڙا سئا عمل 
موڪليا آهن؟“ 

اصحابن مان هڪڙي عرض ڪيو *يا رسول اشا منهنجي 
ماءُ ام سعد فوت ٿي وٿي آهي. ان جي روح کي راحت پهچائڻ لاءِ 
ڪهڙي سئي خيرات آهي ت مان ن اها ڏيان؟ُ“ “ حضرت محمد صلي 
الله تعاليٰ عليہ وآلد وسل خودبخود ريگستان جي ساڙيندڙ گرمي 
جي باري ۾ سوچيندي فرمايو ”پاڻي! ان کي ثواب پهچائڻ لاءِ هڪڙو 
کوھ کوٽاءِ ۾ اڃايلن کي پاڻي پيا.“ اصحابي سڳوري پنهتجي ماءُ 
جي نالي تي کوھ کوٽايو ۾ چيو ”اهو منهنجي ماءُ جي پاران آهي تت 
جيئن انهيءَ جو ثواب منهنجي ماءُ جي روح کي پهچي.“ 

]ِرونگ (01+108) لکي ٿو ”زبان جي خيرات جيڪا اهم 
ترين خيرات آهي پر ان جي مشق سڀ کان گھٽ ڪئي وڃي ٿي. 
ان لاءِ ب حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وسلم گھڻو تاڪيد 
ڪيو هي ابوجاري نالي بصري جو هڪڙو رهاڪو مديني ۾ آيو ۽ 
حضرت محمد صلي اله تماليٰ عل واد وسلم جي پيفميري 
ڪچهري کان متاثر ٿي ايمان آندائين ۾ کين عرض ڪيائين تہ 
عملي ڪردار جو ڪو سئو اصول هدايت ڪن. رسول الله صلي الله 
تماليٰ عل۔ وٴآل وسلم فرمايو ”ڪڏهن ب ڪنهن جي گلا ت ڪر.“ 
ابوجاري رضي الل تماليٰ عنہ چوي ٿو ”ان گھڙيءَ کان پوءِ مون 
ڪڏهن ب ڪنهن سان خراب ڪوز ڳالهايي آيا اهو آزاد هيو يا 
غلاي“ 

اسلام جون تعليمات زندگي جي هر ڪاروهنوار ۾ پکڙجي 
ويون۔ ڪنهن گھر ۾ داخل ٿيڻ وقت ۾ واپس ٿيڻ مهل موجود ماڻهن تي 
سلاممر ڪيوُ دوستن, ڄاڻ سڃاڻ وارن ۽ رستي ويندڙ واٽهڙن جي سلام 


أ ڏسوهن ڪتاب جي ٻئي ۾ ڀاڱي جوباب ڏهون. 
”سورت ٹور آيت 27. 28, 61 ۽ 62 
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جو جواب ڏي.و سواري تي ويندڙ ماڻهوءَ تي لازم آهي ت پيادي ماڻهو تي 
سلام جي اڳرائي ڪري, ۾ پيادل ماڻهوءَ جو حق آهي ت ويٺل تي سلام 
ڪري, ننڍڙي جماعت وڏي جماعت کي سلام ڪري ۽ نوجوان ڪراڙي 
ماڻهوءَ کي سلام ڪري“' 


ٰ روايت از ابوهريره_ مشڪات شريف ۽ بخاري شريف. انهن حوالن کان علاوه 
ڪتاب المستطرف ب ڏسو ڪتاب المسحطرف ۾ ترمدي مسلم ۽ بخاري مان ڀورا 
ڀورا حوالا ڏنا ويا آهن. مجالس الاحرار ۾ مجلس نمبر 84 جوپڻ مطالعو ڪيو. 


باب چوٿون 


قريشين ۽ يهودين جي دشمتي 
(پهرين سن هجري مطابق 10 اپريل 622ع کان . 7 مٿي 623ع.) 
بلغ الله صلاتي وسلامي ابدا 


لنبي عربي مدئي حرمي. 
شمس فضل وضياء وسناء اسنيٰ 
نور بدر وبهاء وسماء الڪرم 
اڪرم الڂخلق وجودا وسجودا وهجودا 
احسن الاس سا العطاء التعم 

ان زمانتي ۾ مديتي ۾ ٿي مختلف جماعتون رهنديون هيون. 
بهاجر ۾ انعار اسلام جي مدزوانگر هيا رسول الله صلي الله تعاليٰ علہ 
ال وسلم لاءِ انهن جح جي دل ۾ قرباني جو سچو جڏبو ۾ گھڻي عقيدت هئي. 
مهاچرن مڙئي عرب روايتن جي برخلاف دين اسلام جي خاطر تہ صرف 
پنهنجن گھرن کي تياڳڻ ۽ جلاوطتي اختيار ڪئي هئاٿون پر دوستن ۽ 
مٽن ماتٽن سان بہ لاتعملقي ڪئي هڪاٿون, 9-9 

رضا لاءِ گھڻيون تڪليفون سٺيون هئائون ۾ سمورين آزمائشن سا 
منهن ڏڻو هئائون. انهن مان ڪيترائي هن اجھي ڏيڂ واري شهر ۾ هٿين 
خالي آيا هيا. مديتي جي مسلمائن انهن جو کليل دل سان آڌرڀاء؛ ڪيو 
هي ۽ نون آيل مسڪيتن منجھان ڪيترن کي پنهنجي دنياوي مال 
ملڪيڀت مان حصو ورهائي ڏنو ه.و پيغمبر صلي ال تماليٰ علي۔ وآڏ 
وسلم مهاجرن ۽ اتصارن ۾ وڏي ڏاهپ سان جيڪو ديئي ڀائيچاري وارو 
رشتو قائمر ڪيو هي.و ان هڪ طرف ساڙ وارين رقابتن کي روڪيو ٿي تہ 
ٻئي پاسي مهاجرن ۽ اتصارن, ٻنهي ى الله تعاليٰ ۾ ان جي رسول صلي ال 
تماليٰ علي وآل وسلہ جي رضا لاءِ سخاوت ڪرڻ ۽ وڏي کان وڏي قربائي 
ڏيڻ واري جذبي کي هٿي وٺرائي ٿي. جنهن جوش ۽ جذبي سان انهن 
مردن ۽ عورتن پاڻ کي اسلام ۾ نئين سڄاڳي لاءِ قربائي ڏيڻ لاءِ پيش ٿي 
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ڪيو جنهن عقيدت سان انهن پنهنجون جانيون قربان ٿي ڪيون, اهو 
اهڙي سڇي جڏبي جو مثال ھيو جيڪو عيسائي مذهبي ترقي جي نهايت 
سئن ڏينهن کان پوءِ ڏسڂ ۾ ڪون ايوهي.و البت هڪڙو ٻيو ٽولي جيڪو 
گھڻو اهم ڪون هيو شروع کان ٿي اهڙن ماڻهن تي مشتمل هيو جيڪي 
ظاهري طور اسلام قبول ڪري مسلمانن ۾ شامل ٿي ويا هيا, پر انهن دل ۾ 
لڪل بدنيتي ڪري بت پرستي ڏانهن لاڙو ٿي رکيو انهن جواڳواڻ شهر 
۾ سردار جي حيثيت رکندڙ ۽ مديني تي پنهنجي بادشاهي قائم ڪرڻ 
جي خواهش رکندڙ عبدالله بن ابي هي.و ائهي مقصد سان ان پنهنجي 
چوڌاري, جيئن مڪي ۾ ابوسفيان ڪيو هي اتحادين جي هڪڙي 
مضبوط جماعت گڏ ڪئي هئي. حڪومت جون واڳون سنڀالڻ لاءِ هر 
شئي تيار ۾ ان جي حق ۾ هئي تہ رسول الله صلي اله تماليٰ علي وآل 
وسل جي مديني ۾ آمد ان جي منصوين کي مٽي ۾ ملاٿي ڇڏي.و ماڻهن ۾ 
اسلام جي لاءِ موجود جوش ان کي ۽ ان جي ساٿين کي مجبور ڪيو تہ 
اهي اسلاہ کي مٿاڇري دل سان قيول ڪن, پر جيئن ت اهي اسلام جي 
مخالفت لاءِ موتعي هٿ اچڻ جي تلاش ۾ هوندا هيا, ان ڪري اهي نئين 
جماعت لاءِ وڏي خطري جو سبب هيا ۽ پيغمبر صلي ال تعاليٰ علي وا 
وسلہ کي انهن جي مٿان ڪڙي نظر رکڻي پوندي هئي. پاڻ ڪريم صلي 
اللہ تماليٰ علي وا وسلم سداٿين انهن سان نهايت وڏي صبر ۽ برداشت 
جو مظاهرو ڪندا هيا. ڇوت کين پڪي اميد هئي ت آخرڪار انهن کي 
سچو مسلمان بناتئڻ ۾ ڪامياب ٿي ويندا. اڳتي هلي نتيجي ۾ اها اميد 
مڪمل طور سچي ثابت ٿي. عبدالله بن ابي جي مرڻ سان ان جي 
جماعٿ, جيڪا متافقن جي جماعت ڃي نالي سان بدتام ٿيل آهي.' 
وٿتي طور منظر تان غاٿب ٿي وئي. 


أ سورت الشوري ابن هشام اسلام جي شهري جماعت مان متافق ڪڏهن ب 
مڪمل طور گمر ڪوڌ ٿيا آهن. وقت ب وقت انهن اسلامي ملت ۾ خطرتاڪ اثرن جو 
عملي مظاهرو ڪيو آهي. بمد ۾ آيل دورن ۾ انهن قدامت پرستي (راسخ المقيده) جي 
وڏي حمايتي هجڻ جو ڍوئنگ ڪيو آهي, جيئن آفريڪا جي خارجين جو مثال 


191 


اسلام جي تاريځ 


پر يهودي, جن لاءِ چئي ٿو سگھجي ت اهي ٽين ڌر هيا, خطري 
جو نهايت گتپير عتصر هيا. انهن جا قريشين سان قريبي واپاري لاڳاپا 
هيا ۽ انهن جون شاخون اهڙن مختلف علائقن ۾ پکڙيل هيون جيڪي 
اسلام جا مخالف هيا. پهريائين اهي حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علہ 
وآل وسلمر جي تبليغ کي ڪنهن حد تائين سٺين نظرن سان ڏسندا هيا. 
پاڻ ڪريمن کي انهن پنهنجو واعدو ڏنل مسيح (مسبيحا موعود) تہ ڪونہ 
سمجھيو پر دل ۾ اها اميد ٿي ڪيائون تہ ٿي سگھي ٿوتہ اهو هڪڙو 
معمولي خواب ڏسند هڪڙو غريب پرچارڪ انهن جي پراڻن دشمنن 
۽ هاڻي انهن جا ساٿاري, اوس ۽ خزرج, جي مهمانوازي تي ڀاڙيندڙ انهن 
جو بدلو وٺي ۽ عربن تي غلبو حاصل ڪرڻ ۽ يهودا جي نئين بادشاهي 
قائم ڪرڻ ۾ انهن جي مدد ڪري انهي مقصد جي تمنا سان اهي 
مٿاڇِري دل سان مديني وارن ن سان گڏجي پيفمبر صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسلم جو آڌرڀاءِ ڪرڻ لاءِ آيا هيا. ڪجه وقت لاءِ اڻهن پرامن رويي 
جو مظاهرو ڪيو. پر اهو فقط وقتي هيو, ڇوتہ رڳو هڪڙي مهيني گذرڻ 
کان اڳ ئي بغاوت جو پراڻو جذبي جيڪو انهن کي پنهنجن پيغمبرن 
کي اڎيٽون ڏٿي مارڻ لاءِ اڀاريندو رهيو هيو, ڳجھي ٺڳي ۾ ۾ کليل 
سرڪشي ۾ ظاهر ٿيڻ لڳو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد 
وسلمہ جي مديئي پهچڻ کان پوءِ سندن طرفان كئيل اهم قدمن مان 
پهريون قدہ مخالف قبيلن ۽ جھيڙيڪار عتصرن کي. جن سان شهر ۾ 
ان جون پسگردايون ڀريل هيون, هڪڙي منظم جماعت جي صورت ۾ 
متحد ڪرڻ هي انهيءَ مقصد پڄاڻان پاڻ ڪريمن ماڻهن اڳيان هڪڙو 
مماهدو پيش ڪيو جنهن ۾ مسلمانن جا پاڻ ۾ حق ۽ فرض, ۽ مسلمانن 
۽ يهودين جا هڪٻکكي سان حق ۽ ذميواريون کولي بيان ۽ ڪيا ويا هيا. 
يهودين انهي تحريڪ جي اٽل اخلاتي سگھ کان متاثر ٿي ٺاھ کي 
خوشي سان قبول ڪيوه.و اها لکت جيڪا ابن هشام جي ورقن ۾ چڱي 
نموئي سان محفوظ ٿيل آهي. اها پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي واد 
وسلمر جي حقيقي عظمت کي ظاهر ٿي ڪري, جيڪو ن صرف پنهتجي 
زمائي جو پر جيئن ميور (٣01ا141)‏ سندن لاءِ چوي ٿو سڀٽي زمائن لاءِ 
هڪڙو وڏي صلاحيت وارو انسان هي پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ علي 
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وآك وسل پريشان خواب لهندڙن وانگر ڪون هيو جيڪو مماشري جي 
موجود ڍانچن جو سخيا ناس ڪرڻ لاءِ ضديرو هجي. پر بي مثال طاقت 
وارو هڪڙو مدبر هي.و جنهن نااميدي ۾ مڪمل عدم سالميت جي زماني 
۾ اهڙن موادن سان ۾ اهڙي انتظامي طريقي سان جيڪو الله تعاليٰ جي 
مدد سان کين حاصل ھيو پاڻ کي عالمي ڀائيچاري جي بنياد تي ٻڌل 
هڪڙي معاشري, جماعت ۾ رياست کي قائم ڪرڻ جي مهم تي مشفول 
ڪري ڇڏي.و ضمير جي آزادي وارو اهو منشورهيكن شروع ٿكي ٿو ”بسم 
الله الرحمن الرحيم. هي اهو معاهدو آهي جيڪو محمد ئبي (صلي الله 
تماليٰ علي وآلد وسلم) جي ممرفت مڙمن, آيا قريشي هجن یا يثرپ جا 
اصل رهاڪو ۽ انهن سڀني غيرمسلمن جيڪي ڪنهن ب قوم يا قبيلي 
سان تعلق رکندڙ هجن ۾ انهن مسلمائن سان گڏڎيل مفاد وابسعھہ ڪيا 
آهن, جي وچ عمل ۾ آڻجي ٿو انهن سڀني کي گڏي هڪڙي قوم 
سمجھبو ويندو.“ پوءِ مختلف قبيلن طرفان قصاص جي ادائگي کي 
قانوني ضابطي ‏ آڻيندي, ۽ مسلمانن جون پنهنجو پاڻ ۾ خاثتگي 
ذميوارين بابت عقلمندي وارن قاعدن کي مقرر ڪندي لکت هن نموئي 
واري هئي: ”مسلمان جنگ ۾ امن واري حالت ۾ گڏ هوندا, انهن مان 
ڪنهن کي ب اهو حق ڪون هوندو ت اهو پنهنجي مسلمان ڀاءُ جي خلاف 
ان جي دشمن سان لڙائي جو معاهدو ڪري يا ان کي پناھ ڏئي. جيڪي 
يهودي پاڻ کي اسان جي جماعت سان ٻڌي ۾ شامل ڪن ٿا انهن جو 
هرطرح جي آزار ۾ توهين کان بچاءِ ڪيو ويندى انهن کي اسان جي مدد 
لاءِ اسان جي ماڻهن سان برابري وارا حق حاصل هوندا, بتوعوف, بتوثجار 
بنوحارث, بئوجشم پئوثعلي, بتواوس ۽ ٻين مختلف قبيلن جا يهودي ۾ 
ٻيا سڀئي جيڪي مديئي ۾ رهندڙ آهن مسلمانن سان ملي هڪڙي گڎيل 
قوم شمار ٿيندا, مسلمانن وائگر اهي پنهنجي مذهب تي آزادي سان عمل 
پيرا رهندا, يهودين جا ساٿاري ۽ انهن جي سنڀال هيٺ رهندڙ بہ اهڙي 
تحفظ ۾ آزادي جا حقدار هوندا, ڏوهي جي خلاف ڪاروائي ڪئي 
ويندي ۽ ان کي سزا ڏني ويندي, يهودي سڀني دشمتن خلاف يثرب 
(مديني) جي حفاظت ڪرڻ ۾ مسلمانن جو ساٿ ڏيندا بچ ند 
پڌرنامي کي قبول ڪندا .هر انهن سڀنئي ئي لاءِ منقدس حيقيت 
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رکندڙ هوندي مسلمانن ۽ يهودين جا ساٿاري ۽ انهن جي سنڀال هيٺ 
رهندڙ ٻ اصل رهاڪن وانگر عزت جا حقدار هوندا, سڀئي سچا مسلمان 
هر انهي ماڻهوءَ کان, جيڪو ڪنهن گڙٻِڙ ۾ ملوث هوندو ت ان سان نفرت 
ڪندا, ڪير ب ڏوهي جو پاسو ڪون کڻندو توڙي اهو سندس ويجھمو 
مائت ڇون هجي.“ پوءِ ملڪ جي اندروثي نظامہ جي باري ۾ ڪجه ٻيون 
شقون شامل ڪرڻ کان پوءِ اهو غير معمولي دستاويز هن ريت پڇاڻي تي 
ٿي پهتو: ”جيڪي ماڻهو هن مماهدي کي قبول ڪن ٿا, مستقبل ۾ انهن 
جي وچ اڻندڙ سڀتي تڪراري معاملن کي ال تماليٰ جي نالي ۾ رسول 
اه (صلي ال تعاليٰ علہ وآل وسلم) جي آڏو پيش ڪيو ويند.و“' 

ائين عربن جي انهي غير قانوئي رسمر کي دفن ڪيو ويو جنهن 
هيستات ٿين متاثر ٿيل ۾ ۾ زخمي ماڻهوءَ کي پلاند وئڻ يا انصاف جي 
ضرورتن کي مطمقن ڪرڻ ڻ لاءِ پنهنجي گھراڻي وارن جي طاقت مٿان 
ڀاڙڻ لاءِ مجبور ٿي ڪي.و ان دستاويز ڪري حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي واد وسلہ پنهنجين پيقمبري ذميوارين سان ا9 پنهنجي ۾ 
ماڻهن جي وچ ۽ معاهدي جي بنا تي قوم جا حاڪم اعليٰ مقرر ٿي ويا 
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شروع ۾ مديتي جي پسگرداٿي ۾ رهندڙ بنونضير, بنوقريظ, ۾ 
بنوتينقاع جا يهودي قبيلا انهي معاهدي ۾ شريڪ ڪوڌ هيا. پر ٿوري 
وقت کان پوءِ اهي پڻ ان ۾ شامل شرطن کي خوشي سان قبول ڪري 
مماهدي ۾ شامل ٿي ويا. ؟ 

پيغمبر صلي الله تعاليٰ علي وآل۔ وسلم طرفان ڪاب ڀلاٿي يا 
درياھ دلي يهودين کي مطمشن ڪري ڪودڌ سگھي. اهي دشمني جي 
جنهن ڪٽر جوش سان ڀريل هيا, انهن کي ڪاب ڳالھ خوش رکي ن ٿي 
سگھي. اهي انهيءَ ڪري ب ڪاوڙ ۾ ورتل هيات عربستان کي يهوديت ۾ 
بدلائڻ لاءِ پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي وآد وسل کي پنهنجو آكل 
ڪار بڅائي ڪون سگھندا, ۽ ٻيوتہ پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي 
ود وسل جو دين انهن جي تورات وارن قصن کان گهڻو سادو هي.. انهن 
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ابن هشام اهو هڪڙي تاريخي دستاويز جو اق ٿپباس آهي. 


اسلام جي تاري ‏ ‬‪ج->هو 


جلدئي مسلمانن سان واسطو ٽوڙي ڇڏيو ۽ اسلام جي دشمنن جي صفن 
۾ شامل ٿي ويا. جڏهن انهن کان پڇيو ويندو ھيو ت اسلام ۾ بت پرسخي 
مان اهي ڪنهن کي ترجيح ٿا ڏين ت اهي اڪثر مناظرو ڪندڙ 
عيسائين وانگر جواب ڏيندا هيا ت بت پرستي کي ان جي سمورين 
خرابين جي باوجود محمد (صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم) جي جي دين تي 
ترجيح ڏين ٿا. پاڻ ڪريمن جي شان ۾ گھٽ وڌ ڳالهائيندا هيا. انهن 
پنهنجين زبانن کي ڏنگڙ ونگڙ ڪرڻ شروع ڪيو ۽ قرآني آيتن, روزانئي 
عبادتن جي ڪلمن, ۽ اسلامي ضابطن جي لفظن کي غلط اچاريئدا هيا 
تہ جيئن انهن جي معنيٰ بگڙجي وڃي ۽ مطلب خراب ٿي وڃي. يهودي 
شاعر ۾ شاعرائون, جيڪي ان زمائي ۾ تمام گھڻي تمداد ۾ هيا, عربي 
وقار ۾ احترام جي تسليم ٿيل اخلاقي اصول ۽۾ سموري گڎيل فضيلت 
کان منهن موڙي پنهتجن گندن شعرن ذريعي مسلمان عورتن جي توهين 
ڪرڻ ۾ پيغمبر صلي الله تماليٰ علہ وآل وسلم جي لاءِ گهٽ وڌ ڳالهائڻ 
کان ب مطمكن ت ٿيندي انهن جنهن رياست جي بچاءِ جي اڳ مر حامي 
ڀري هئي, ان جي دشمتن ڏانهن ايلچي موڪليائون. قريشي, جن 
حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآلد وسلعر کي قتل ڪرڻ جو قسم 
کئيو ھيو عبدالله بن ابي جي جماعت ۾ ددفاباز يهودين جي مڂبري 
ذريعي, مسلمانن جي سموري طاقت کان ڀوري طرح باخبر ٿي ويا هيا. 
انهن کي اها ب خبر پئي تہ حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم 
سان اتحاد کي يهودين عارضي مصلحت جي غرض سان قبوليو هي ۾ 
انهن کي يقين هي وت آهي جنهن وقت مديني جي ويجھو پهچي ويندا تہ 
يهودا جا پوڄاري انهن کان ڌار ٿي ويندا ۾ اچي بت پرستن سان گڏجي 
ويندا. 
ان وقت اسلام لاءِ وڏي آزمائش جي گھڙي اچي وئي. پيقمبر 
صلي ال تماليٰ علي وآل وسل کي شهر جي بچاءُ جي بندوبست ڪرڻ ۾ 
مسلمانن کي منظم ڪرڻ کان مس فرصت ملي هئي ت مٿان 1 
مصيبيبت اچي ڪڙڪي.' خود مديني اندر غداري ۽ بغاوت جو ڄار 
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وڇايو پيو هي.و. حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآك وسلہ جي اها 
ذميواري ٿي وٿي ت پاڻ مسلمانن کي انهي ڊيڄاريندڙ آفت کان بچاتٿڻ لاءِ 
تڪڙا اپاءُ وئن جيڪا اندران يا ٻاهرا ن اوچتي حملي جي صورت ۾ ٿن 
اچي ٿي سگھي. پاڻ رڳو اسلام جا مبلم ڪون هيا يا پر پنهنجي امت جي 

جان و مال ۽ آزادي جا ب ٻ محافظ هيا. . مم جي حيثيت ۾ پاڻ پنهنجن 
دشمٽن طرفان گهٽ وڏ ڳالهائڻ ۾ چٿرن کي تت درگذر ڪرڻ برداشت 
ڪري ٿي سگھيا, پر مملڪت جي سرپراھ جي حيثيت حيثيت ۾ ۽ گھڻو ڪري 
”هڪڙي مسلسل لڙائي واري زماني ۾ِ هڪڙي جرنيل“ جي حبيميت ۾ 
جڏهن مديتو فوجي دفاع واري ۾ هڪڙي فوجي نظم وضبط واري حالت 
۾ گذاري رهيو ھيو پاڻ غداري کان منهن موڙ ني ڪري سگھيا. پهنجي 
رعيت ڏانهن پنهنجي ذميواري ڪري ٻڌل هيا تہ پاڻ اهڙي ٽولي کي 
دٻائي ڇڏين, جيڪو محاصرو ڪندڙ فوجن کي شهر جي ٿرلٽ ڪرڻ 
جي دعوت ڏئي ٿي سگھين ان ٽولي اهڙي ڪوشش ڪئي ب هئي. 
رياست جي سلامتي غدارن کي ڪن مهٽ ڪرڻ جي گھرجائو هئي 
جيڪي يا ت مديني ۾ بغاوت جو ٻج ڇٽي رهيا هيا يا اهم دشمن کي 
معلومات پهچاتي رهيا هيا. اڌ ڊزن کن ماڻهن کي پڪڙيو ويى ڏوهي قرار 
ڏنا ويا ۾ انهن کي سزا ڏني وٿي. بهرحال اسان انهن سزاتن جو حوالو ڏيڻڂ 
لاءِ واقعمن جي سلسلي جي پيش بندي ڪري رهيا آهيون. ِ‫ 

الله تعاليٰ طرفان جڏهن حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد 
وسلمر کي سئدن دشمن خلاف لڙائي ڪرڻ جي اجازت ملي تہ قريشي 
لشڪر اڳئي ميدان ۾ پهچي چڪ وهيو 
پاڻ جن پنهتجي زندگي مبارڪ ۾ ڪڏهن ٻ هٿيار جو 

استعمال ڪونہ ڪي وهيو انسان کي آاهنجن ۾ ڏسندي جنهن کي سڂختث 
تڪليف ٿيندي هئي, ۽ دل ڏک سان ڀرجي ويندي ھئي, ۾ جيڪو عربي 
شجاعت جي مڙئي اَصولن جي خلاف پنهنجن ٻارن جي ۽ پنهنجي 
ساٿين جي وفات تي بي اختيار روئي پوندو هي.و ۽ جنهن جي طبيعت 
سدائين اهڙي تہ حساس ۽ درد ڀري رهي جو دشمن کي کين رن زال' سڎي 
طعتا هڱڻ جو بهانو ملي ويو هيو _ اهو شخص هاڻي حالتن جي نزاڪت 


ڏسو ڊوزي ((002]) جو ڪتاب ”اسپيٽي مسلمانن جي تاريخ “( 165 1150118 
6 "'1) 11151111118115آ), جلد پهريون, صفحو 32. 
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آڏو ۾ پنهنجي ذاتي سڀاءَ جي خلاف دشمن جي حملي کي هٿيارن جي 
زور تي پوٿعي ڌڪڻ ۽ پنهنجن ساٿين کي پنهنجي بچاءَ ڪرڻ لاءِ متظم 
ڪرڻ لاءِ ۽ اڪثر اوچتي مارا ماري ۽ دوكيبازي کي اڳواٽ معلوم ڪرڻڂ 
لاءِ مهماتي جٿن کي ٻاهر موڪلڻ لاءِ مجبور ٿي ويو هيو. تنهن وتت 
تائين عربن جون لڙايون گھڻو ڪري رات پيٽ ۾ يا صبح سويرٿيندڙ 
قتل گيري ۽ اوچتي ڦرلٽ تي ٻڌل هونديون هيون, آمهون سامهون لڙايون 
۽ عام ڇِٿي ويڙھ تڏهن ٿيندي هئي جڏهن حملو ٿيل ڌر وارن کي حملو 
صلي ال تعاليٰ علي و آد وسل کي پنهنجي قومہ جي عادت بابت چڱي 
ڄاڻ هجڻ ڪري انهن اوچتين مارا مارين جي خلاف جاسوسي ٽولن کي 
ٻاهر موڪلڻ سان لا ڳڀتو حفاظت ڪرڻي هئي. 

مڪي وارن ۽ انهن جي اتحادين مديني جي بلڪل ويجھڙائي 
واري پسگردائي ۾ مسلمانن جي کجي جي وڻن کي ڪپڻ ۽ انهن جي 
جانورن کي ڦري ڪاهي وڃڻ سان حملا ڪرڻ شروع ڪيا. مسلمانن 
کي تباھ ڪرڻ ۽ پنهنجي هڪڙي جنگي سامان کڻي ايندڙ قافلي جي 
حفاظت ڪرڻ جي نيت سان هڪ هزار هٿيار بند ماڻهن تي مشتمل 
هڪڙي لشڪر ابوجمل جي اڳواڻي ۾ مديني تي چڙهائي ڪئي. انهن 
جي چرپر بابت وقتائتي خبر ملڻ ڪري مسلمائن جي ٽن سون ماڻهن 
جي هڪڙي جماعت ڪافرن کي روڪڙڻ لاءَ هڪدم بدر واري ماثري 
(وادي) ڏانهن, جنهن طرف ابوجھل وڌي رهيو هي دشمن جي حملي کي 
روڪڻ لاءِ رواني ٿي وئي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآكد وسلمر 
جڏهن ڪافرن جي لشڪر کي وادي ڏانهن آڪڙ سان وڌندي ڏٺو ت 
اسرائيل جي پيغبر وانگي آسمان ڏانهن هٿ کڻي مسلمانن جي هن 
ننڍڙي جماعت جي بچڻ جي دعا گھريائون ”اي مالڪ., پنهنجي مدد 
ڪرڻ وارو واعدو ن وسار. اي مالڪ, جيڪڏهن اها ننڍڙي جماعت خم 
ٿي وٿي تہ تنهنجي عبادت ڪرڻ وارو ڪير ٻ ڪو هوند.و“' 


. 999 
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قريشين مان ٽي ڄڻا انهي کليل ميدان ۾ آيا, جيڪو مسلمانن ۾ 
بت پرستن جي وچ هي انهن عربن جي دسٽور مطابق مسلمائن جي 
قطارن مان ٽن پهلوانن کي للڪارڪئي ت نڪري اچي هڪ هڪ سان 
امهون سامهون مقابلوڪن. حضرت حمزه رضي ال تماليٰ عث, حضرت 
عبيده رضي الله تماليٰ عتہ ۾ حضرت علي علي السلام للڪار کي ثبول 
ڪيو ۽ سمڀارا ٿي آيا. ان کان پوءِ عام لڙائي شروع ٿي وئي. هڪڙي مهل 
ميدان جون ڪاميابيون ڊاوان ن ول ٿي ويون پر حضرث محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلم طرفان پنهنجن اصحابن کي همٿائڻ وارين 
هڪلن لڙائي جي قسمت جو فيصلو مسلمانن جي حق ۾ ڪري ڇڏيو 
”اهو سخت سردي وارو ڏينهن هي.و وادي ۾ چوڌاري سخت ٿڌي هوا جي 
جھڪ لڳي رهي هئي.“ ائٿين ٿي لڳو ت آسمان مان ملاڪ هيٺ اچي 
مسلمائن طرفان وڙهي رهيا آهن. دراصل حضرت محمد صلي الله تعاليٰ 
عليہ واكد وسلمر ۽ سندن اصحابن جي پڪي عقيدي مطابق اواٿلي 
عيسائين وانگر انهن, ”فطرت جي سڀئي نعمتن ى زندگي جي هر لاڳاپي 
ى پنهنجن انفرادي يا عمومي معاملن ي هر موڙ تي الله تماليٰ جي قدرت 
کي ڏٺو انهن جي نظر ۾ ڌوڙ (واري) ۽ هوا ناڪ موقمي تي آسمان 
منجھان نازل ٿيل سڇي پچي امداد ثابت ٿي, ڇو ت هوا جي پرن تي سوار 
ٿيل ملائڪ انهن جي آڏو بي دين بت پرستن کي گھٻراهٽ ۾ ڊوڙائي 
رهيا هيا.' مڪي وارا وڏو نقصان کائي پوئتي ڀڄي ٫ہيا,‏ انهن جا 
ڪيترائي سردار قتل ٿي ويا ابوجمل پنهنجي بي مهار تڪبر جو 
شڪار ٿي ڪِريوُ 


أصورت انفال آيت 9, آلِ عمران نآيت 11 ۾ 121 کان 128. ميور(٣1111ا)‏ جو جلد 
ٿيون ۾ صفحو106 پڻ ڏسو 


ُ‫ابن هشام ابن اثير جلد ٻيو. سر وليم ميور لکي ٿ وت جڎڏهن حضرت محمّد صلي 
الله. تعاليٰ علي وآد وسلمر جي خدمت ۾ ابوجهل جو سر پيش ڪيائون تہ پاڻ 
فرمايائون ”عربستان جي زور ڀلي اٺ جي مقابلي پراهو منهنجي لاءِ وڌيڪ قايل ثبول 
آهي.“ اهي لفظ مشڪوڪ آهن ڇوت اهي ابن هشاى ابن اي ابوالفدا يا لي نا 
ڪنهن جي ب ڪتاب پر موجود ڪون آهن. 
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دشمنن جو وڏو تمداد مسلمانن هٿان قيد ٿيو پر انهن مان صرف 
ٻن کي سزا ملي. اهي مسلماتن ڏانهن پنهنجي زهريلي دشمني ڪري 
مشهور هيا., ۽ عربن منج لڙائي جي مروج تانونن مطابق هاڻي اهي 
پنهنجي رويي جي سزا حاصل ڪري رهيا هيا. ' 

باقي ٻين قيدين سان عربن جي روايخن ۽ دسٿورن جي خلاف 
نهايت وڏي انسانيت وارو ورتاءُ ڪيو ويو. رسول الله صلي الله تماليٰ علھ 
وا وسلمر تاڪيد ڪري هدايت ڪئي ت پنهنجن قيدين جي عزت 
ڪريى ۽ انهن سان رحم وارو سلوڪ ڪريو. پاڻ ڪريمن صلي الله 
تماليٰ عل وآل وسلم انهن کي جن مسلمانن جي سنڇال هيٺ ڏنو انهن 
مسلمانن سندن هدايتن کي خوش اسلوبي سان مڃي. انهن پنهنجو کاڌو 
تيدين سان ورهايو ٿي. انهن ٻوڙماني يمني خوراڪ جي سٺي نموئي وارو 
کاڌو انهن قيدين کي ڏنو ٿي ۾ پاڻ صرف ڪَتَّل تي گذارو ڪيائون ٿي. 

بهرحال, مالِ غنيمت جي ورهاست مسلمان سپاهين منجه تيز 
تڪرار کي اڀاريو حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآل وسلم موتعي 
تي سڀني منجھ هڪجيٽري ورهاست ڪري انهن جي تڪرارن کي 
ماٺ ڪرائي ڇڏي.و“ پر جيئن ت عربن جهڙي هڪڙي بي لغام قوم منجھ 


جن ماڻهن جي باري ۾ سورت انفال جي آيت 32 ۾ ذڪر ٿيل آهي, نضر بن حارث, 
انهن ماڻهن مان هڪ هھيو 


ُّابن هشاصى ڪوسين ڊي پرسيول 1"6106٣9[(‏ 6 81155111)) جلد ٽيون, صفحو 
79 ميور(٣11ا11)‏ جلد ٿكين صفحي 122 تي هيئن لکي ٿو ”حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علہ ود وسل جي هدايتن جي مجتا ۾ مديني جا انصاري ۽ آهي مهاجر 
جن وٽ پنهئجا گھر هيا,. يدين کي پاڻ سان وٺي ويا ۽ انهن جي تمام گھڻي سٺي 
خاطرمدارت ڪيائون. انهن قيدين مان هڪڙي پوءِ ڪنهن وتت چيو ”مديني وارن 
تي الله پاڪ جي رحمت هجي انهن اسان کي سواري تي ويهاريو جڏهن ت پاڻ پيرين 
پَنڌ هلڂ لڳا, اهي اسان کي ڪڻڪ جي مائي کارائيندا هيا جڏهن ت اها اڻلڀ هئي, 
۾ پاڻ کارڪن(ڪتل) تي ذاروڪندا هيا. 


"سيل(58916) لکي ٿو ”اها ڳالھ يا ن ڇڪائيندڙ آهي تہ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي واد وسلہ جي اصحابن ۾ بدر جي مال غنيمت ت تي جيڪو تڪرار ٿيو 
اهو هڪڙي اهڙي واقمي وانگر آهي جيڪو حضرت دائود علي السلام جي سچاهين 
جي وچ عمالقين جي مال غنيمت تي ٿيو هيو, جيڪي ماڻهو عملي جنگ ۾ شريڪ 
ٿيا هيا انهن جو زور هي وت انهن ماڻهن جن صرف سامان جي سنال ڪئي (ڏسو بقايا) 
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اهڙن 'تڪرارن ڪري شرارت جو انديشو هي.و تنهن ڪري رسول الله 
صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم لڙائي پر حاصل ٿيندڙ مال غثيمت مٿان 
مستقبل ۾ ٿيڻ وارن سڀني جھڳڙن کي روڪڻ جي خيال سان هڪڙو 
خصوصي حڪب جاري ڪي جيڪو قران شريف جي انفال سورت ۾ 
شامل ٿيل آهي. انهي تانون مطابق مال غنيمت جي ورهاست جماعت 
جي سردار جي صوابديد تي ڇڏي وئي. غريبن ۽ محتاجن جي مدد ڪرڻڂ 
خاطر پنجون حصو بيت المال لاءِ مخصوص ڪيو وي ' 

غير معمولي حالتون جيڪي بدر جي فتح جو سبب بٹيون ۽ ان 
مان نڪٽتل نتيجي مسلمانئن جي ڏهن تي گھرو اثر ڇڏيو انهن پڪي 
يتين سان مڃيو ٿي تہ ڪافر دشمن جي خلاف انهن جي ڀارا ن ملاٿڪن 
لڙائي ڪئي هئي 

الله تمالٰ جي طرفان لڙائي وڙهندڙ ملاٿڪن جي تصور ۾ شامل 
شاعراڻي عتصر کي قرآن شريف ۾ ڪجھ مختصر طور ڏنل اشارن ۾ 
قلم بند ڪيو ويو آهي جيڪي خوبصورتي ۽ عظمت ۾ زبور جي بليغ 
ترين عبارڻن جو مقابلو ڪن ٿا. دراصل ٻنهي ۾ هڪڙوٿي شاعراڻو نمونو 
آهي.َ 


(بقايا) هئي انهن جو مال غنيمت ۾ ڪوي حصو ڪون آهي: ٻنهي معاملن ۾ ساڳيو 
فيصلو ڏنو ويوهيو ت سڀئي هڪجيٽرو حصو كن, جيڪو هميشه لاءِ تانون ٿي ويو 


أصورت انفال آيت 41. توڙي جو ورهاست جي اختيار کي رياست جي سربراھ جي 
مرضي (صوابديد) تي ڇڏيو ويو ھيو تڎهن بپ ڪجھ مروج قاعدن تي عمل ڪيو 
ويندو هيو جيڪي خليفن جي دور ۾ مثالي ثبوت ٿي ويا ۽ ائين قانون وڌيڪ 
مناسب جوڙجڪ ڏنائون. (ڏسو موسيو ڪٿيري '01011) .3 .يرس 187پ۾ر 
ڇپيل ڪتاب ”(1111181 “1٤011111551‏ جو صفحو 335. 
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(11) ٽوٽ: بدر جي لڙائي ۾ ملائڪن جو نازل ٿڀڂ صرف تاريخ ۽ روايتن جي طرفداري 
ڪون آهي جوان کي شاعراڻي بيان جو انداز سمجھيو وڃي. پر ان جو تملق قرآن 

جي نص سان آهي. تنهن ڪري سورت اتفال جي جنهن آيت جو مٿئين حاشئي ۾ 

اشارو ڪيو ويو آهي اها هي آهي: ”اڈ تستفيسون ريڪمر فاستجاب لڪم آتي 
ممدڪم بالف من الملائڪ مردفين. “ جنهن جو صاف مطلب اهو آهي ت مسلمان 
بدر جي جنگ پرالله تعاليٰ کان غيرمعمولي مدد لاءِ ڀاڏائي رهيا هيا ۽ الل تماليٰ انهن 
جي دعا کي ڌبول ڪيو ۽ فرمايو تہ مان توهان کي هزار ملائڪن سان (ڏسو يقايا....) 
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حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسلم ب حضرت 
عيسي علي السلام ۽ ٻين تبين سڳورن وانگر, الله تماليٰ طرفان انسان 
ڏانهن جنعي نياپو آڻيندڙ وچ وارين طاقتن جي وجود کي مڃيو ٿي. 
ملاڪن مٿان جديد دور وارن جي بي اعتباري ڪوي جواز فراهمر ڪون 
ٿي ڪري ت اسان پنهنجن ابن ڏاڏن جي اعتقادن مٿان چٿرون ڪيون. 
اسان جي بي اعتباري ۽ انهن جي اعتقاد ٻنهي کي وهم ۽ قياس جو نالو 
ڏئي ٿو سگھجي. فرق صرف اهو آهي تہ هڪڙي ڳالھ ناڪاري آهي ۾ 
ٻي هاڪاري جديد زمائي پراسان جن شين کي قدرت جي فطري ڪارج 
طور ڏسون ٿا, انهن کي ئي اهي ماڻهو ملائڪ يہني جنتي (آسماني) 
خدمتگار طور تصور ڪندا هيا. جيئن لوڪ (1006) جو خيال آهي ت 
ڇا واقعي ال تماليٰ ۽ انسان جي وچ ۾ وچواري طاقت جو ڪو وجود آهي. 
بلڪل ائين جيئن انسان ۽ حيواني مخلوق جي بلڪل ننڍڙي ساهواري 
جي وچ ۾ وچواريون طاقحون آهن, اهو نهايت ڳوڙهو سوال آهي جيڪو 
انساني شمور ذريمي ماپڻ ڏکيو آهي 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وا وسلم ٻپ حضرت 
عيسيٰ علٰيہ السلام وانگر غالبن ڏوھ جي تت (اصول شر) جي وجود کي 
هڪڙي نجي هستي طور مڄيو ٿي. پر سندن قولن جو تجزيو ڪجي تہ 
انهي ۾ هڪڙو وڌيڪ عقلي عنصر پڌرو ٿئي ٿو ڀمني سندن ساٿين جي 
ذهن تشيئي لاءِ مناسب ٻولي ۾ ويڙهيل هڪڙو مقصديت وارو تصور. 
هڪڙو دفعو جڏهن ڪنهن عرض ڪيو تہ شيطان ڪٿي رهندو آهي تہ 
پاڻ فرمايائون ”انسان جي دل ۾.“ جڏهن ت عيسائي روايت ان 


(بقايا) مد ڪندس جيڪي سلسلي وار جنگ جي ميدان ۾ نازل ٿيندا. هتي عربي 
ٻولي جي انداز ۾ ٿي نشانيون اهڙيون آهن جيڪي ان ڳالھ جو دلمل پيش ٿيون ڪن 
تہ انهي معاملي جي باري ۾ جيڪو ڪجھ چيو ويو آهي اهو سچو واقعو آهي, بيان 
ڪرڻ واري انداز ۾ جادوگري يا شاعري جو رجحان ڪود آهي. صرف تاڪيد. لفظا 
امداد ۽ ملائڪن جي ذڏڪر کان پوءِ صفت ”مردنين“ جو اضافو هتي اها ڳالھ ب ذهن 
۾ ريهارخ گھرجي ت بدر واري لڙائي ڪا معمولي لڙاٿي ڪود هئي پر حق ً باطل جي 
وچ هڪڙي فيصلو ڪندڙ ويڙھ هئي. بمتي اها لڙائي اقتدار جي جنگ هئي. حر ۾ 
سر جي لڙائي هئي.(اردو مٿرجم) 
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فريسي[1111811866) شخص کي. جنهن حضرت عيسيٰ عليہ السلام کي 
آزماكش ۾ وڌو رئيس الجهنمر([10601116[1؟"1) طور پيش ٿي ڪري ' 

ملاٿڪن ۾ ۽ شيطان جي وجود کي مڃڻ. ٻنهي, اسلامر پر ۾ 
عيسائيت ۾ ڪهاڻين جي غير معمولي تمدادکي وڌايو آهي. عيساٿين 
جو عقيدو آهي تہ درويش() اولياء) ۾ آسمائي ملاڪ انهن لاءِ جنگ ڪن 
ٿا. مسلمان صرف زندگي ۾ ٿيندڙ جهادن ۾ ملاکڪن طرفان مدد ڪرڻ 
کي مڃي ٿو 

چوٿين باب تي نوٽ 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسل طرفان عقہہ بن 
ابومميط جي فرياد تي غير انسائي رويي وارو جواب ڏيڻ واري ڳالھ 
بلڪل ڪوڙي آهي. اهو ٻڌايو ويو آهي تہ عقبہ جي انهي فرياد تي ت 
”منهنجن ننددڙن ٻچڙن جي سنچال ڪبير ڪندو؟ * حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علي وآد وسلہ فرمايو ”جهن جي باھ “ اها آکاڻي بہ 
وجود ۾ ايتري کل ج وڳي آهي. ۾ حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآڏ 
وسلمر جي سيرت پاڪ جي حقي ڪردار جي ي ايٿرو تضاد ۾ آهي جو ان 
جي حقيقت کي ڳولڻ جي جاکوڙ ڪرڻ کي اجاٿي آهي. ڇوت سندن 
اعليٰ گن مان هڪڙو گڻ ٻارن سان سندن پيار ڪرڻ هي.و پاڻ سداٿين 


شلر مڇر(5011[16110180116) جي مڪٿبہ فڪر جا سڀئي مفڪر انهي نظرتي جا 
قائل آهن تہ حضرت عيسيٰ علي السلام کي آزمائش ۾ وجھڻ وارو ماڻهو پادرين جو 
سريراھ هي.و ملمن (1۱111981۱) اڻهي خيال ۽ ان سان گڏ رين ن اوليٰ جي عيسائين ۽۾ 
قدامت پرست ڪليسا وارن جي خيال جو ۾ ذڪر ڪيو آهي پر مهارت سان اڻهي 
ڳالھ کي پڙهندڙ تي ڇڏي ٿو ڏئي تہ اهو جنهن کي پسند ڪري ان جي چونڍ ڪري 
ريُومر(16155 پنهنجي ڪتاب' ”هسٽري آف ڪرسچن ٿيالاجي ان ن دي ايوستٽولڪ 
ايج“ (ع486/ 41905)0110/ 116) 11 11160108 111151811 01 /118)013]) (انگرپڙي 
ترجمو صفحو 401) ۾ ملاکڪن جي باري ۾ لکيل هڪڙي باب ۾ جيڪي مفيد حوالا 
ڏنا آهن اڻهن مان صاف طور تي ٿا بت ٿكي ٿو تاواكلي عيسائي يمدي حضرت عيسيٰ 
علم۔ السلام =ج جا ويجھڙا حواري, انهي ڳالھ کي پڪي ايمان سان ۽ مجيندا هيا تہ 
ملائڪن ۽ شيطانن جو شخصي وجود آهي جن ۾ ٿورڙو آسمان جو جوهر شامل آهي 
پر هر لحاظ کان ماڻهن وانگر هوندا آهن, ۽ رين چوي ٿو ”يقيئي طور حضرت عيسيا 
علي السلام جي انهن حوارين اهو عقيدو پنهنجي نبي سڳوري کان حاصل ڪيو 
هوندو جيڪو درحقيقت انهن معاملن مر ماڻهن کان ڏاهپ ۾ 
مختلف نڻي ٿي سگھيو.“ 5 5 جوف 7 ت ( 


يجب 
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هڪڙي مڪمل ذميواري طور يتيمن جي سنچال لهڻ ۽ انهن سان پيار 
ڪرڻ جي هدايت ٿي ڪئي. ڇوت الله تماليٰ کي ب اهو گھڻو وڻندڙ عمل 
هي.و بهرحال, ٺڳي ٿو ت عيسائي ليکڪ ان منجھان مزو ٿا وٺن, تنهن 
ڪري اهو ضروري ٿي وڃي ٿو ت ان جي جائچ ڪجي ت اها ڳالھ 
ڪيئن شروع ٿي. 
غالب گمان آهي ت ان جو بنياد ”صبيت النار“ (باھ جو اولاد) 
واري چٿر (ٽوڪ) وارا لفظ آهن. جنهن نالي سان عقبہ جي ٻارن کي سڎيو 
ويندو هي.و عقبہ پاڻ عجلان' قبيلي سان تعلق رکندڙ هيى جن جي 
هڪڙي شاخ صفرا جي ويجھمو ڪجھ وادين ۾ آباد هئي, ۽ بٽوثار (ياھ 
جواولاد) جي نالي سان مشهور هيا. اها چيڙ(چٿر) شايد انهي مئاسبت ۾ 
ايجاد ٿي وٿي هئي. ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وك وسلہ جي 
جواب جي ڪهاڻي ب انهي ٽوڪ واري نالي مان گھڙي وئي آهي. 
هڪڙي ٻي ڪهاڻي د حضرت محمد صلي الك تماليٰ 
علي وآد وسلم مئلن کي پورڻ وقت بت پرسٽن جي مُڙدن سا ن سڂخت 
لفظن سان مخاطب ٿيا, . جي ٿورو چجي ت اصل ڳالهه کي ٽوڙي مروڙي 
پيش ڪيو ويو آهي. انهي بهتان کي جن حالتن هٿي ڏئي, انهن کي 
طبري هيئن بيان ڪيو آهي ”رسول ال صلي ال تعالٰ علي ول وسر 
وڏي قبر يا کڎ جي ڀرسان ت تشريف کي آيا, جيڪا مڙدن لاءِ ٺاهي وٿي 
هئي, ۾ جيئن ٿي لاشن کي قبر ۾ هيٺ لاڻو ويو ٿي ت نالا ٻ پڪاريا ٿي 
ويا, پوءِ حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآكد وسلم زيان مٻارڪ سان 
هي لفظ ٿي چيا 'اي توهان, جيڪي منهنجا مائٽ هيا, جڏهن ٻين مون 
تي ايمان آندو ت توهان مون تي ڪوڙ ڳالهائڻ جو الزام هئيو توهان مون 
کي گھر ڇڏڻ تي مجبور ڪي.و جڏهن ت ٻين مون کي ڀليڪار چيى 
توهان جو ڪهڙو انجام ٿيو آهي! افسوس! الله تعاليٰ جيڪا ڌمڪي ڏئي. 
اها پوري ٹث ٿي!“ اهي لفظ جيڪي سڌو ستئون همدردي جو اظهار ڪرڻ 
جي مقصد وارا هيا, انهن کي سخت ڪلامي ظاهر ڪرڻ لاءِ ٽوڙي مروڙي 
بيان ڪيو ويو آهي. 


! ڪوسين ڊي پرسيول جي خيال مطايق آغائي قبيلي جو هي 


قريشين جي مديني ڏانهن هلان 
(سن ٻ هجري مطابق 622ع) 
ڪالزهر في ترف واليدر في شرف 
والبحر في ڪرم والدهر في همم 
ڪاميابي سدائين حق جي وڏين ڪسوٽين مان هڪڙي 
ڪسوٽي رهي آهي. عيسائيت جي اواٿلي دور ۾ ب هڪڙي نيڪ فريسي 
چيو ھيو ”انهن کي اڪيلو ڇڏي ڏيو جيڪڏهن اهي ماڻهو ڪوڙ تي 
هوندا تہ آهي پاڻمرادو ختم ٿي ويندا, ن تہ توهان پاڻ تباھ ٿي ويندا.“ 
جيڪڏهن تسطنطين (ڪانستنتائين 011518110116)) آسمانن ۾ مشهور 
صليب ن ڏٺو هچي ها, يا ان کي اهو خيال ن هجي ها ت ان صليب ڏنو 
هي جيڪڏهن اهو ان جي مدد جي آسري هيٺ ڪاميابي لاءِ اڳڻي ن 
وڌي ها, جيڪڏهن اهو تخت ۽ ڪاميابي ڏانهن ان جي رهنمائي هيٺ 
قدم نہ وڌائي هات اسان مشڪل سان اندازو ڪري سگھون هات 
عيساثيت جي ڪهڙي حالت هجي ها. اسلام لاءِ بدر واري ڪاميابو 
ٿين هئي جيئن عيساتين لاءِ مِلوِن(181۱٣»!۱]1۱)‏ واري پل جي فتح هئي. 
تڏهن کان ٿي ان قيصرن جي تخت تي ويهي حڪمراني ڪئي. 
حقيقت ۾ بدر جي ڪاميابي مسلمانن لاءِ نهايت مڅاتو واءُ هي 
اها ڪا حيران ڪن ڳالھ ڪو آهي ت اڳئين دور جي عيسائين يا 
اسرٿيلين وانگر انهن کي بت پرستن مٿان پنهتجي سوڀِ ۾ پروردگار 
جي مدد وارو هٿ نظر آي.و. جيڪڏهن مسلمان ناڪام ٿين ها ت اسان 
ناس ڪري ٿا سگھون تد انهن جو ڪهڙو حشر ٿئي ها هڪڙو وڏو 
9 


أعيسائي خود قسطلطين هٿان 3172ع ۾ ميڪسنٽين[1718:61[)1115) جي شڪست 
کي پنهنجي دين جي نهايت وڏي سوڀ سمجمن ٿا. گن (21101]9011)) جي جلد ٿئين 
جو باب ويهون جيڪو تاريځ ۽ طنز سان ڀريل آهي, ظاهر ڪري وت عيسائيت جي 
ڪاميابي ان واقعمي کان پوءِ ڪيئن شروع ٿي. 
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حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآد وسل جڏهن انهي 
جنگي مهم ۾ مصروف هيا ت سندن نياڻين مان هڪڙي پياري نياڻي 
وفات ڪري وئي, حضرت ري رضي ال تماليٰ عنها جيڪا حضرٿت 
عشمان رضي الله تماليٰ عنہ جي گھر واري هئي ۽ انهن ٿي ڏينهن ۾ اهي 
حبش واري هجرت کان موٽي آيا هيا. پر جنهن بدلي واري باھ ۾ بت 
پرست ٻري رهيا هيا ان کين انهي ڳالھ تي رسمي افسوس ملهائڻ جو 
وقت ٿي ڪون ڏنو جيئن ٿي قريشي قيدي پنهنجي گھر پهتا ت ابوسفيان 
مڪي مان نڪتو ۾ ٻ سو گھوڙيسوار ساڻ ڪري مديتي ڏانهن هلان 
ڪري آيو ۾ قسم کيائين تہ جيستائين محمد (صلي ال تماليٰ علي وآل 
وسام) يا ان جي ساٿين کان ع بدلو نہ وٺندو تہ واپس ڪون ٿيندو اُهو 

ٿقي کي لتاڙيندو مديني کان ڪجھ ميلن جي مفاصلي تي بي خبر 
ناڻهن تي اچي مڪڙڪين انهن ماڻهن کي ډعل ڪيائين ج ۽ کجين جي 
ون کي. جيڪي عربن لاءِ كادخوراڪ جو وسيلو هيا تباھ ڪيائين. 
مڪي وارا هلان ڪري اچڻ واري سفر ۽ کاڌي لاءِ پاڻ سان سو سان 
ڀريل ٿيلها کڻي آيا هيا. بهرحال, جيئن ٿي مسلمان قحل جو بدلو وٺڻ لاءِ 
تڪڙو تڪڙو مديني مان ٽڪري اڳتي وڌيا تہ مڪي وارن گموڙن جا 
لغام ڇڪي پوتتي موٽايو ۽ پاڻ تان بار هلڪو ڪرڻ لاءِ سٽو جي ٿيلهن 
کي هيٺ ڪيرائي ڀڄي ويا, جنهن تان مسلمانن ٺنولي ڪرڻ لاءِ اڻهي 
واقعي کي غزوه سويق جو نالو ڏنوُ 
5 ڏوا 2 پهرين ايرب 94 

انهي واتمي دوران پيغمبر صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلہ سان 
هڪڙو حادثو پيش آيو جنهن کي واشنگٽن ]رونگ ( ۱8511198101 
18) بيحد سئي نموئي سا ن بيان ڪيو آهي. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليہ وآد وسلم هڪڙي ڏينهن پنهنجي جماعت کان ٿورو پري 
اڪيلا وڻ هينٺيان آرامم ڪري رهيا هيا ت هڪڙي آواز تي سندن اک 


*" 
”سَرِيق“ عربن جي هڪڙي پراڻي ۽ جديد خوراڪ جو نالو آهي, جيڪا جَوَن جي 
داڻن کي ؽٌڃجي ۽ ڪَٽي ڪري ڪت يا کنڊ سان ن ملاکي ٺاهي ويندي آهي. : ۾ مسافري 

دوران جڏهن کاڌو پچائ مشڪل هوندو آهي ت اها خوراڪ کاڌي ويندي آهي. 


ُ‫ جنهن جاءِ تي اهو واتعو پيش آيو هاڻي ۱ نڻتي ”سويقي “ نالو رکيل آهي. اها چاءِ 
مديتي كا ن ڏکڻ اولھ طرف ڪجھ ڪلاڪن جي پنڌ تي آ. آهي. 
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کلي وئي ۽ ڏٺائون ت دعثور نالي هڪڙو دشمن فوجي هٿ ۾ اگھاڙي تلوار 
کئيون سندن مٿان بيٺو آهي. ان رڙ ڪري چيو ”اي محمد (صلي الله 
تماليٰ علي وا وسلم) هاڻي توکي ڪير بچائڻ وارو آهي؟“ پيفمبر 
صلي ال تعاليٰ عل ول وسلم فرمايو ”الله تعاليٰ! “اهوٻڌي وحشي بدوي 
کي اوچتو ڏڪڻي وئي وئي ۽ تلوار هيٺ ڪري پيس, جيڪا هڪدم 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي۔ واآد وسلم کڻي ورتي. تلوار کي 
لهرائيندي پاڻ مرڪي فرمايائون ”اي دعثورا توکي هاڻي بچاٿڻ وارو 
ڪير آهي؟“ ويڙهو جواب ڏنو ”افسوس! ڪوٿي ب ن.“ پاڻ ڪريمن 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم فرمايو”ت پوءِ مون کان رحم ڪرڻ جو 
سبق سکا!“ ائين چوندي پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي وا وسلم 
جلوار ان کي موٽائي ڏني۔ اعرابي جي دل قابو ڻي وٿي ايمان آندائين ۾ 
پوءِ وارن ايندڙ سالن ۾ پاڻ کي پيغمبر صلي اللةه تماليٰ علي وا وسلم 
جي وفادار پوئلڳن مان هڪڙو ثابت ڪيائين.' 

پر مسلمانن ۾ بت پرستن جي وچ ۾ اها جهڙّپ, ٻين جھڙپن 
وائگر جيڪي پوءِ پيش آيون اڳتي جنهن کيل جو مظاهرو ٿيڻ وارو ھيو 
صرف ان جي پيش بندي ثابت ٿي. 


هن سال جي آخري مهيئي ۾ ٻ اهم واقما ٿيا. هڪ حضرت عثشمان بن محزون رضي 
الله تماليٰ عہ جي وفات ۾ ٻيو حضرت علي علي۔ السلام جي حضرت محمّد صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسل جي نياڻي حضرت فقاطم الڙهرا سلام الله تماليٰ عليها ين 
شادي ٿي. حضرت عثمان ٻن محزون رضي ال تماليٰ عئ سڀ کان پهرين ايمان ۱ 
وارن مسلمانن مان هيو ۾ مهاجرن مان پهريون شخص ھيو جنهن مديي ۾ وقات 

۽ ان کي مديتي جي ڀرسان جنت البقيع 1 واري قيرستان ۾ دفن ڪيو ويو 
جنهن ۾ ڪيٹرا٤‏ ئي نالي وارا بزرگ ۽ درويش صفت امٽي دنن ٿيل آهن, ڃن جون 
”تبرين“ اڄ پ مسلمادی لاءِ زيارت ۾ احترام واري حيثيت رکن ٿيون. ([نوٽ: اصل 
لفظ ”ٽامب“٣(101110)‏ آيل آهي جنهن جي معنيٰ مقبرا ٿئي ٿي پر جيئكن مجن 
حڪومت وارن انهن مقبرن کي شهيد ڪرائي ڇڏيو آهي, ان ڪري سنڌي ترج 

لفظ ”قبرون“ استعمال ڪيو ويو آهي. سنڌيڪار.) 


بدر واري مهم تي روانوٿيڂ کان ڪجھ ڏينهن اڳ حضرت علي عل 
السلام ۾ حضرت فاطمہ الڙهرا سلام الله تعاليٰ عليها جو مڱلو ٿي ويو ھيو پر شادي 
جو وهانء تن مهينن کان پوءِ ڪيو ويو هيو. حضرت علي علي۔ السلام ان وقت 25 
سال عمر جا هيا جڎهن ت حضرت فاطمہ الزهرا سلام الله تعاليٰ عليها پندرهن سالن 
جي ڄمار جون هيون. 
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سن 3 هجري مطايق 26 اڀريل 624ع کان 15 اڀريل 625ع 

ڪافر بدلي جي باھ ۾ ٻري رهيا هيا. انهن مسلمائن سا 
هڪڙي ٻي لڙائي ڪرڻ لاءِ زبردست تياريون ڪيون. انهن جا نماڻندا 
بنوتهاہ ۽۾ بنوڪتان قبيلي وارن کان مدد حاصل ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيا 
۽ انهن جو گڏيل لشڪر جلدئي ٽي هزار هٹياربند ماڻهن جي انگ کي 
پهتي جن مان ست سو زرھ پاتل گموڙيسوار هيا, ائهن جون دليون صرف 
بدلي جي جوش ۾ ڀريل هيون. اهو لشڪر عربستان جي ڪمزور قبيلن 
لاءِ ايٽرو هيبتناڪ هيو جيئن يونائي رياستن ڏانهن ايران جي خشارين 
(5ع761+6) جا گھڅائي تي ٻڌل ڪٽڪ هوندا هيا. 

ڪٺور دل ابوسفيان جي اڳواڻي ۾ پيش قدمي ڪندي ۽ ڪنهن 
ب طرف کان مخالفت جو منهن ڏسڻ کان سوا انهن مديني جي اتر اوڀر 
طرف سئي چونڊ واري هڪڙي جاءِ تي پهچي پڙلاء؛ ڪي.و جانثارن واري 
شهر مديني ۽ انهن جي وچ صرف احد جبل ۾ هڪڙي وادي حاثل هيا. 
ڪافر انهي محفوظ ۽ سرسي واري ميدان تان مديني وارن جي پوکن ۽ 
ميوات جي وڻن کي پامال ڪرڻ لڳا. 

پنهنجن اصحابن جي جوش ڪري ۽ انهن جي ملڪيتن جي 
تباهي تي انهن جي ڪاوڙ کان مجبور ٿي حضرت محمد صلي ال تماليٰ 

علي وآل وسلم هڪ هزار ماڻهن سان گڏجي مديئي کان ٻاهر نڪري 
پيش قدمي ڪئي. يهود ين جي دعابازي واري ڊدشمتي سبب مئافقن جو 
سردار عبدالله بن ابي پنهنجن ٽن سون ساٿين سان گڎجي وثاداري مٽائي 
مديني واپس موٽي وي.و | انهي بي ونائي حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
عل وآد وسل جي سگھ کي سن سون جي هڪڙي ننڍڙي لشڪر ۾ 
گھٽائي ڇڏيو جن وٽ صرف ٻ گھوڙا هيا. تڏهن ب هي بهادر جماعت 
ثابت قدمي ۽ تيزي سان اڳتي وڌندي رهي. خاموشي سان ميوات جي 
وڻن جي جهڳٽن مان اڳتي وڌندي انهن جلدثٿي احد جبل تي اچي قبضو 
ڪيو. انهن رات ماثري ۾ گذاري ۽ فجر جو نماز ادا ڪرڻ کان پوءِ جيئن 
تي اهي مقابلي لاءِ تيار ٿيا تہ کليل ميدان ۾ نڪري پيا حضرت محمد 

صلي ال تمالی علي ود وسلم هڪدير ٽڪري جي هينيا مان صف بندي 
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ڪئي.' لشڪر جي پٺيان هڪڙي مٿانهين تي ڪجھ تيراندازن کي 
بيهڻ جي هدايت ڪندي انهن کي سخت تاڪيد ڪيائون تہ ڇا ب ٿي 
پوي اهي پنهجي جاءِ تان بلڪل ن هٽن, پر رڳو دشمن جي لشڪر کي 
هيساٿين ۾ مسلمائن جي جٿن جو پچاءُ ڪندا رهن. ڪافر پنهنجي 
تمداد تي ڀاڙيندي پنهنجن بٿن کي پنهنجي فوج جي وچ رکي کليل 
ميدان ۾ اچي ويا, انهن جي سردارن جو زالون لڙائي کي همٿائڻ وارا گيٿ 
ڳائي رهيون هيون ۽ پنهنجا ساز وڄاتي رهيون هيون.“ مسلمانن قريشين 


أ برٽن(131111011) انهي جاءِ جو خاڪو هيئن ٻڌائي ٿو ”اها جاءِ جيڪا اسلامي 
تاريخي واتمن ۾ گهڻو مشهور آهي, اها احد جبل جي ڏاکڻي حصي جي ويجھو زمين 
جي هڪڙي لنهواري پٽي آهي. ڪافرن جي فوج پنهنجي جرنيل ابوسفيان ۽ انهن 
جي بٿن کي وچ ۾ رکيون, اڌ گول (هلالي) جي شڪل ۾ پيش قدمي ڪري آئي. اها 
جاءِ مديني کان اتر طرف ۾ اٽڪل ٽن ميلن جي مفاصلي تي آهي. زيارتي کي هتي 
رڳو سڂت پڱريلي زمين ڏسڻ ۾ ايندي جيڪا ڪٿي ڪٿي مختلف رنگن وارين 
شفاف پٿرين جي ننڍڙن ڍڳن, ڳاڙهن وارياسن پٿرن ۾ چمڪندڙ پٿرن سان ڀري پئي 
آهي, جيڪي انهي جاءِ جي نشاندهي ڪرڻ ڻ لاءِ رکيل آهن تہ شهيد ڪٿي ڪريا ۽ 
ڪٿي دئن ڪيا ويا. انهي جاءِ تان مقدس ٽڪري کي ڏسي وت ڀيائڪ لڳندي ان جا 
سڙيل ۾ چهتنبدار پاسا ميدان کان لوهن تودن وانگر اڀريل آهن ۾ سخت ڀت (ديوارا ۾ 
صرف هڪڙو شگاف آهي. هي اهوئي شگاف آهي جنهن ۾ مسلمانن جي لشڪر 
پتاھ ورتي هي جڎهن مال غنيمت لاءِ تڪڙ ڪرڻ ۾ تيراندازن طرفان حڪم عدولي 
خالد بن وليد کي موقمو فراهم ڪيو ت اهو مسلمان لشڪر تي پٺيان کان حملو 
ڪري هر وقت گرمي سان تپندڙانهي ٽڪري جي مٿاڇري تي هڪڙو ب سائٿو ٻوٽو يا 
وڂ ڪوز ٿو ڦٽي, نہ وري ان جي غيرآباد پٽن تي ڪو پکي يا جانور ڏسڻ ۾ ٿو اچي. 
ان جي گنجي ۽ اداس پيشاني تي هلڪو نيرو آسمان گھوريندو رهي ٿو ۽ ان کي اڃا 
وڌيڪ ٻسو بڻائي ٿو ڇڏي(ڏسو برٽن جو ڪتاب ”پلگرميج ٿو مڪ“ 
(116008 0ع]11])(جلد ٻيو صفحو 236). 

ُ‫انهن جي لڙائي وارن بيتن مان ابن اثير جلد ٻئي ۾ اقتباس پيش ڪيو آهي ”ويها 
بني عبدالدار! ويها حماه الادبار! ضرباً يڪل ٻتار! (همٿ ڪريو! اي عبدالدار جا 
پٽئي همت ڪريو! اي عورتن جا محافظو همت ڪريو! پنهنجين تلوارن سان 
ڪاري ضرب هڻو) هڪڙو ٻيو نظم هي؛كن آهي ”ثنحن بنات طارق, نمشي علي 
التمارق. ان تغبلو انعاق او تدبرو انفارق (اسان آسمان جي تارن جون ڌيكرون آهيون. 
اسان ن غاليچن تي هلڻ واريون آهيون, دشمن جو دليري سان نت مقابلو ڪيو ت اسان 
توهان کي ڳلي ڳائينديونسين ۾ جيڪڏڎهن قدامر پوٿتي هتايا ت اسان توهان کان 
الڳ ٿي وينديونسين, ۾ توهان کان نفرت ڪنديوسين.) 
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جي پهرين زورائٹي حملي کي حضرت حمزه رضي الله تعاليٰ عت جي 
اڳواڻي ۾ وڏي بهادري سان پسڀا ڪري ڇڏيى جيڪو دشمئن جي 
بدحواسي جو فاكدو وٺندي قريشين جي وچ ۾ ڪاهي پيو ۽ هر طرف کان 
جڏهن تيرانداز رسول الله صلي الله علي وآل وسلعر طرفان ڪيل تاڪيد 
کي وساريندي ۾ دشمنن کي ڀڄندو ڏسي مال غنيمت جي ڦرلٽ لاءِ 
پنهنجي جاءِ ڇڏي ويا.' پوءِ واري زماني ۾ جيڪو طورس“ جي جاءِ تي 
ٿيوهيو احد وٽ ب اهوتي ٿي.و قريشين مان خالد بن وليد انهن جي غلطي 
کي تاڙي ورتو ۽ پنهنجي گموڙي کي ڊوڙائيندو مسلمانن جي پٺيان اچي 
حملو ڪيائين“ قريشين جا گھوڙيسوار ب موٽي آيا ۾ مسلمان سپاهي 
ٻنهي طرفن, اڳيان ۽ پٺيان, کان ڦاسي ٻيا ۾ انهن کي نٿئين سر اڪيلو 
اڪيلو ٿي لڙائي وڙهڻي پکجي وٿي. مسلمانن جي لشڪر مان ڪجھ 
بهادر سردار لڙاٿي ۾ شهيد ٿي ويا. حضرت حمزه رضي اله تماليٰ عئہ 
جھڙو دلير ٻين ڪيترن مسلمانن سان گڎ شهيد ٿي ويو حضرت علي 
علي السلام جنهن ڪافرن طرفان لڙائي جي پهرين للڪار کي مڙسي 
سان جواب ڏنو ھيو“ ۾ حضرت ابوبڪر رضي الله تعاليٰ عئہ ۾ حضرت 
عمر رضي ال تماليٰ عنہ سڂت زخمي ٿي پيا هيا. ڪافرن جي حملي جو 


انهيءَ نافرماني جو سورت آل عمران نآيت 146 پراشاروٿيل آهي. 


ُ‫ فرانس ۾ هڪڙي جاءِ جو نالو جتي 722ع ۾ مسلماڻن کي اهڙڑن ٿي سيبن ڪري 
ذرنکين جي مثايلي ۾ ششڪ تاٿي هئي[اردومترجم) 


طبري لکي ٿو ت طلڂ جيڪو ڪافرن جو علمبردار ھيو ۾ هڪڙو بهادر جنگجو 
هيي اهو حضرت علي علي السلام جي سامهون آيو ۽ پنهنجي تلوار کي ٺهرائيندي 
رڙڪري ان کي للڪاريائين ”توها ن مسلمان اهو چوئدا آهي وت اسان جا مڙدا جهئم 
۾ ويندا آهن ۽ توهان جا بهشت ۾ ويندا آهن, اچوتہ مان ڏسان ت تومان کي بها ۾ 
موڪلي سگھان ٿويا تن “حضرت علي علب السلام جواپ ڏئو ”اٿين ٿي ٿيڻ کپي!“ ۾ 
انهن مقابلو ڪري طل کي ميدان تي ڪيرائي ڍير ڪري ڇڏيو. ان رڙ ڪئي ”او 
پنهنجي سوٽاڻ (چاچي جي اولاد), رحمر ڪر.“ حضرت علي علي السلام ذرمايو 
رحم ٿي صحي. تون دوزخ جي باھ جي ب لائق ڪونہ آهين. ٣(طبري‏ جلد ٿيون) 
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مك حدف ب حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم ٿي پيا 
جيڪي پنهنجن ساٿڻين جي جماعت کان پرڀرو پنهنجن ڪجه 
اصحابن جي گھيري ۾ بينا هيا. سندن اصحابي ب تيزي سان شهيد ٿي 
ڪرڻ لڳا. توڙي جو پا ڻ زخمي ٿي پيا ۽ رت ڳاڙي رهيا هيا, پر انهن جي 
پيار ڪرڻ وارين ن دلين کي ڪونہ وساريائون, ۽ انهن هٿن لاءِ دعا گمرڻ 

لڳا جيڪي سندن پيشاني مبارڪ تان وهندڙ رت کي اگھڻ جي 
ڪوشش ڪري رهيا هيا.' بهرحال ڪمڪ ويجموئي هئي. مد 
ہش جي وچو وڙهي رھيا هيا؛ ٽڪري وٽ هڪڙي جاِ کي پوٽتي هتي 
پهچڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا. اتي اهي دشمن جي حملي کان محفوظ هيا پر 
دشمن طرفان پنهئجي عظيم اوستاد لاءِ هلايل شهادت جي ڪوڙي خبر 
ڪري, جيئن انهن محسوس تي ڪي وڏي صدمي سان ڀريل هيا. 
بهرحال. پنهنجن ڀائرن کي ميدان جي ٻئي حصي پر وڙهندو ڏسي اهي 
ڪافرن جي وچ ۾ ڪاهي پيا. جٿتي مسلمانن جو ننڍڙو ٽولو پيغمبر 
صلي الل تعاليٰ علي ول وسلعر جو دفاع ڪري رهيو هيو ان ن جاءِ تي پهتا 
۽ اهو ڏستدي ت ڀا ڻ ڪريم صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلم اڃا زندھ 
سلامت آهن ت اهي وڏين ڪوششن کان پوءِ ڪاميابي سان پاڻ ڪريمن 
صلي الله تعالي علي۔ واد وسلم سا ن گڎجي احد جبل جي چوٽين ڏانهن 
پوٿتي هٽتي ويا جتي انهن ٻيهر سک جو ساھ کنيو. حضرت علي علي 
السلار ٽڪري جي هڪڙي گځب مان پنهنجي ڍال ۾ پاڻي کڻي آيا. ان 
انهي پاڻي سان حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي۔ہ ود وسلہ جي 
چهري مبارڪ ۾ زڅمن کي صاف ڪي ان کان پوءِ پاڻ ڪريمن صلي 
الله تماليٰ عليہ واد وسلم ۾ سندن اصحابن ٻچهري:ظهر) جي نماز ويهي 
ادا ڪکي. 


ان اثير ۾ ابوالفدا, احد جي لڙائي جي تاريخ ستين شوال طبري 8 شوال, اين هشام 
پنجين شوال ۾ ڪيترا ٻيا 11 شوال ٻڌائين ٿا. ليڪن ڪوسين ڊي پرسيول ڪاڻو 
لڳايو آهي ت لڙائي جي صحي تاريخ 11 شوال آ ڇوت سڀتي تاريخدائن جي 
مطابق اهو ڇنڇر جو ڏينهن ھيو ۽ ڇنڇِر جو ڏينهن 27 جنوري هڄڻ ڪري شوال 
جي [1 تاريخ ٿئي ٿي(”هسٽري ڊيس عربس“ 478]05ه4/ 068 '(115101]., جلد ٿيون) 
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قريشين ۾ هاڻي مديتي تي حملو ڪرڻ يا مسلمائن کي احد جي 
چوٽين تان هيٺ لاهي موقعي مان فائدو حاصل ڪر ڻ جي همٿ ڪوتہ 
هئي. ان ڪري اهي شهيد مسلمانن جي لاشن جي وحشي ٽموئي چيرڦاڙ 
ڪرڻ کان پو۽ مديتي جي حدن کان پري پوئتي مٿي ويا اٻو سفيان جي 
زال هند جيڪا عتبہ جي ڌيءَ هئي. ٻين قريشي عورتن سان گڏجي انهي 
شدت واري وحشي ڪر ۾ انتهاقي وڏي خونخواري جو مظاهرو ڪيو, 
حضرت حمزه رضي الله تماليٰ عتہ جي جگر کي چيري ٻاهر ڪڍيائين ۾ 
شهيدن جي ڪنن ۽ ٽڪن کي ڪپي انهن جو هار ٺاهيائين. 
قريشين طرفان شهيدن جي لاشن سان ڪيل وحشي عمل 
مسلمائن منجھ هڪڙي سخت ڪاوڙ جو احساس پيدا ڪري ڇڏڎڏي.و 
پهريائين حضرت محمد صلي اله تعاليٰ عل۔ والد وسلم ب ائهي جائز 
ڪاوڙ کان ايٽرو متاثر ٿيا جو مستقبل ۾ قريشين جي مغلن سان ب اهڙو 
ورتاءِ ڪرڻ جو اعلان ڪرڻ لاءِ سوچيائون ٰ پر سندن سڀاءُ جي خوبي 
سندن دل جي ڪاوڙ تي سوڀاري ٿي وئي. پاڻ هدايت ڪيائون ”براثي 
کي صجر سان برداشت ڪيو حقيقت حقيقت اها آهي تہ اها صبر ڪرڻ واري 
جي لاءِ چڱائي ٿي ويندي“* ان ڏينهن کان چير ٿا ج جي انهي ڀوائتي عمل 
کان, جيڪو آڳاڻي دور جي سڀني قومن منجھ عار هيي مسلمائن کي 
سختي سان متع ڪكي وکئي. آ ِ‫ 
مديتي واپس پهچڻ کان پوءِ رسول الله صلي الله تعاليٰ علي والد 
وسل اصحابن جي هڪڙي ننڍڙي جماعت کي حڪم ڪيو تہ پوئتي 
ويندڙ دشمن جو پيڇو ڪن. ۽ اتهن تي اهو اثر ويهارڻ جي ڪوشش 
ڪن ت مسلمائن لڙاٿي ۾ وڏو نقصان برداشت ڪرڻ کان پوءِ ہ همت 


ير .. . 
ابن هڅام اپن اثير جلد ٻي طيري جلد ٿيون حلبي انسان الميون. جلد ٻيو 
”نحل آيت 126 جي مفهوم مطابق ابن هشام زمخشري(ڪشاف. مصري ڇاپو) 


يهودي, تيدين کي جيئري ساڙيندا هيا ۽ قتل ٿيلن کي وڏي وحشاڻي نموني سان 
ڳترا ڳترا ڪندا هيا. يوناني, رومي, ۽ فارسي, آهي سڀئي ب اهڙيون وحشاڻيون 
حرڪتون ڪئنا هيا. عيسائيت انهن پڇڙين رسمن ۾ ڪوب اصلاحي سڌارو ڪود 
آندي ڃوت اسان کي سورهين صدي جي عرصي تائين ب نهايت وڏين وحشاڻين 
حرڪتن جي باري م معلومات ملي ٿي. 
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ڪون هاري آهي ۽ ٻيهر حملي خلاف بي ڌڙڪ ۽ تمام گھڻو مضبوط 
آهن. ابوسفيان انهي پِيچِي جي خبر پوڻ تي مڪي ڏانهن موٽڻ ۾ تڪڙ 
ڪئي پر رستي ۾ ملندڙ مديني جي ٻن مسلمائن کي شهيد ڪري ويو 
بهرحال پيغمبر صلي الله تعاليٰ عليہ وآد وسلم ڏانهن نياپو موڪليائين 
ت اهي جلدئي کين ۽ سندن ساٿين کي ختم ڪرڻ لاءِ موٽي ايندا. اڳي 
وانگر يقين ۽ ايمان سان ڀريل جواب هيو: ”اسان لاءِ الله تعاليٰ ڪافي 
آهي. ۽ اهو سٺو محافظ آهي.“' 

ڀروارن علائقن جا بدوي جيڪي مديتي جي حدن مٿان راتاها 
هڅڻ جي تياري ڪري رهيا هيا انهن تي انهي تباھ ڪن لڙائي جو 
اخلاقي اثر ڏسڻ وٽان هيو. انهن مان گھڻا حضرت محمد صلي اله تماليٰ 
علي وآل وسلمر جي طاقتور قدم ڪري هيسجي ويا هيا, پر دشمن ڏهنيت 
وارن قبيلن مان ڪجھ ماڻهو ڊوکو ڏٿي مسلمان ايلچين کي اسلام قبول 
ڪرڻ جي بهائي سان پنهنجي علائقي ۾ وٺي ويندا هيا ۾ پوءِ انهن کي 
تعل ڪري ڇڏيندا هيا. اهڙي ٿي هڪڙي واقعي ۾ بٽوسُلَيہ جي هشي 
تي بنوسُليم ۾ بنوعامر وارن پنهنجي علائقي اندر بيرمعون نالي هڪڙي 
چشمي جي ڀرسان سٿر مسلمانن کي ٻي دردي سان قتل ڪي.و انهي 
ڪوس مان بچيل ٻن ماڻهن مان هڪڙو مديني ڏانهن ڀڄي آيو اهو 
رستي ۾ بتوعامر جي ٻن هٿين خالي ماڻهن سان مليو جيڪي رسول الله 
صلي ال تماليٰ عل واد وسلم طرفان سلامتي جي ضمانت هيٺ سفر 
ڪري رهيا هيا, ان غلطي مان انهن کي دشمن سمجھندي قتل ڪري 
ڇڏيو. حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآل وسلم کي جڎهن اها خبر 
پئي تہ کين ڏاڍو گھڻو ڏک ٿيو. سندن پوئلڳن مان هڪڙي کان ڏوھ ٿي 
ويو هي توڙي جو ڀل چڪ ۾ تڏهن ب قتل ٿيل ماڻهن جا مائٽ تدارڪ 
جا حقدار هيا. تنهن ڪري مسلمانن ۽ ٻِين ماڻهن جن معاهدي واري 
دستاويز کي قبول ڪيو ھيو انهن کان قصاص ڏيڻ لاءِ رقم گڎ ڪرڻ جو 
حڪم ڏنائون“ بتونضير, بنوقريظ ۽ ٻيا يهودي قبيلا مسلمانن سان گڏ 


سورت آل عمران آيت 173, ابن هشام 
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انهي رقمر ادا ڪرڻ لاءِ حصو ڏيڻ لاءِ ٻڌل هيا. ‏ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليہ وآد وسل پاڻ ڪجه اصحابن کي ساڻ ڪري بنوتضير 
وارن ڏانهن ويا ۽ انهن کي پنهنجو حصو ڏيڻ لاءِ چيائون. ظاهري طور 
انهن رشامندي ڏيکاري ۾ کين ڪجه دير انتظار ڪرڻ لاءِ عرض 
ڪياتون. ب پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلم جڎهن هڪڙي 
گھر جي ڀت کي ٽيڪ ڏيون ويا هيا تہ رهواسين منجھ مشڪوڪ 
چرپر جو مشاهدو ڪيائون, جنهن مان کين ائدازو ٿيوت انهن جي دلين ۾ 
کين تل ڪرڻ جي نيت آهي. 
يهودين جي دشمني کي وضاحت سان ب بيان ڪرڻ لاءِ اسان کي 

لازبيِ طور واتعمن جي سلسلي کي ماضي کان جاچڻو پوندو اسان کي 

خبر آهي ت حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآل وسل جي مديني ۾ 
آمد واري گھڙي کان وٺي اهي ڪيتري شديد دشمتي سان سندن پٺيان 
پئجي ويا هيا. انهن پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي۔ وألد وسلم لاءِ 
مسلمانن جي دل پر ثفرت پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. انهن پاڻ 
ڪريمن صلي ال تمالي عليہ واد وسلمر ۽ سندن اصحابن جي باري ۾ 
ڪهڙا ڪهڙا بهتان مڙهيا. انهن قران شريف جي آيتن کي غلط اچارڻ 
سان پڙهيو ت جيكن انهن مان توهين آميز معنيٰ ڪڍي سگھن. پر اهو ئي 
سڀ ڪجه ڪوڻ هي.و انهن پنهنجي اعليٰ تعليہہ ۽ بهٽر ذهانت جي 
غرور ڪري ۽ منافقن جي ٽولي سان پنهنجي ڳٺ جوڙ ڪري, ۾ (عربن 
جي نااتفاقي کان گھڻو مڂتلف), انهن منجھ پاڻ ۾ جيڪو عام اتفاق 
هي ان ڪري يهودين انهي وفاڻقي مملڪت اندر جيڪا اسلام جي 


أابن اثير جلد ٿيون طبري جلد چوٿون. ميور۽ اسپرنگر(٣01186٤5]2)‏ مماملي جي 
انهيءَ پهلو کي عجيٻ نموني سان ٽوڙي مروڙي پيش ڪيو آهي. سر وليہ ميور کي 
ڪوسين ڊي پرسيول جي انهيءَ قول جي لاءِ ڪائي سند ڪون ٿي ملي ت مماهدي 
جي شرطن مطابق يهودي تصاص جو حصو ڏيڻ لاءِ پابند هيا. جيڪڏهن اهو طبري 
جو مطالعو ڪري ها ت اٿکي هيٺيون بيان ضرور ملي ها ”بمد ۾ حڪم ڏنائون ت رقم 
گڎ ڪئي وڃي يا مديني جي رهواسين کان ورتي وڃي, ۽ اهو ‏ حڪم ڏنائون تہ ان 
۾ يهودي قبيلا پٻ هڪجيترو حصو ملاٿين, مثال طور بئونضير, بنوثريظ, ۽ آهي 
جيڪي فدڪ ۾ رهن ٿا ۾ جن سڀني تي معاهدي جي شرطن موجب ڏميواري عائد 
ٿئي ٿي.“(زوٽنيرگ وارو طبري جو ترجمى جلد ٿيون ۽ ابن اثير جو جلد ٻيو پڻ ڏسو.) 
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اوستاد جي هٿ هيٺ اڀري رهي هكي. پاڻ کي هڪڙي خطرناڪ عنصر 
طور ظاهر ڪيو هي.و جديد دور ۾ پريس کي جيڪو دٻاءُ جو اثر رسوخ 
حاصل آهي. ماضي ۾ غيرترقي يافت قومن منج وري سي 
وڏي حيثيت ۾ حاصل هي.و أ يهودي شاعر پنهنجي علمي ۽۾ 

فضيلت ڪري قدرتي طور مديني وارن منج وڏي اثر رسوخ پا هي ي - 
ان اثر رسوڂ کي اهي خاص طور تي مسلمائن منجھه بغاوت پيدا ڪرڻ, 
۽ انهن جي مخالف ڌڙن منجھ وڻين کي وسيع ڪرڻ لاءِ استعمال ڪندا 
هيا. بدر جي ميدان ۾ ڪافرن جي شڪست کي مڪي وارن سان گڎ 
يهودين ٻ گھڻو محسوس ڪيو هيو. انهي لڙائي کان هڪدم پوءِ 
بتونضير قبيلي سان واسطو رکندڙ انهن جي خائدان جو ڪمب ٻن 
اآشرف نالي وڏي رهائي وارو ماڻهو کل كلا ڪافرن جي ناڪامي تي 
افسوس ڪندي, مڪي ڏانهن روانو ٿيوو. اتي ماڻهن کي افسوس ۾ 
گھيريل ڏسي هن انهن جي همٿ کي وري جيارڻ ڻ لاءِ ڪوشش جي ڪاب 
ڪثر ڪوتہ ڇڏي پيغمبر صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسلمر ۾ سندن 
پوئلڳن جي خلاف پنهنجي طئزي شاعري ذريعي, مڪي وارا جيڪي بدر 
واري لڙائي ۾ مارجي ويا هيا انهن لاءِ ڏک ڀريل مرثين ذريعي, اهو قريشين کي 
انهي جنوتي انتقام جو جوش ڏيارڻ ۾ ڪامياب ٿي وي جيڪو احد جي 


غير ترقي يافت قومن منجھ شاعرن ۽ رجز پڙهڻ وارن کي جيڪواثر رسوڂ حاصل 
هوندو آهي, ان جو مثال احد جي لڙائي سان تعلق رکندڙ هڪڙي واقعي مان ملي ٿو 
جڎهن قريشي انهي مهم جي تياري ڪري رهيا هيا ت انهن ابوعزا نالي هڪڙي شاعر 
کي فرمائش ڪئي ت اهو ريگستان جي قبيلن منجھ دورا ڪري ۽ انهن کي پنهنجن 
شمرن ذريعي مسلمائن خلاف ڀڙڪائي ۽ انهن کي آماده ڪري ت اهي محمد (صلي 
الله تعاليٰ علي و آل وسلم) ۾ ان جي پوئلڳن کي ڂختم ڪرڻ لاءِ هڪي وارن جي 
سرپرسٽي ۾ ٺاهيل اتحاد ۾ شامل ٿين. اهو ماڻهو بدر واري لڙائي ۾ مسلمانن هٿان قيد 
ٿيو هيو پر ان طرفان منٿون ڪرڻ ۽ واعدي ڪرڻ تي تہ اهو ٻيهر ڪڏهن ب مديني 
وارن جي خلاف هٿيار ڪوذ کلندي پيغمبر صلي الله تماليٰ عل۔ وٴآل وسلم فديو وٺڻ 
کان سواءِ ان کي ڇڏي ڏنو ھيو انهيءَ جي باوجود اهو پنهنجي قول تان ڦرڻ جي لالچ 
۾راچي ويو ۽ قبيلن ۾ دورو ڪيائين ۽ پنهنجن شعرن وسيلي انهن کي هٿيار كڏڻ لاءِ 
اڀاريائين. ۽ چيو ويو آهي ت اهو انهي ڪم ۾ گھڻو ڪامياب ويو ھيو احد جي لڙائي 
کان پوءِ اهو ٻيهر قيد ٿيو هيو ۽ مسلمائن هتان قحل ٿيو.(ابن هشام) 
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ميدان ير ظاهر ٿيوو پنهنجي مقصد ۾ ڪاميابي ماڻيندي اهو مديتي جي 
ڀرسان بنونضير جي حلقي ۾ پنهنجي گھر ۾ موٽي پهتو حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ علہہ وآل وسلمر ۽ مسلمانن تي طثئزي۔ ۽ گندن شمرن 
ذريمي حملا جاري رکيائين ۽ مسلمائن جي عورتن کي ب ڪون 
بخشيائين, ۽ انهن لاءِ واهيات شعر چوندو رهندو هي.و هن جا عمل كلم 
کلا ان جماعٿ جي خلاف هيا جنهن جو اهو پاڻ ٻ هڪڙو فرد هي.و. هي 
انهي قبيلي جو ماڻهو ھيو جيڪو فيصلي مطابق مسلمانن سان مماهدي 
۾ شامل ٿيل هھيو ۽ خود بخود علائقي جي اندروني ۽ بيروئي حفاظت لاءِ 
پڻ ٺاھ ۾ شامل هي.و بنونضير جو هڪڙو ٻيو يهودي ابو رافع سلام بن ابي 
الحقيق ب ايٿروثئي مسلمانن جو مخالف ۽ جاني دشمن هھيو اهو مديني 
کان اتر اولھ طرف چئن يا پنجن ڏينهن جي پنڌ تي خيبر جي علائقي ۾ 
پنهنجي قبيلي جي هڪڙي ڌڙي سان گڏ رهئدو هيو حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ عليہ وآلد وسلم ۽ ٻِين مسلمانن سان نفرت ڪنئدي ان 
مسلمائن خلاف بنوشليم ۽ بنوغطفان جھڙن پاڙيسري عرب قبيلن کي 
جوش ڏيارڻ لاءِ هر ڪوشش کي ڪر ۾ آندو مسلمان جماعت لاءِ اهو 
ممڪن ڪوذز هيو ت اهي انهن ماڻهن ج جي انهي کلہ كلا غداري کي 
درگذر ڪن, جن کي انهن پنهنجي مدد لاءِ ن. ت ‏ غيرجائيداري حاصل 
ڪرڻ لاءِ هر ممڪن رعايت ڏئي هئي. مسلمان برادري جو وجود داءُ تي 
لڳل هيو, ۽ سلامتي جي اصول هر طريقي سان گفُر ٿي ڪئي ت انهي 
غداري وارن متصوبن کي لاڙمي طور رازداري سان تم ڪرڻ گھرجي. 
خود مديني وارن طرفان انهن مٿان بغاوت جي سزا لاڳو ڪكي وئي. 
هڪڙي کي اوس قبيلي جي مسلمان قتل ڪيو ۽ ٻئي کي هڪڙي 
خزرجي مسلمان قتل ڪيو. 
عيسائي تڪراري ماڻهن انهن سزائن کي ”قتل“ چئي بدنام 
ڪرريڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. باقي جيڪو مسلمائن کي جنهن سٻپ 
ڪري ڳجھي نموني سان انهن مان هرهڪ کي قتل ڪرڻ ڂ لاءِ موڪليو 
ويو هيو پيغمبر صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلمہ جي خلاف پنهنجي 
تعمصپ ڪري اهي عيسائي ڳجھي ۽ تڪڙي سزا جي ضرورت کان 
پنهنجون اکيون سزا جي حقي هچڻ کان بند ڪري ڇڏين ٿا. ان زمائي ۾ 
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انفرادي ڏوهن جي معاملن خلاف ڪاروائي ڪرڻ لاءِ ن تہ ڪو پوليس 
ٿاڻو ن وري ڪا ڪورٽ ڪچهري هئي ۾ ن عدالتي ويهڪ ٿيندي هئي. 
جيئن تت ڪو سرڪاري جلاد ڪوت هي.و ان ڪري حڪومت طرفان 
ڪنهن فرد کي سزا ڏيڻ جو اختيار ڏئي سگهجي ٿو انهن ماڻهن پنهنجي 
ڪيل عهد وپيمان کي ٽوڙيو هي انهن کي غير ضروري رتوڇاڻ جي 
انديشن کان سواءِ ۾ ۽ خوني ويڙھ کي ۽ داسي تڪرار کي اڀارڻ کان سواءِ 
ماڻهن سامهون گرفتار ڪرڻ يا انهن جي خائدان وارن جي آڏو ظاهري 
طور سزا ڏيڻ ممڪن ڪوذ هي حالتن جي نزاڪت انهي ڳالھ جي گھر 
ٿي ڪئي ت جن ماڻهن کي عام راءِ ڏوهي قرارڏنو ھيو ۾ مذمت ڪئي 
هڪي. انهن ماڻهن خلاف جيڪو ڪجھ ڪرڻو آهي ان کي خاموشي ۽ 
تيزڙي سان ڪري ڇڏجي. مملڪت جي بقا ۾ شهر پرامن ۽ انتظام کي 
برقرار رکڻ انهيءَ ڳالھ تي متحصر هيو ت ان کان اڳ تت 
پنهنجن خاندان وارن کي پاڻ سان َ ملائي هنن مٿان چڙهائي ڪرڻ 7 
آماده ڪن انهن کي جوڳي سزا ڏيڻ تي تڪڙو عملدارآمد ڪيو وڃي.َ 


انهن ٻنهي غدارن جي حشر ۽ انهن جي برادري بنوقينقاع وارن 
جي مديني جي حدن مان نيڪالي پيقمبر صلي اله تماليٰ علي واد 
وسلمر خلاف بنونضير وارن جي دل منجھ دشمتي جو سخت جڏبو پيدا 
ڪري ڇڏيو هيو. بنوتينقاع وارن مٿان لاڳو ڪيل پابندي سان واسطو 
رکندڙ حالحون تفصيلي ذڪر جون گمرجائو آهن. جڏهن يهودين جا ٻيا 
قبيلا خاص طور تي زراعت سان وابست هيا, اتي ٻنو ثينقاع وارن وٽ 
مشڪل ڪوٻني جو ٻارو يا کجين جو وڻ هيو. اهي گھو ڪري هٿ جي 


أاسان جا عيسائي تاريخدان اهو وساري ٿا ڇڏين ت خود ”ڏاهي“ سولن(5801011) 
پنهنجي ننڍڙي شهر جي حفاظت لاءِ اٿيتز جي شهرين تي اها ذميواري عائد ڪئي 
هئي ت فسادين جو پيڇو ڪرڻ سان يا عوامي هنگامن دوران ڪنهن ب هڪڙي ڌر جو 
پاسو کڻي حڪومت طرفان سزا ڏينداڙٿڻي وڃن.۔ اهي انهيءَ حقيقت کي ب وساري ٿا 
ويهن تہ عيسائي انگلنڊ جا قائون ب هر ماڻهوءَ کي اجازت ٿا ڏين تہ اهو قانون ٽوڙڙڻ 
واري جو پيڇو ڪري ۽ ان کي تتل ڪري ڇڏي 
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هر هثر جو ڌنڌو ڪندڙ ڪاريگر هيا.' اهي فسادي ۽ پي لغام هيا, 
اسڪندريا جي پنهنجن هم مذهب يهودين وانگر جھڳڙي لاءِ سدائين 
تيار هجڻ ڪري آهي پنهنجي اخلاقي هلڪڙائپ لاءِ ب بدنام ٿيل هيا. 
هڪڙي ڏينهن ٻهراڙي مان هڪڙي نوجوان ڇوڪري انهن جي بازار ۾ 
کير وڪڻڻ لاءِ آئي. يهودي ڇوڪرن ان جي گھڻي بيعڙتي ڪئي. 
هڪڙي مسلمان واٽهڙو ان ڇوڪريءَ جو پاسو ورت جيڪو دنگو فساد 
واقعم ٿيو ان ۾ ڇيڙڇاڙ ڪرڻ وارو يهودي ڇوڪرو مري پيو ان تي اتي 
موجود سڀئي يهودي مڇرجي ويا ۾ ان مسلمان کي ڪهي ڇڏڎيائون. ان 
کان پوءِ هڪڙي خطرناڪ صورتحال پيدا ٿي وئي. مسلمان پنهنجي 
ساٿي جي تتل تي ڏمرجي پيا, هٿيار اڀا ٿي ويا ۽ تيزي سان رت وهڻ لڳ 
جنهن :ڪري ٻنهي پاسن کان ڪيترائي ماڻهو تل ٿي ويا. حضرت 
محمَد صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جن جيئن ئي هئگامي جي خبر 
ٻڌي تڪڙا تڪڙا جاءِ واردات تي پهتا ۽ پنهنجي موجودگي ڪري 
پنهنجن اصحابن جي ڪاوڙ واري ڃوش کي روڪڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا. 
پاڻ هڪد ور ويچار ڪيائون تہ جيڪڏهن انهن جھڳڙن ۾ بدنظمي 
کي ڇڙواڳ ڇڏيو ويو تہ انڄام ڪهڙو ٿيند.و مدينو دنگي فساد جو گمر 
ٿي ويند.و. جنهن ر دشمتي رکڻ وارا ڌڙا نقصان جي پرواھ ڪرڻ کان 
سواءِ هڪ ٻئي کي قتل ڪري ڇڏيندا. يهودين پنهنجي طرفان ٿيل 
معاهدي جي شرطن جي ڄاڻي واڻي ڀڃڪڙي ڪئي هئي. اهو ضروري 
هھيو ت مضبوط هٿن سان انهيءَ جي روڪٿامم ڪجي ورن امن ۽ سلامٹي 
جي مڙني اميدن کي الوداع چئجي. تنهن ڪري حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علہ ولد وسلہ بنوقينقاع وارن جي گھرن ڏانهن تشريف کڻي 
ويا ۽ انهن کي فرمايائون تہ اهي مڪمل طور تي اسلام ڦيول ڪري 
مسلمانن جي جماعت ر شامل ٿي وڃن يا مدينو خالي ڪري وڃن. 
يهودين جو جواب نهايت چڙ ڏيارڻ واري انداز جو هي.و ”اي محمدا تون 
پنهنجن قريشين مٿان فتح حاصل ڪرڻ ڪري مفرور ن ٿجان. تنهنجو 
لڙائي جي مهارت کان اڻ ڄاڻ ماڻهن سان واسطو پيو هيو. جيڪڏهن 


. 1 
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تون اسان سان مقابلو ڪرڻ گھرين ٿو ت اسان توکي ڏيکاري 
ڇڏينداسين ت اسان مڙس ماڻهو آهيون.“' پوءِ انهن پاڻ کي مٿي پنهنجن 
قلعمن پر بد ڪري ڇڏيو ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد 
وسل کي مزاحمتي حالت ۾ آڻي ڇڏيائون. پر انهن کي آڻ مڃائڻ قطمي 
ضروري هي.و انهي ڪري وقت وڃاتڻ کان سواءِ انهن جي قلمن جو 
محاصرو ڪيو ويو پندرهن ڏينهن کان پوءِ انهن آڻ مڃي پهريائين ت 
اهو خمال ڪيو ويو ت انهن کي هڪڙي سخت سزا ڏئي وڃي. پر حضرت 
محمد صلي ال تعاليٰ عليہ واد وسلم جي طبيعت جي ترمي انئصاف جي 
سڂت تقاضائن تي غالب پئجي وئي ۽ بئو قينقاع وارن تي جلاوطني 
جي معمولي بندش وڌي وٿي هئي. 
اهي سڀئي واقعا بتونضير جي سينن ۾ ڪنڊن وانگر چُڀي رهيا 

هيا. انهن حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي وا وسل کان ڇوٽڪارو 
ڪري پنهنجي وچ پاڻ ڪريمن صلي ال تمالٰ علي داد وسل جي 
موجودگي کي خوش تسمتي سمجھڻ لڳا. پر جيئكن اسان ن اڳ ٻڌاٿي آيا 
آهيون, انهن جا متحوس ارادا پيشمبر صلي الله تعاليٰ علي ول وسامِ 
جي نظر کان ڳجھا ڪون هيا. پاڻ هڪد انهيءَ جاءِ تا ن اڻي ويا ۽ 
يهودين جي دل ۾ شڪ ظاهر ڪرڻ کان سواءِ ائين پاڻ کي ۾ پنهنجن 
ساٿين کي هڪڙي يانيني تباهي کان بچائي ويا.ُ 


أ .ان هشامر طيري بنوقينقاع وارن جي جواب کي ٿورو مڂعتلف نموني ۾ ٻيا ِان ٿو 
ڪري پر سڀئي تاريخدان ان جي گستاخي وارو ۽ توهين آميز هجڻ تي محفق آهن. 
مون کي سمجھ ۾ ڪوذ ٿو اچي ت گن (11019011)) اهو انتهائي عاجزي وارو جواب 
ڪٿان هٿ ڪيو جيڪو هو انهن يهودي ماڻهن جي واتان بيان ڪرائي ٿو 


ًًّجيكن تہ حضرت محمّد صلي الل تماليٰ علي و آل وسلم يا سندن ڪنهن اصحابي 
طرڻان يهودين جي نيت تي شڪ ڪرڻ جو اظهار انهن ماڻهن کي پريشان ڪري 
ڇڏي ها ۽ اهي هڪدم ڪا ئي اٽڪل ڪري وٺن ها .مء ڪي رل ال صلي الله 
تمالٰ علي ود وسلم پاڻ اڪيلي سر اتان تشريف کڻي ويا ۽ پنهچن اصحابن کي 
اتي ڇڏي ويا, ان مان يهودين اهو اندازو لڳايو تہ پاڻ صلي ال تماليٰ عل۔ وآد وسلمر 
گھڻو پري ڪود ويا آهن ۽ جلدئي موٽي ايندا. 
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جيئن بنوقينقاع وارن ڪيو هيو هاڻي بتوتضير وارن ٻ پاڻ کي 
مڪمل طور انهيءَ جاءِ تي آڻي ٻيهاريو هيو. انهن پنهنجي عمل ذريعي 
خودبحڂود پا ڻ کي مماهدي جي ڊاٿري مان خارج ڪري ڇڏيو ھيو تنهن 
ڪري مديني واپس پهچڻ کان پوءِ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
واد وسلم انهن ڏانهن ساڳي پايندي جو نياپو موڪليو جيڪا 
بنوتينقاع وارن تي لڳائي وئي هئي. بنونصير وارن متافقن ۽ عبدالله بن 
ابي جي امداد تي ڀاڙيندي نائرماني وارو جواپ موڪليو. بهرحال, عبدالله 
بن ابي ۽ پنهنجن ڀائرن بنوفريظ وارن جي مدد واري واعدي کان نااميد 
ٿيندي پندرنهن ڏينهن ٰ جي محاصري کان پوءِ آڻ مڃي انهن شرط قبول 
ڪرڻ جي حامي ڀري ساڳي پهرين آڇ کي ورجايو ويو ۽ انهن پنهنجا 
وٹاڻ خالي ڪرڻ تي راضپو ڏيکاري.و انهن کي اجازت ڏئي وٿي ت هٿيارن 
کان سواءُِ کڻڻ جھڙي ٻي هر شئي ڀلي کڻي وڃن. پنهنجن گھرن کي 
مسلمانن جي لاءِ رهڻ جي قابل نہ ڇڎڻ جي ارادي سان انهن روانو ٿيڻ 
کان اڳ سڀتي گھرن کي ڊاهي ڇڏيو ” 
الاول سن 4 هجري مطابق جون _ جولاءِ 625 
انهن جون زمينون ۽ لڙائي جو سامان جيڪو اهي کڻي ن سگھيا 
هيا, رسول الله صلي ال تماليٰ عل وآل وسل انصارن جي راضپي سان 
مهاجرن ۾ ورهائي ڇڎي.و جيڪي ان وقت تائين مدد لاءِ مڪمل طور تي 
مديني وارن جي فراخدلي تي ڀاڙيندا هيا. مهاجرن ۽ انصارن جي وچ ۾ 
جيڪو مضبوط ڀائيچاري وارو پيار موجود ھيو ان جي باوجود حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي ود وسلمر کي خبر هئي تہ مديني وارن جي 
مدد بس گذربسر جو هڪڙو اڻ پوريو ذريعو هئي. ۽ ان تي مستقل طور 
ڀاڂ ممڪن ڪون آهي. تنهن ڪري پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسلم انصارن منجمان اهم ماڻهن کي پنهنجي ڀر ۽ ويهاريائون ۾ 


1 5 ي-- 5 
طبري يارهن ڏينهن ٻڌائي ٿو(جلد ٿيون). 
ُّابن هشام ابن اٿير جلد ٻيو ابوالفدا. 


3 .>2 
سورت حشرآبيت 2. 


اسلام جي تاريخ ل‬يجي‬‬-21969 

معلوم ڪيائون ت پاڻ جيڪڏهن يهودين طرفان هتي ڇڏيل سامان کي 
انهن غريب ڀاٿرن ي جيڪي ساڻن مڪي مان گڏڎ آيا هيا, ورهائين ت 
انهن کي اعتراض ت ڪود ٿيند.و انهن هڪ آواز ٿي عرض ڪيو 
”يهودين جو سڀ سامان اسان جي انهن ڀائرن کي ڏٿي ڇڎيو اسان دل 
سان عرض ٿا ڪريون تہ اسان جي مال مان ب انهن کي ڪجه حصو 
ڏيو.“ انهيءَ کان پوءِ پيغمبر صلي اله تماليٰ عل واد وسلم ان مال 
ملڪيت کي سڀني مهاجرن ۽ ٻن ن انصارن جيڪي پڻ تمام گھڻو غريب 
هيا . ورهائي ڇڏيو' 

بنونضير جي نيڪالي هجرت جي چوتين سال ربيع الاول 
جي مهيني ۾ عمل ۾ آئي.“ انهيءَ سال جو باقي عرصو ۽ ايندڙ سال 
جو شروعاتي حصو مسلمانن خلاف بدوي قپيلن جي ڪڏهن 
ڪڏهن ٿيندڙ دشمٽي وارين ڪوششن کي رو ڂ ۾ مديئي جي 
سرحدن تي ڪجھ تاتلاڻين ڦرلٽ وارين ڪارواين جي بدلي ۾ 
سزاٿون ڏيڻ ۾ گذري.و.“ 


1 8 
ابن هشام ابن اثير جلد ٻي.و طيري جلد ٿيون. ان کان پوءِ اهو اصول مقرر ٿي وت 
لڙائي کان سواءِ جيڪڏهن ڪو مال ملڪيت هٿ ايندا ت اهي مملڪت یا 
مملڪت جي سربراھ جي ملڪيت سمجھيا وينداب ۾ انهيءَ جي استعمال جو اختيار 
/116177) جو ”ڊروئٽ مسلمان“ 11558111911 .)1(701٤‏ سورت حشر ۾ جن واقعمن 

ڏانهن اشار تيل آهي اهي سڀ جا سڀ بنو نير جي جلاوطني سان تحلق رکن ٿا . 


ُّابن هشاص ابن اثير جلد ٻي. پر طبري جلد ٿکين ۾ ٻڌائي ٿوتہ اهو صفرجو مهيتو 
هي.و 


3 8 
اهڙي تموئي جي هڪڙي مهم دومت الجنئدل ج جي عيسائي عربن جي خلاف 
موڪلي وٿي ھٿي (ابوالقدا جي قول موجب اها جاءِ دمشق کان ن ڏك طرف سحن ڏينهن 
جي پند تي آهي) ڇوت انهن مديني وارن جي شام ڏانهن اچ وڃ ۾ رڪاوٽ وڌي ھئي 
۽ مديتي تي حملو ڪرڻ جي ب ڌمڪي ڏئي هئائون. بهرحال, مسلمانن جي پيش 
قدمي تي اهي قذاق ڀڄي ويا ۽ حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي و آد وسٽمر 
هڪڙي ڀا رّيسري سردار سان صلح جو معاهدو ڪرڻ کان پوءِ مديئي موٽي آيا. ڀاڻ 
صلي ال تماليٰ علھ وآل وسلمران کي مديني جي چراگاهن پر مال چارڻ جي اجازت 

ڏنائون(ڪوسين ڊي پرسيول. جلد ٿيون), طيري جلد ٽيون. 
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انهي دوران اسلامر جا دشمتن ڪنهن ب طريقي سان خاموش 
ڪون هيا. مسلمانن جي خلاف قبيلن کي ڀڙڪاٿڻ لاءِ ڪافرن هر هنڌ 
پنهنجا ايلچي موڪلي ڇڏيا هيا. انهن ڪوششن ۾ يهودي وڌيڪ ڦڙت 
هيا. بتونضير وارن مان ڪجه ماڻهن خيبر جي ويجھو پنهئجي برادري 
جي پٺڀراتي ۾ رهائش اختيار ڪئي هئي. ۽ اتي بدلي وئڻ واري اميد جي 
با ۾ برندي مسلماڻن جي پربادي لاءِ هڪڙي ٻي جماعت ٺاهڻ جي 
ڪوشش ۾ جنبي ويا هيا. انهن جون ڪوششون انهن جي اميدن كا ن ‏ 
وڌيڪ ڪامياب ويون. جلدتئي هڪڙو وڏو ناقابل شڪست اتحاد ٺهي 
وي ۽ ڏهن هزار ٺاهوڪن پهلوانن تي مشتمل هڪڙي لشڪر, ڪٺوردل 
ابوسفيان = جي اڳواڻي ۾ مديتي تي چڙهائي ڪئي. رستي ۾ربغبير ڪنهن 
رڪاوٽ پيش اچڻ جي اهي جلدئي مديئي کان ٿورن ميلن جي مفاصلي 
تي پهتا ۽ احد جبل واري غير محفوظ طرف کان حملي لاءِ کليل علائقي 
لڏولاٿائون. 
شوال سن 5 هجري مطابق 2 فبروري 627 

انهي دشمن لشڪر جو مقابلو ڪرڻ لاءِ مسلمان صرف ٽن 
هزارن جو لشڪر گڎ ڪري سگھيا. پنهنجي تمداد جي ٿوراٿي جي اٿ 
هيٺ ۽ پڻ شهر اندر منافقن جي ڌڙابندي واري مخالفت جي ڪري 
دشمتن تي حملو ڪرڻ جي بجاءِ انهن پاڻ کي رڳو بچاءُ واري حالت ۾ 
رکڻ لاءِ مديتي جي غير محفوظ گھرن جي چوڌاري هڪڙي اونهي نالي 
(خندق) کوٽي ۽ عورتن ۽ ٻارن کي پنهنجن مضبوط گھرن ۾ ڇڏي اهي 
پاڻ شهر جي ٻاهران اچي تترسيا, جٿي انهن جي آڏو صرف اها هڪڙي 
خندق ئي بچاءُ جو ذريعو هئي. انهي دوران انهن ٻئي پاسي جي سلامتي 
لاءِ اهو ڀروسو ڪي وت عملي طور ڪا مدد نن ڪندا تڎهن بہ بنوقفريظ 
غيرجانيدار رهندا, ڏکڻ اوڀر ۾ ٿوري پنڌ تي بنوقريظ وارن جا قلعا هيا, ۽ 
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اين هشام ابن اثير جلد ٻيو طبري جلد ٿيون. 
2 . 
اين هشام 


”سورت احزاب آيت 12 کان 14. 
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معماهدي ڪري هر حملي خلاف مسلمانن جي مدد ڪرڻ لاءِ ب ٻڌل هيا. 
ليڪن ڪافرن انهن يهودين کي پتهنجي واعدي جي انحرافي ڪرڻ ۽ 
ثريشين جو ساٿ ڏيڻ لاءِ راضي ڪري ورتو ه. حضرت محمّد صلي الل 
تعاليٰ علي وآد وسلمر کي جيئن ٿي انهن جي وفاداري متائڻ جي خبر 
پڪي ت پا ڂ ڪريمن ”ٻن سمد نالي“ اصحابن يمتي حضرٿ سعد ٻن معأذ 
رضي الله تعاليٰ عہہ ۽ حضرت سعمد بن عياده رضي ال تماليٰ عتہ کي 
نمائندا ڪري موڪليو تہ انهن کي قائل ڪرڻ جي ڪوشش ڪن ت 
جيكن اهي پنهنجي واعدي تي موٽي اچن. انهن جو جواب سرڪشي وارو 
۽ مايوس ڪندڙ هيو: ”محمد (صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم) ڪير 
ٿيندو آهي, ۽ ڪير آهي الله جو رسول جواسان ان جو حڪم مڄون؟ ان 
جي ۽ اسان جي وچ ۾ ڪومماهدويا اتحاد ڪون آهي.“' 
جيكن ت اهي يهودي اندرين صورتحال کان گھڻو واقفڪار هيا 
يد هت 
سگھيا, انهيءَ ڪري مسلمائن منجھ گھٻراهٽ وڌي وٿي. جڎڏهن تہ 
شهر اندر متافق جماعت جي موجودگي بہ خطري جا جواز وڌائي ڇڎيا 
هياُ 


ڪافر ۽ يهودي جڏهن پنهنجين سمورين ڪوششن جي باوجود 
مسلماتن کي کليل ميدان ۾ آڻڻ يا يهودي مڂبرن جي رهنمائي هيٺ 
شهر ۾ اوچڻو ڪڙڪڻ ۾ ناڪام ٿڀات هڪڙي عام حملي ڪرڻ جو 
فيصلو ڪيائون. گھيراءِ کي اڳيئي ويھ ڏينهن ٿي ويا هيا. ريگستان جا 
بي صبرا قبيلا جن مسلمائن لاءِ سولي شڪار هجڻ جي اميد لڳائي 
قريشين ۽ پنهنجن يهودي ساٿارين سان گڏيل مفاد جو قول ۽ اقرار ڪييو 
هيى انهيءَ اينگھيل مهہ کان بيزار ٿي رهيا هيا. ائهي ناڙڪ گھڙي ٹي 
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ابن هشامص سر وليم ميورجلد ٿيون. 


ُّانهي واتعي جي منظر کي سورت احزاب ۾ خوبصورت نموني ۾ بيان ڪيو وي وآهي. 
مان هتي ڪجھ آيتن جو حوالو ڏيڻ کان سواءِ رهي نٿو سگھان: ”جڏهن انهن ماڻهن 
توهان تي هر طرف کان چڙهائي ڪئي ۽ توهان جون اکيون کليون رهجي ويون ۽ 
توهان جو جيئرو وات ۾ راچي ويو ۽ توهان الله جي باري ۾ مختلف ڳالهيون ڪرڻ لڳا. 
ان وقت مؤمنن جو امختحان ورتو ويو ۾ انهن تي شديد ڏڪڻي طاري هئي, ۽ جڏهن 
منافق ۽ اهي ماڻهو جن جي دلين ۾ شڪ جو مرض هيو ائين چكي رهيا هيا تہ اسان 
سا ن الله ۽ ان جي رسول ڪوڙو واعدو ڪري رکيو آهي. “(سورت احزاب آيت 0 أ کان .12( 
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گھيرو ڪندڙ فوج جي اڳواڻن طرفان مسلمائن جي ننڍڙي لشڪر تي 
ڪڙڙڪي پوڻ لاءِ خندق ٽپڻ جو وڏيون ڪوششون ڪيون ويون هيون. 
ليڪن رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ وا لد وسلم طرفان اڻٿڪ پهريداري 
ڪري هر ڪوشش ناڪام بڻائي وئي هئي. ائين پئي لڳو تہ حالتون 
هاڻي گھيراءِ ڪندڙ فوج جي خلاف گڏ ٿي رهيون آهن, انهن جا گھوڙا 
جن پچ .هتفاي چوٽ چڙهي وٿي ھهي ۽ ڳوڙعي دظر ري انهن 
جي وچ ۽ نااتقاقي چوٽ چڙهي وئي هئي. ۽ ڳوڙهي نظر رکڻ واري 
مسلمانن جي سردار بيمثال دانائي کان ڪم وٺي ان کي حقيقي جداتي ۾ 
بدلائي ڇڎي.و اوچٽو اهو عاليشان لشڪر, جيڪو اٿين لڳي رهيو هيو تہ 
مسلمائن تي اڻٽر تباهي سان مصييت آڻي ڇڏيندو نظرن کان گم ٿي 
ويو رات جي اونداهي ۾ انداري واري طرفان ۽ مينهن ڪري انهن جا 
خيمابٽ< ي اڏامي ويا, انهن جون بتيون وسامي ويون. ابوسفيان ۾ ان جي 
هي بتاڪ لشڪر جي اڪثريت ڀڄي وئي. ڪجھ ٿورن بڇيل ماڻهن 
بنوقريظ وارن وٽ پئاھ ورڻي. ' حضرت محمد صلي الله تماليٰ عل وآل 
وسل رات جوتي پنهنجن اصحابن کي اڳواٽ ٻڌائي ڇڏيو ھيو تہ انهن 
جا دشمن ڇڙوڇڙ ٿي ويندا. صبح صادق انهن جي اڳڪڻي کي سچو 
يتا 

هر مسلمانن جي خيال ۾ مڪمل سوڀ حاصل ڪود ٿي هي 
ڇوت بنوٹريظ وارا اڃا انهن جي پاڙي ۾ رهندڙ هيا ۽ اسلام جي شهر کي 
هر وقت انهن کان خطرو لاحق هيو. انهن پاڻ کي هنن جو حلف يافت 
ساڻي هجڻ جي بجاءِ غدار ثابت ڪيو هيو بلڪ هڪڙي موتقعي تي 
مديئي تي اوچتو حملو ڪرڻ وارا هيا _ اهڙو موقعو جيڪو جيڪڏهن 
ڪامياب ٿي وڃن ها ت نتيجي ۾ مسلمانن جو ڪوس ٿي وڃي ها. تنهن 
ڪري مسلمانن ان ڳالھ کي پنهنجي ذميواري سمجھي ت انهن کي انهيءَ 
غداري جي وضاحت ڪرڻ لاءِ چون. انهن هوڏ ڪندي وضاحت ڪرڻ 
کان انڪار ڪي.و نتيجو اهو ٽڪتو ت يهودين جو گھيراء؛ ڪيو ويو ۽ 


ل 3 ك‫ 
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اسلام جي تاريڂ 


انهن کي مجبور ڪيو ويو تہ پنهنجي مرضي مطابق آڻ مڃين. انهن 
صرف هڪڙو شرط رکيو ت انهن جي باري ۾ فيصلو بنواوس جي سردار 
حضرت سمد بن معاڈ رضي الله تعاليٰ عہہ تي ڇڏيو وڃي. اهو اصحابي 
هڪڙو سڂت طبيمت جنگجو هھيو ۽ انهيءَ حملي ۾ زخمي ٿي پيو هي 
(انھيءَ زخمر ڪري تي پوءِ وفات ڪياڻين) يهودين جي غداري واري روش 
ڪري مڇريل هجڻ ڪري سزا ٻڌايائين ت جيڪي بہ وڙهڻ جي ثابل 
ماڻهو آهن انهن کي قتل ڪيو وڃي ۽ انهن جي عورتن ۽ ٻارن کي 
مسلمانن جو غلام پنايو وڃي تنهن ڪري فيصلي مطابق انهيءَ سزا تي 
عمل ڪيو ويو لين پولڙ( 20610016 ]) لکي ٿو ”اها تمام سخت ۾ خوني 
سزا هئي. جيڪو اليجنز (10186115065ھ) تي حملو ڪرڻ واري 
ڪلپسائي فوج جي جرنيلن کي سونهندو هيو يا ان جو مثال ڪٽر 
عيسائين يعني پيوريٽن (۱)915٣ن"])‏ طرفان آگسٽن (411811519819) دور ۾ 
ڪيل ڪارنامن ۾ ملي ٿو پر اهو ياد رکڻ گھرجي ت گھيراءُ واري عرصي 
دوران مملڪت جي خلاف انهن جو ڏوھ وڏي دغابازي وارو هيو, ۾ اهي 
ماڻهو جن کي تاريخ کان واقفيت آهي ت ويلنگٽن (11198101ع/۱۱) جي 
فوج جنهن رستي کان گذري انهن جي چڙهائي جي نشائدهي ٿرلٽ 
ڪندڙن ۽ ڀاڄوڪڙ سپاهين جا وڻن ۾ لٽڪيل لاش ڪندا هيا, ت پوءِ 
تدقيد ڪندڙن کي هڪڙي غدار قبيلي کي ڏنل تڪڙي سزا تي حيران نہ 
ٿيڻ گھرجي.ُ 

ميور ,)1111٣(‏ اسپرنجو(5]9161861), وايل (!:عم٣)‏ ۾ اوسبرن 
(580]1) جھڙن پيغمبر صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسل جي عيسائي 
سيرت نگارن کي ب مختلف يهودي قبيلن مٿان مڙهيل سزا پاڻ ڪريمن 
صلي الله تماليٰ علي وآل وسل تي حملا ڪرڻ جو بهانو مهيا ڪيو آهي. 
بنوقينقاع ۽ بنونضير وارن کي ڏئل سزا انهن جي ڪرتوتن کان تمام 
گھڻو گمٽ هئي. صرف بدوٽريظ. وارن سان ٿي اهڙو سخت ترين رويو 
اختيار ڪيو ويو ھيو 
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بهرحال, انسائي فطرت اهڙي ٺهيل آهي جو ڪنهن ٻ ماڻهوءَ کان 
ڪهڙا ب ڏوهي عمل ٿي وڃن ٿا, پر جيڪڏهن ان سان سختي جو اهڙو عملي 
مظاهرو ڪيو وڃي جيڪواسان جي ذهن کي سخت ۽ ظالماڻو لڳندو هجي تہ 
احساس جو هڪڙو فطري ردعمل پيدا ٿيندو اهي ۽ اسان جي دلين منجه 
انصاف جي جڏباتي احساس جي جاءِ تي همدردي پيدا ٿي ويندي آهي. انهيءَ 
۾ ڪو شڪ ڪوڌڻ آهي ت اسان جي نقط نظر کان بنوقريظ کي ڏنل سزا 
سخت ترين هئي. پر اسان ڪيٽرو ب افسوس ڪريون تڏهن ب انهن ويچارن 
ماڻهن جي قسمت جو فيصلو انهن جي پنهنجي درخواست تي هڪڙي چڙ 
ڏياريل جنگجو جي هٿ ۾ ڏنو ويو هيو ۽ اسان ڪيترو ٻ انسوس ڪريون ت ان 
ماڻهوءَ طرفان ٻڌايل سزا تي هڪدم عمل ڪيو ويی پر ان جي باوجود اسان کي 
همدردي جي جذبي يران ڏوھ جي سزا لاءِ ائصاف جي ڳوڙهي مسئكلي (تقاضا) 
کي ب نظرانداز ڪرڻ ن گھرجي. اسان کي لازمي طور انهيءَ ڏوھ جي نوعيت 
کي ذهن ۾ رك گھرجي جنهن جا اهي مرتڪب ٿيا هيا ‏ انهن جي غداري, 
انهن جي كلم کلا دشمئي, ۽ انهن جو اهڙي مماهدي کان ڦري وڃڻ جنهن جي 
ڀابندي لاءِ انهن حلف كئيو هيو. گڏوگڏ, اسان کي انهن ورغلائڻ وارين مُشين 
کي بہ نظرانداز تہ ڪرڻ گھرجي جيڪي انهن پاڪ يهودا جي پوڄارين پت 
پرسٽي جي عمل کي جاري رکڻ لاءِ مشرڪ عربن کي ڏنيون. ڪجھ مسلمان 
قدرتي طور بااخلاق عيسائي جو هم خيال ٿي اهو چوڻ جو ضررر لاڙو 
ڏيکاريندو: ”لچي کي هڪ دثمو ن پر سو ڀيرا سزا ڏيڻ ڻ انهيءَ ڪري بهٹر آهي 
مٿا ن اهو جيڪي اڃا معصوم آهن انهن کي پنهنجي صحبٿ اختيار ڪرڻ 
جي ترغيب ڏئي.“ 

اهي مسلمان اُن نصيحت ڪندڙ سان هم خيال ٿي صرف 
هڪڙي لفظ جي فرق سان ضرور اهو ب چئي ٿا سگهن: ”اسان صرف اهو 
سوچيون تہ جيڪڏهن عربن“ جي تلوار پنهنجو ڪم پوري طرح انجام 
ن ڏئي ها ت اسان جو ۽ آسمان جي ڇٽي هيٺ رهندڙٻين قومن جو ڪهڙو 
حشر ٿئي ها. ڇا عربن جي تلوار پنهنجي انتهائي خوني ڪارواين ۾ ب 
ڌرتي جي سڀٽي ملڪن لاءِ رحم جو اهڙو عملي تشان ڪون ڇڏيو آهي 
جيڪو دنيا جي پڄاڻي تائين قائہ رهندو.“ جيڪڏهن عيساتي جو دليل 


! ڏسو آرئلڊ جا خطبا (5611110115 41110160'5): چوٿون خطبو ”اسرائيلين جون 
لڙايون (15768[11165 01116 ۱0785) 


ُ‫اصل عبارت ۾ ”اسرائيلي“ لفظ آهي. 


صحي آهي ۾ انسائيت جي خلاف ڪود آهي ت يقيني طور مسلمان جو 
دليل ‏ ٻئي نموني جو ڪو ٿو ٿي سگھي. بهرحال ممڪن آهي ت 
بنوقريظ وارن تي مڙهيل اڻهي خطرتاڪ سزا کي ٻيا مسلمان انهي ساڳي 
مناسہيت ۾رڏسن جنهن سان ڪارلاٿل (97[(16)), ڊروگيدا (7081(609]) 
جي آئٿرش رهاڪن لاءِ ڪنهن ب مت ڀيد کان سواءِ قتلام جي لاءِ ڪرام 
ويل (601:۱011)) طرفان ڏنل حڪ کي ڏسي ٿو: ”هڪڙو هٿيار بند 
سپاهي جيڪو پنهنجي باري ۾ سچي دل سان باشعور آهي ت اهو حقي 
خدا جو سپاهي اهي _ اهڙو شعور جيڪو لازمر آهي ت سڀني سپاهين ۽ 
سڀني انسانن ۾ سدائين هجڻ گھرجي _ هڪڙو هٿياريند سپاهي, ملڪ 
الموت جھڙو خوفثناڪ, تقدير جھڙو بي رحص خدا جي دشمنن کي خدا 
جي فيصلي مطابق سزا ڏٿي ٿو 
بهرحال, اسان انهن يهودين کي ڏنل سزا کي. انهن ٻنهي مان ڪنهن 
ٻ نقط نظر سان ڏسڻ لاءِ مائل ڪونہ آهيون. اسان ان کي بس هڪڙي اهڙي 
عمل طور ڏسون ٿا جيڪوان وقت دنيا جي قومن منجه لڙاٿي جي مڃيل تانون 
سان مڪمل طور مطابقت ۾ ڪيو ويو: ”انهن ڏينهن ۾ لڙائي جي مڃيل ۾ 
مرو دستورن جي سختي سان عمل درآمدگي“' انهن ماڻهن پنهنجي مٿان 
پاڻ مصيبت آندي پر جيڪڏهن انهن کي حضرت سمد رضي ال تعاليٰ عثہ 
جي فيصلي کان سواءِ ٿي موت جي سزا ڏئي وڃي ها ت ٻ اها ان زمائي ۾ لڙاٿي 
جي اصولن سان مڪمل طور نهڪندڙ هجي ها. پر انهن ڀا ڻ ٿي حضرت سعد 
رضي الله تعاليٰ عنہ کي پنهنجي قسمت جي پارءِ پر قاضي ۾ ٽياڪڙي ڪرڻ 
وارو چونڊيو هي انهن کي ڂخبر هئي ت تہ حضرت سمد رضي اله تعاليٰ عئہ جو 
فيصلو قومن طرفان مڃچيل اصولن جي بلڪل برخلاف ڪوت هي انهيءَ 
ڪري انهن ان تي ڪاب چون چرا ڪون ڪئي. انهن کي خبر هئي ت 
جيڪڏهن اهي پاڻ ڪامياب ٿي وڃن ها ت اهي بنا ڪنهن پشيمائي جي 
پنهنجن دشمنن جو قتلامم ڪن ها. ماڻهو حضرت دائود علي۔ السلاہمِ طرفان 
بادشاھ جي حيثيت ۾ ڪيل تتلامن کي ”ان زماتي جي عام راءِ“ مطابق 
سمجھن ٿا. “ُ‫ آڳاٽن دورن ۾ عيسائين طرفان ڪيل ڀياٽڪ ڪوس کي ٻ 


! گروٽ ))3٣10]8(‏ جي راء۽ ڏسو ”هسٽري آف گريسر“ (186606) 0٤1‏ 'ڙ111501]), 
جلد ڇهون. صفحو 499. 
2 ڳ ٤‏ ” 0 -ر ڪٰ 

سموئل باب اٺون: ”ان مفخوح بني عمون سان اڃا وڌيڪ وحشياڻو سلوڪ ڪي 
انهن مان ڪن کي لوهين ڏائدارين, ڪهاڙين ۽ ڪاراين سان وڍيائون ۽ ڳترا ڳترا 
ڪيائون, ۽ ٻين کي سِرُن جي کورن (بٺن) ۾ وجھي ساڙي ڪوئلو (ڏسو يقايا....) 
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يقينن ”عام راءِ“ مطابق سمجھيو وڃي ٿو پوءِ مسلمانن طرفان پنهنجي دفاع ۾ 
وڙهيل اوائلي لڙاين کي اهڙي نقط نظر سان ڇو نٿو ڏٺو وڃي؟ پر, ڪهڙو ‏ 
نقط نظر هجي هڪڙو غيرجانبدار ۽ تعصب کان خالي ذهن ‏ ضرور مجيندو 
ت بنوثريظ وارن مٿان مڙهيل سزا ڪري رسول اه صلي ال تماليٰ علي ود 
وسلعمر تي ڪنهن ٻ الزام هڅڻ جي گنجائش ڪون آهي. 

سزا هيٺ آيل ماڻهن جو ڳاڻاٽو 200 يا 250 کان وڌيڪ ڪوڻہ 
هوندو 

اهو ٻڌايو ويو آهي تہ زندھ ماڻهن جي ورهاست ۾ ري ن نالي واري 
هڪڙي نوجوان يهودڻ رسول الله صلي ال تماليٰ عل وآلد وسلمہ جي حصي ۾ 
آٿي هئي. ڪي چون ٿا تہ اها ورهاست کا ن اڳ ۾ ٿي پاڻ ڪريمن لاءِ ڌار 
ڪئي وئي هئي. عيسائي تاريخدان جيڪي سدائين اهڙي ڳالھ هٿ ڪرڻ 
جي تاڙ ۾ هوئدا آهن جيڪا انهن جي ذهثيت کي حضرت محمّد صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسلم مٿان الزام تراشي ڪرڻ لاءِ انهن کي جوڳو مواد فراهم 
ڪري انهن انهيءَ ڳالھ مان ڳالهوڙو ٺاه لاءِ وس مان ڪون گھٽايو آهي. 
غلام بٺائڻ واري عمل جي سوال جي ڇنڊڇاڻ کي ايندڙ باب لاءِ ڇڏيندي اسان 
هتي صرف اهو ٻڌائينداسين تہ توڙي جيڪڏهن ريحان جي ائين ورهاسٿ 
سچي هجي ها ت ب جديد خيالن جي نقط نظر کان اسان کي ان ڳالھ تي 
نڪت چيني ڪرڻ جو ڪو حق ڪون آهي. ڇوت اها ورهاست انهن ڏينهن ۾ 
لڙائي جي تسليہ ٿيل دستورن سان مڪمل طور تي ٺهڪندڙ هئي. ريحانہ جي 
باري ۾ رسول الله صلي اللَه تعاليٰ علي وآكد وسلعر جي گهرواري ٿيڻ واري آکاڻي 
هٿ ٺوڪي آهي ڇوت انهي واتعي کان پوءِ اها تواريخ مان گم ٿي وڃي ٿي ۽۾ 
اسان کي ان جي ڪائي ڄاڻ ڪون ٿي پوي جڎڏهن ت حضورجن جي ٻين 
گمروارين جي باري ۾ اسان وٽ پوري ۽ تفصيلي معلومات موجود آهي. 


(بقايا) ڪيائون ...... .پڪ مطالمي لاءِ ڏسو ميٽلنڊ (1118110ع4ا1) جو ”جيوشضش 
لٽريچر اينڊ ماڊرن ايجوڪيشن“ ( 110061۱ 8110 11618]1116.] 1601511 


101آ) صفحو 21 ۽ استينلي جو ”ليڪچرس ۱ ان جيوش چرچ “, جلد ٻيي 
يت 


أيوريين مان مونکي صرف موسيو بار ٿلمي(18111]1016111] .1۱1), سينٽ هليئري 
(51.11118118) مسمٽو ڇانسن] 39111801 کاڻا ۽ مسٿر اسٽينلي لين پول جي خبر 
آهي ت اهي تمعمصب جو شڪار ڪوڌ هيا 


باب ڇھون 

حضرت م حم صلي اشعلي رآد وسلہ جي رحمدلي 

دَعَا !لي الل قالحُسمَممِڪُون ب 

سن 6 هجري مطابق23 ايريا 627ع کان 12 ايريا 628 

مديني جي نئين جماعت کي تباھ ڪرڻ جي مقصد سان 
يهودين ۽ ڪافرن جيڪو ڊيڄاريندڙ اتحاد قائمر ڪيو هيو اهو مڪمل 
طور تي ناڪام ٿي ويو هھيو جنهن لاءِ مسلمان ٺيڪ چون ٿا تہ اهو 
هڪڙو ممجزو هي ' پر ريگستان جا پسگردائي وارا وحشي ۾ خطرناڪ 
قبيلا, مديتي جي ڀرسان قتل ۾ ڦرلٽ ڪندا رهندا هيا. رياست جي پقا 
گمُر ڪري رهي هئي تہ انهن جي روڪٿام لاءِ پڪن قدمن كڅڻ جو 
بندويست ڪيو وڃي. انهن ڦورن خلاف ڪيترائي حملو ڪندڙ جٿا 
موڪيا ويا پر وٺ ۾ نت ايندڙ ريگستاتي اولاد عام طور ٿي مسلمائن جي 
پهچڻ کان اڳ ئي گسائي لڪي ٿي ويا. بتولحيان وارا جن حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلمر کي عرض ڪيو هيو ت انهن کي 
اسلام جي تعليم ڏيڻ لاءِ پنهنتجن ڪجه اصحابن کي انهن ڏانهن 
موڪلين ۽ جن ماڻهن انهن نمائندن جي پهچڻ تي ڪجھ کي قحل 
ڪري ڇڏيو هيو ۾ ڪجھ کي قيد ڪري مڪي وارن هٿ وڪڻي ڇڏيو 
هي انهن کي ان وقت تائين ڪاب سزا ڪوذز ملي هئي. هاڻي وقت اڇچي 
ويو هيو ت انهيءَ ڏوھ جو بدلو ورتو وڃي. انهيءَ سال جمادي الاول مهيني ۾ 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علي ولد وسلہ جي پنهنجي اڳواڻي ۾ هڪڙي 
فوجي جٿي بنولحيان وارن تي چڙهائي ڪئي. البتہ رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسل جي چڙهائي ڪرڻ جي اڳواٽ خبر ملڻ ڪري 
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ٿورو جيلن ۾ ڀِڄي ويا ۾ مسلمان پنهنجو مقصد حاصل ڪرڻ کان سواءِ 
مديتي موٽي آيا.' 

صرف ٿورا ڏينهن گذريا هيا تہ بئو غطفان جي بدوي ٽولن جي 
هڪڙي شاخ بنوفزاره جو سردار شهر جي ڀرسان واري علاثقي ۾ راوچتو 
چڙهائي ڪري آيو ۽ ائٺن جي هڪڙي وڏي ولر کي ڦري, ڪاهي ويو اهي 
اٺن جي سنڀاليندڙ کي قٽل ڪري ان جي زال کي ب پا سان گڏ کڻي ويا. 
مسلمائن جلدئي انهن جو پيڇو ڪيو ۾ ڪج جانور هٿ ڪري 
ورتائون پر بدوي ڦريل مال جي باتي حصي سان ريگستان ڏانهن ڀڄي 
گم ٿي ويا. 

اندازن اهو تي زمانو هيو جڎهن رسول الله صلي الله تعاليٰ علي 
واكل وسل سيتائي جبل جي ڀرسان سينٽ ڪيٿريين[(518111611116) 
جي راهب خاني ۾ رهندڙ راهين, ۽ ٻين عيسائين سان اهڙو معاهدو 
ڪيو جنهن لاءِ بجاطور تي چيو ويو آهي ت دئيا جي تاريخ جيڪڏهن 
تعصب کان پاڪ ۽ سهپ جا شاندار ڪارناما پيش ڪري سگھي ٿي ت 
اهو انهن مان هڪڙو آهي. اهو مشهور دستاويز جنهن کي اسلامي واڻعا 
لکندڙ تاريخدانن جيئن جو تيئن لکي محفوظ ڪري ڇڏيو آهي, اهو 
نظرثئي جي روشن خيالي ۾ ڪشادي سوج جو هڪڙو شاندارنمونو آهي. 
انهيءَ دستاويز وسيلي رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآل وسل عيسائين 
لاءِ اهڙين رعايتين ۾ حقن کي يقيني بڻايو جيڪي انهن کي پنهنجي 
عقيدي وارين حڪومتن اندر ب نصيب ڪون ٿيا هيا, ۽ اعلان ڪيو ويو 
تہ انهيءَ دستاويز ۾ جيڪو ڪجھ لکيل آهي ان جي ڪنهن ب مسلمان 
طرفان انحرافي يا بدسلوڪي ڪي ويندي ت ان مسلمان کي الله تماليٰ 
جي معاهدي جي ڀڄڇڪڙي ڪند ال تماليٰ جي فرمائن جو ائڪاري, ۽ 
ان جي دين جو باغي سمجھيو ويندو. پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي 
واد وسلم پنهنجي طور ب ۽ پنهنجن اصحابن کي ب تاڪيد ڪيو تہ 
عيسائين جو بچاءِ ڪن. عيسائين سان واعدو ڪيو ويوتہ انهن جي 
گرجاگمرن ۽ انهن جي پادرين جي رهائشن جي حفاظت ڪئي ويندي ۾ 


1 . 8 65 
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انهن کي هر تڪليف کان ٻچاٿكب.و انهن تي غيرمتصفاڱ محصول ڪونہ 
مڙهيو ويندي ڪنهن ٻ بشڀ کي ان جي بشپ واري عهدي تان ڪونہ 
هتايو ويندي ڪنهن ب عيسائي تي پنهنجي مذهب کي 'ترڪ ڪر“ لاءِ 
زورٻار ڪون ڪيو ويندي ڪنهن ب راهب کي ان جي ڻاڪ اتان ڪون 
ڪڍيو ويندي ڪنهن ب زيارتي کي ڪمبت الله شريف جي زيارت 
ڪرڻ کان ڪبنہ روڪيو ويندو. مسجدون ٺاهڻ لاءِ يا مسلمائن جا گھر 
ٺاهڻ لاءِ گرجاگھرن کي ڪوت. ڊاهيو ويند.و مسلمان مردن سان پرڻيل 
عيسائي عورتن کي حق هوندو ت اهي پنهنجي مذهب تي عمل ڪن ۽ 
انهيءَ باري ۾ انهن تي ڪنهن ب قسم جي زبردستي يا ناراضگي ڪون 
ڪئي ويندي جيڪڏهن عيسائين کي انهن جي گرجاگهرن يا راهبن 
جي خانقاهن کي مرمت ڪرڻ يا ڪنهن ٻئي مذهبي معاملي ۾ امداد 
جي گمرج هوندي ت مسلمان انهن جي مدد ڪندا. ان ڳالھ کي اڻهن جي 
مذهب ۾ شرڪت ڪرڻ ڪوذ سمجھيو ويندو پر محض انهن جي 
ضرورت وقت مدد ڪرڻڂ .سا ص ال تعاليٰ علي وا 
وسلمر جي حڪمن جي اطاعت سمجھيو ويندي جيڪي اله تماليٰ 
طرقان عطا ڪيل اختيار ۽ سندن رسالت هيٺ عيسائين جي حق ۾ 
صادر ڪيا ويا هيا. جيڪڏڎهن مسلمان ڪنهن ٻاهرين عيسائي طاقت 
سان دشمتي واري ويڙھ ۾ رڌل هوندا, 'تہ ب, مسلمانن سان گڎ رهندڙ 
عيسائين سان انهن جي عقيدي جي بهائي تي نفرت وارو پرتاء؛ ڪونہ 
ڪيو ويند.و عيسائين سان ڪاب غلط روش اختيار ڪرڻ واري مسلمان 
کي رسول الله صلي ال تعاليٰ علہ ول وسلم جو نافرمان سمجھيو ويندو 

جيڪو شخص برائي جو بدلو برائي سان ڏيڻ جي طاقت رکڻڂ 
جي باوجود نہ صرف معاف ڪرڻ جي خداتي اصول جي تيليغ ڪري ٿو 
پر ان جو عملي مظاهرو ب ڪري ٿو تہ انسائن جي دل ۾ هميشه ان جي 
سيرت متعلق عظمتٹ ۾ بزرگي جو خيال پيدا ٿيندو آهي. حضرت محمد 
صلي الله تعاليٰ علي وآڈ وسلم انتظامي سرپراھ ۽ ماڻهن جي زندگي ۾ 
آزادي جي رکوالي جي حيثيت ۾ جڏهن عدل ڪندا هياتہ انصاف جي 
حصول لاءِ هر ڏوهي کي ڏوھ جي جوڳي سزا ڏيندا هيا. پر حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسل هڪڙي پيغمبر ۾ هڪڙي اوستاد جي 
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حيثيت ۾ پنهتجن جائي دشمتن سان ب رحم ۽ ثرمي وارو سلوڪ 
ڪندا هيا. سندن شخصيت ۾ اهڙيون اعليٰ خوبيون گڏ ٿيل هيون جن 
لاءِ اتسائي ذهن سوچي سگھي ٿو يعئي انصاف ۽ احسان. 

ريگستان جي سرڪش عربن خلاف هڪڙي مهم دوران 
بنوحنيف قبيلي جو سردار ثماہ ٻن اثال مسلمائن هٿان قيد ٿي ويو. ان 
کي مديني وٺي آيا جتي رسول الله صلي الله تماليٰ علي۔ ود وسلم جي 
مهربائين کان اهو ايٽرو ت متاثر ٿيو جو هڪڙي دشمن مان ڦري هڪدم 
اهو وڏو جائثار اصحابي بڻجي ويو پنهنجن ماڻهن ۾ واپس پهچي ان 
يماہہ کان مڪي ڏانهن كاڌّخوراڪ جو سامان کڻي ويندڙ تافلن کي 
روڪي ڇڎڏيو ۾ تمامہ طرفان انهي رڪاوٽ مڪي وارن کي سخت 
مشڪلات ۾ مبتلا ڪري ڇڏي.و بنوحنيفغ وارن کي راضي ڪرڻ ۾ 
ناڪامي تي قريشين آڂخرڪار حضرت محمد صلي اله تماليٰ عل۔ وال 
وسل کي لکيو ت ت مهرباتي ڪري انهن جي پاران وچ ۾ بهڻن رسول الله 
صلي الله تعاليٰ علہ وآد وسلم جي دل ۾ رحم ڀرجي آيو ۽ ثماہ رضہ کي 
سفارش ڪيائون ت مڪي وارن جيڪي گھريو ٿي انهن کي ان جي 
اجازت ڏئي ڇڏي, ۽ پاڻ ڪريمن صلي اه تعاليٰ عل وآد وسلہ طرفان 
سفارش ڪرڻ تي قافلن کي وري مڪي پهچڻ جي اجازت ملي. 

حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي ود وسل جي رحمدلي جا 
اڻکٽ واتعا بيان ڪري سگھجن ٿا. بهرحال, اسان صرف ٻ واقعا 
ٻڌائينداسين. سندن هڪڙي نياڻي جيڪا کين ڏاڍي پياري هئي اها 
حديبي واري صلح کان پوءِ مڪي مان نڪري مديني اچي رهي هئي. اها 
ڀرٿي پيٽ سان هئي, جڎهن اها اٺ تي سوار ٿي رهي هئي ت هبار(هبراز) 
نالي هڪڙي قريشي مخصوص وحشيپڻي سان پنهنجي ڀالي جي چهنتب 
ان کي وهائي ڪڍي ۽ ان کي پَٽَ تي ڪيرائي وڌو جنهن جي نڻيجي ۾ 
اها فوت ٿي وئي. مڪي جي فتح واري موتعي تي قتاتل کي واجب 
القحل(اشتهاري تاتل) قرار ڏنو ويو هيو. ڪجھ وقت لڪڻ کان پوءِ اهو 
سڌو رسول الله صلي الله تعاليٰ عليہ وآد وسلمر جي خدمت ۾ حاضر ٿيو ۽ 
پاڻ کي ڏکويل والد جي رح وڪرم تي ڇڏيائين. زيادتي وڏي ٿيل هي 
ڏوھ ظالماڻو هيو پر صدمو ذاتي هي.و لڳو پئي ت اهو ماڻهو پنهنجي ڪئي 
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تي پشيمان آهي ۽ دين قبولڻ لاءِ مخلص هي ان کي غير مشروط معافي 
ڏني وٿي. ائين هڪڙي يهودڻ عورت خيبر ۾ پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ 
علي واد وسلم کي زهر وسيلي شهيد ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. ان 
کان علاوِ عڪرمہ ٻن ابو جهل جيڪو رسول الله صلي الله تماليٰ علي وال 
وسلمر خلاف پنهنجي دشمتي ۾ پنهنجو مثال پاڻ ھيو انهن کي کلي دل 
سان معاف ڪيو ويو 
عيساتي بدوين جو هڪڙو قبيلي بنتوڪلب, جيڪو 
دومةالجئدل ڀرسان رهندو ھيو ۾ پنهنجن ڦرلٽن دوران مديني جي حدن 
۾ ب ڪاهي آيا هيا, انهن ڏانهھن هڪڙي جٿي کي موڪليو ويو تہ انهن 
کي اسلام قبولڻ ۽ پنهنجون ناجائز حرڪتون ڇڎڻ لاءِ چون. انهي ننڍڙي 
جٿي جي اڳواڻ کي هدايتون ڏيندي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
الله واد وسلمر سداتين ياد رك جھڙا لفظ استعمال ڪيا ”ڪنهن ب 
حالت ۾ توهان کي دوکييازي يا واعدي خلافي ناهي ڪرڻي., ن وري 
ڪنهن ٻار کي قتل ڪرڻو آهي.“' 
ڦرلٽ ڪندڙ ۽ دشمن قبيلن جي ماڻهن خلاف موڪليل مهمن 
جي اڳوانن کي پنهنجين هدايتن وسيلي پاڻ ڪريم صلي اله تماليٰ 
علي وآ۔ وسلم انهن کي اٿل نموني سان َ تتاڪيد ڪندا هيا ت ڪمزور ۾ 
زخمي کي ن ت ستاتين. پاڻ ڪريمن صلي ال عليہ ود وسل جن فوجي 
جٿن کي بازثطين خلاف روانو ڪيى انهن کي فرمايائون. ”اسان کي 
پهچايل اهنجن - جي بدلي وٺڻ ۾ مقامي آبادي جي بي ضرر ماڻهن کي نہ 
سخاٿجو عورتن کي ڇڏي ڏج ننڍڙّن ٻارن يا بستري داخل بيمارن کي 
نقصان ن پهچائج.و ويڙهہ ۾ شامل نہ ٿيل ماڻهن جي گهرن کي ڊاهڻ کان 


أابن هشام. رصول عربي صلي ال تماليٰ علي و آڈ وسلمہ جي انهن فرماتن جي. ۽ 
حضرت ابويڪر رضي الله تعاليٰ علي جي انهن تاريخي لفظن * جي جيڪي ان يزيد 

بن ابوسفيان کي بيزنطين خلاف مهم تي موڪلڻ مهل ج چيا. اسرائيلي پيغمبر جي 
هنن لفظن سان پيٽ ڪريو ”رب الافوا ج هيئن ٿو فرمائي: ۾ هاڻي وڃو ۾ 
عمالقين کي ماريو ۽ انهن وٽ جيڪ وڪجھ آهي ان کي مڪمل طور تباھ ڪري 
ڇڎيو ۾ ڪنهن کي ب ت ڇڎيو مطلب ٻِنهي مردن ۽ عورتن کي تل ڪريو ننڍن 
ڇوڪرن ۽ کير پِيئندڙ ٻارن, ڍور ڍڳن, رڍن ٻڪرين, ان ۽ گھوڙن گڎهن کي پڻ. 
(سموئل 3, 2٤‏ .58171). ڪراڙن ۽ نوجوانن, ٻنهي ڇوڪرن ۽ ڇوڪرين, ۽ ننڍن 
ٻارن ۽ عورتن کي مڪمل طور قتل ڪري ڇڏيو. (حزقي ايل 1٤6‏ ,:[126])“ 
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پاسووڪجمو انهن جي گذريسر جي وسيلن کي تباھ تن ڪجم ن انهن جي 
باغن کي وڍجي کجي جي وڻن کي ب هٿ ث لائجو “ پنهنجي آقا جي 
پڀيروي ڪندي حضرت ابويڪر رضي الله تعاليٰ عد ب پنهنجي هڪڙي 
سپھ سالار کي چيو ”اي يزيد, ڪڏهن ب پنهنجن ماڻهن تي ظلم ۾ ستم 
نت ڪجان ت انهن کي پريشان ڪجان بلڪ پنهنجن سڀڻي مماملن ۾ 
انهن سان مشورو ڪجان, ۾ اهو ڪجان جيڪو حق ۽ انصاف هجي. 
ڇوتہ جيڪي انهي جي برخلاف ڪندا آهن اهي ڪامياب ڪود ٿيندا 
آهن. جڏڎهن توهان پنهنجن دشمئن جي مقابلي ۾ پهچوت مڙس ماڻهو ٿي 
بيهجو ۽ پئي ڏئي نہ ڀڄجو ۽ توهان کي سوڀ حاصل ٿي وڃي ت ننڊ ٿن 
ٻارن کي قحل نہ ڪج نہ وري ڪراڙن ماڻهن کي. ۽ ن عورتن کي قحل 
ڪجو. کجي جي ون کي برباد نن ڪجي ن وري پوک وارين زميتن کي 
باھ ڏٿي ساڙج وو ڪنهن ب ميوي واري وڻ کي نہ وڍڃو نہ وري جانورن جي 
ڌڻن سان شرارت ڪجي فقط پنهنچي کاڌ خوراڪ جي ضرورت مطابق 
ذبح ڪجو جڏهن توهان ڪو مماهدو يا ٺاھ ڪيو ت ان ت تي تات رهج 
۽ پنهنجي واعدي کي پاڙجو. جڎهن توهان اڳڀرو وڀندا 7 ت توهان کي 
ڪجھ مذهبي ماڻهو ملندا جيڪي راهب خائن ۾ الڳ ٿلڳ زندگي 
گذاريندڙ هوندا, انهن خدا کي ياد ڪرڻ لاءِ انهي طريقي کي اختيار 
ڪيو آهي. انهن سان ڇيڙڇاڙ ن ڪجو پر اڪيلو ڇڏي ڏجو ن انهن کي 
قتل ڪجو ۾ ن انهن جي خائقاهن کي تباھ ڪجو.“ عيسائي چاهي اهي 
ڪيٿولڪ هيا, پروٽيٽدڪ هيا يا يوناتي ڪليسا جا پيروڪار هيا 
انهن سڀنٽ ليڪٽائٽس (511-01910118) جي زماني کان ڪوويننٽس 
(5ا)061۱81)) جي زمائي تائين پنهنجن دشمتن مٿان جيڪي لمنخون 
ملامتون ڪيون انهن ۾ ۾ هن هدايشن ۾ ڪيٿرو عجيب فرق آهي.ُ 
”امن جي شهزادي“ (806ع011 1171106 11(6)جا پوئلڳ اڄ ڏينهن تائين 


ٰ ڏسو ڪتاب ”ملز هستري آف محمدن ازم“ ( 01 11185001 9 [[1111 
1 ) جو صفحو 54 ۽ 64, ۽ ان کان علاوه ڪئگٽير 
(18811161)) جو ”وي ڊي محمد ان لوڪو“(1000 111 ,17101181116 6 16"ب۱). 


ويهين صدي ۾ هڪڙي عظيم عيسائي طاق قت جي نوجين طرفان مائچوريا 
(18110111118]ب1) ۾ بلاگو ويسشين (3188015101161111]) جي جاءِ تي پنج هزار 
چيني مردن, عورتن ۾ ٻارن جو ڪيل قٽلام بيان جو محتاج ڪون آهي. 
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بئا ڊپ جي ۽ بفير ڪنهن پشيماني جي عورتن ۾ مردن, ڪراڙن ۾ 
نوجوانن کي قتل ڪرڻ ۽ ڦرلٽ ڪرڻ, ٻاهيون لڳائڻ ۽ زوري زنائون 
ڪرڻ ۾ مشفول رهيا آهن. ڌرتي تي ان جي نائبن, پوپ, پادري, بشپ, 
ڪليسائن ۽ گرجاگھرن جي اڳواڻن انهن ماڻهن جي ڏوهن کي منظور 
ڪيو ۽ نهايت وڏن مڪروھ گناهن لاءِ آزادي سان معاف هجڻ جي 
ثحواٿن جو اعلان ڪندا رهيا آهن. 

انهي سال جي شعبان مهيتي ۾ (ئومپر ڊسمپر 627ع) 
بتو مصطلق وارن خلاف هڪڙي جٿي کي چڙهائي ڪرڻ لاءِ موڪليو 
ويو. انهن ماڻهن جا هيستائين مسلمانن سان دوستاڻا لاڳاپا هيا پر تازو 
ئي حارث بن ابوضرار' نالي پنهتجي سردار جي ورغلائڻ تي انهن 
پنهنجي اتحاد واري واعدي کي ختم ڪري ڇڏيو هيو ۽ مديني جي 
پسگردائي ۾ راتاها هڅڻ شروع ڪري ڇڏيا هيائون. اها مهم مڪمل طور 
تي ڪامياب وئي ۾ ڪيترن ماڻهن کي قيدي بڻايو ويو انهن ۾ جوبريہ 
ثالي حارث جي ڌي ب شامل هئي. 

ايستائين مڪي مهاجرن کي پنهنجا گھر ۾ وطن ڇڏي ڇھ سال 
گذري ويا هيا, جيڪي انهن پنهنجي دين خاطر ۽ ان شخص خاطر ڇڏيا 
هيا جنهن انهن منجھ هڪڙو نئون شعور ڦوڪي ڇڏيو هيى اهڙو شمور 
جنهن جھڙو انهن اڳ ۾ ڪڏهن محسوس ئي ڪون ڪيو هي ۽ انهن 
منجھ ٻڌي, پيار ۽ ڀائيچاري جو جذبو سجاڳ ڪري ڇڏيو هئائين. 
ماڻهو عربسخان جي ڪنڊ ڪڙڇ کان انهي حيرت ۾ وجھڻ واري شخص. 
جنهن اها سڀ ڪاميابي حاصل ڪئي هكي, جي لفظن کي ٻڌڻ لاءِ اچي 
ميڙاڪو ٿيندا هيا, روزمره جي زندگي جي مماملن بابت ان کان صلاح 
وئندا هيا. بلڪل اهڙي طرح جيئن قديم زماني ۾ بتي اسرائيل وارا 
پنهنجي تبٻي حضرت سموٿل علي۔ السلام کان مشورا وٺندا هيا.ُ 

پر انهن بي گھر ٿيل مهاجرن جون دليون اڃا تائين پنهنجي 
جنم ڀومي لاءِ شدت سان لُڇنديون رهنديون هيون. پنهنجن گھرن مان 


ٌٰ 1 
ابن هشام ابن اثير جلد ٻيو 


. دج“ 
ڏسو اسٽينلي” ليڪچرس آن دي جيوش چٽرچ“, جلد پهريون. 
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ڏِڪجي نڪرڻ کان پوءِ انهن هڪڙي اوڀري شهر ۾ اجھو حاصل ڪيو 
هيى ڪعبت الله شريف جي حرم کان پري ڌڪيا ويا هيا جيڪو انهن 
جي خيالن جي ذهتي ڳانداپي جو مرڪز هيو _ هڪڙو مرڪز جنهن 
جي چوڌاري سندن قوم جي تواريڂځ اچي گڏ ٿي ٿي. ڇهن سالن کان انهن 
کي پاڪ عبادتگاھ جي زيارت کان محروم رکيو ويو هھيو هڪڙو اهڙو 
دستور جنهن جي چوڌاري وقت پنهتجين جھونين روايتن پٺيان پوترتا 
جو دائرو چاڙهي ڇڏيو هيو. رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآك۔ وسلہ پڻ 
پنهنجي اصل وطن کي ڏسڻ لاءِ وڏي اڪير محسوس ڪري رهيا هيا. 
ڪعبت الله شريف سموري عرب قوم جي ملڪيت هيو. قريشي بس ان 
عبادت گاھ جا سنڀاليندڙ هيا. جيڪڏهن ڪو دشمتي واري ارادي کان 
سواءِ ۾ صرف مذهبي فرائض ادا ڪرڻ جي مقصد جو اعلان ڪري ٿي 
آيو' ت ملڪ جي عام اصول مطابق انهن کي ڪنهن دشمن کي ب ان جي 
زيارت ڪرڻ کان روڪڻ جو اختيار حاصل ڪون هي.و. 
حج جو زماتو اچي ويو هي رسول الله صلي ال تماليٰ علي واد 

وسلم انهي مطابق مقدس جاين جي زيارت ڪرڻ لاءِ عمرو ڪرڻ جي 
ارادي جواعلان ڪي.و ان ٿي وت هڪ هزار آواز رن انهي دعوت کي قبول 
ڪري لبيڪ چي.و تڪڙي تياري ڪئي وئي ۽ پاڻ صلي الله تماليٰ علي 
اله وال وسلمر ست سو مهاچر ۾ انصاري مسلمائن جي جماعت سان 
گڏجي, جيڪي مڪمل طور تي بئا هٿيارن جي هيا, ڪعبت الله شريف 
جي زيارت لاءِ روانا ٿي ويا.“ ليڪن قريشين جي دشمتي جو جوش اڃا 
ڌو ڪون ٿيو هي انهن رسٽي روڪ ڪرڻ ڻ لاءِ مڪي کان ڪجھ پنڌ 

تي ٻاهر نڪري وڏي فوج ٻيهاري ڇڏي, پر جلدثئي شهر ۾ موٽي آيا تت 
جيئن شهر جي هر لنگھ کي مسلمانن لاءِ بند ڪري ڇڏين انهن رسول 
الله صلي الله تماليٰ علہ وآد وسلہ جي اصحابن کي ڪعمبت الله شريف 


5 5 1 


ُ‫ ابن هشاص طبري جلد ٿيون, ابن اثير جلد ٻي.و. ابوالفدا بيان ڪري تٌوت پا 
ڪريمن صلي اله تماليٰ علي و آل وسلم سان گڏ ويندڙ اصحابن جو تعداد 1400 
هي.و 
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رداخل ٿيڻ جي اجازت ن ڏيڻ لاءِ حلفہ قسم کئيو ۾ ڪعبت الله شريف 
جي زيارت لاءِ اجازت وئڂ جي ثيت سان جيڪو سفير انهن ڏانهن آيو 
هيو ان سان بہ پرو سلوڪ ڪيائون. مڪي وارن جو هڪڙو ٽولو رسول 
الله صلي الله تعاليٰ علڄڃ ولد وسلم جي خيمن ڀرسان ن ائهي مقصد سان 
چڪر هڅڻ لڳ وت جيڪو ب مسلمان ڪئمپ مان ٻاهر نڪري ت ان کي 
- اڻهن پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل وسلعر تي بہ پٿرن ۾ 
ن سان حملو ڪيو'ٰ ڪافرن کي هوڏ تي بيٺل ڏسي ۽ قريشين ۾ 
مسلمانن جي وچ پ لڙائي واري حالت کي ختم ڪرڻ لاءِ پنهنجي 
فنڪرمندي ڪري حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليہ وآلد وسلم اعلان 
ڪيو ت اهي مڪي وارن طرفان جيڪي ب شرط لاڳو ڪن انهن کي مڃڻ 
لاءِ تيار آهن. وڏي مشڪل کان پوءِ صلح ٿيو جنهن مطابق اهو مڃيو ويو 
تہ ڏهن سالن تائين هر دشمٽي کي ختم رکيو ويندي جيڪڏهن قريشين 
منجمان ڪوب پنهنجي وڏي جي اجازت کان سواءِ پيغمير صلي الله 
تعاليٰ علہ وآلد وسلم ڏانهن ايندو ت ان ماڻهوءَ کي واپس ڪافرن جي 
حوالي ڪيو ويندو جڏهن ت ڪوب ماڻهو مسلمانن کي ڇڏي مڪي وارن 
سان وڃي ملندو تہ ان کي واپيس ڪون ڪيو ويندق ڪوب قبيلو 
مسلمانن ۽ قريشين مان ڪنهن ب ڌر سان ٻڌي ڪرڻ گھري تہ ان کي 
بغير ڪنهن رڪاوٽ جي اٿين ڪر جي اجازت هوندي هن دفلمي 
مسلمان اڳتي وڌڻ کان سواءِ انهن پيرن تي موٽي ويندا, البت ائهن کي 
ايندڙ سال مڪي اچڻ جي اجازت هوندي ۾ انهن کي اتي پنهنجن سفري 


جڏهن انهن ماڻهن مان ڪجه کي پڪڙيو ويو ۽ رسول الله صلي الل تماليٰ علي و آكل 
وسلمر جي خدمت ۾ پيش ڪيائون ت پا ڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عليو آد وسلم 
انهن کي معاف ڪري ڇڏي ڏنو(ابن هشام, اهو ان موقعي جو واقمو آهي جڏمن 
ويندو آهي. حضرت عشمان رضي الله تعاليٰ ع کي قريشين ڏاڻهن موڪليو ويو ھيو 
ت وڃي انهن کي اجازت ڏيڻ لاءِ مدٿ ڪري پر انهن ان کي پڪڙي اتي روڪي ڇڏيو 
هھيو مسلمان ان جي قتل ٿيڻ جي انديشي سيب حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
وٴآل وسل جي چوڌاري گڏ ٿي ويا ۾ حلفي قسم کئيائون تہ ان جي شهادت جو بدلو 
وٺندا. ابن هشاما .رح ايت 18 . ا ان علاوه ميور جو جلد چوتون پڻ ڏسو 
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هٿيارن' مطلب ”مياڻن ۾ پيل تلوارون“ سوڌو ٽن ڏينهن تائين رهڻ جي 
اجازت هوندي 

انهي صلح ڪرڻ ڻ لاءِ حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآ 
وسل جنهن دورانديشي ۾ وچر ٿرائپ جو مظاهرو ڪيو ان ڳالھ سندن 
اصحابن مان وڌيڪ جذباتين منجھ جن جي دلين ۾ قريشين طرفان 
لڳايل زخم ۾ ڪيل ظلہ اڃا تائين گمر ڪيون پيا هيا,. ڪجھ ارهائپ 
پيدا ڪئي. صلح جي ٽئين شرط هيٺ, جنهن مطابق مسلمان ٻڌل هيا تہ 
ڇڀڪو بپ ب غير مسلمر پنهنجي وڏي يا سردار جي اجازت کان سواءِ انهن 
جي مذهب ڏانهن ايندو ت ان کي واپس ڪندا رين پجغمبر صلي الله 
۾ حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي ول وسلم ڪجھ مسلمائن طرفان 
اعتراض ڪرڻ جي باوجود هڪد انهن جو مطاليو پورو ڪيوُ 

مديني واپس اچي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد 
سموري انساني لڏي کي پنهنجي ڀاڪر ۾ آڻي.“ پاڙيسري ملڪن جي 
ملغ طرفان دعوت جو آبِ حيات جو اهو پيالو پيش ڪن جنهن جو نالو 


أ”سلاح الراقب“ .ان هشاص ابن اثير جلد ٻي مشڪات شريف ۽ بخاري شريف. 
اهوا ن امن واري موقعي جو واتمو آهي جڏهن قريشين جي جنهن ايلچي کي مسلماٽن 
جي خيمن ڏانهن موڪليو ويو ھيو اهو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآل 
وسلم کي اصحابن طرفان نَ ملندرتمظيہ ۽ محيت کا ن متاثر ٿي ويو ۽ قريشين ڏانهن 
موٽي وڃڻ تي انهن کي ٻڏايائين تہ ان خسري قيصر ۽ نجاشي جهڙن بادشاهن کي ڏٺو 
آهي جتي هرطرح جو شاهي شان وشوڪت ۽ دٻدبو هوندو آهي پر حضرت محمّد 
صلي الل تماليٰ عليہہ وآد وسل جا اصحابي جيتري ان جي عزت ۾ تمظيم ڪن ٿا, 
ان ڪنهن ب بادشاھ کي ڪون ڏٺو آهي ت اهو پنهنجن رعيتين جي وچ ويهي اهڙي 
عزت ۽ مان حاصل ڪندو هڄي. (اٻن هشام ابن اثير جلد ٻيى طبري جلد ٿيون ۾ 
ابوالفدا.)ِ 

جيئن ت ان صلح واري مماهدي ۾ عورتون شامل ڪون ڪيون ويون هيون, انهيءَ 
ڪري ڪافرن طرفان عورتن کي واپس ڪرڻ جو مطالبو قطمي طور رڪيو ويو هي وِ 


" سورت اعراف آيت 157 ۾ 158. 
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هرقل (هرڪيولس) ۽ فارس جي حاڪم خسرو پرويز ڏانهن روانا 
ڪيائون. مڪي مان ڀڄي نڪتل مهاجر طرفان عظيمہ خسرو کي پرابپري 
جي بنياد تي خط لکڻ جي جرئثت تي پاڻ کي بادشاهن جو بادشاھ 
سمجھندڙ خسرو حيران ٿي ويو ۾ خط لکڻ کي گستاخي سمجمندي 
ڪاوڙ ۾ اچي ان کي ڦاڙي ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڇڎيائين ۽ نمائندي کي 
گارگند ڪري پنهنجي درٻار مان تڙي ڪڍ بائين. رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي ول وسل کي جڏهن انهي ورتاء جي خبر پئي ت پاڻ آهستي 
فرماياٿون ”خسرو جي بادشاهي ب ائين ٽڪرا ٽڪرا ٿي ويندي“ 
پيغمبري فرمان جو سچو ثابت ٿيڻ تواريڂ جي ورقن ۾ نقش ٿيل آهي 
هرقل (هرڪيولس), جيڪو وڌيڪ فضيلت ڀريو يا وڌيڪ ادب وارو 
ھيو اهو نمائندي سان وڏي عرزت سان پيش آيو ۾ سٺو ۽ محتاط جواب 
موڪيائين. بهرحال شام مان روانو ٿيڻ کان اڳ ڪوشش ڪيائين ت 
جنهن شخص ان ڏانهن پيغام موڪليو آهي ان جي ڪردار جي ٻاري ۾ 
گھڻي کان گھڻي ڄاڻ حاصل ڪري چيو وڃي ٿو تد انهي ارادي سان اُن 
ڪجھ عرب واپارين کي جيڪي عربستان مان هڪڙي قافلي سان گڎ 
زه ۾ پهتا هيا, پنهنجي درٻار ۾ گھرايائين. انهن ۾ نام تهاد ابوسفيان بہ 
هيو جيڪو ان وقت تائين پيغمبر صلي الله تعاليٰ عليہ ود وسلہ جي 
سڂت ترين دشمئن مان هڪ هيو. لڳي ٿو ت يوناني بادشاھ حضرت 
محمد صلي الله تماليٰ عل وآد وسلہ جي باري ۾ ان کان ڪجھ سوال 
پڇيا هيا ۽ ان جا جواب جيئن حديثن ۾ محفوظ ٿيل آهن, اهي حضرت 
جمفر رضي الله تماليٰ عنہ واري بيان َ سان مڪمل طور ملندڙ آهن, 
جيڪو ان حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآك وسل جي تعليمات 
جي باري ۾ نجاشي بادشاھ جي آڏو بيان ڪيو ھيو ابوسفيان کان هرثل 
(هرڪيولس) پڇيو ”اهي ڪهڙا عقيدا آهن جن جي پاري ۾ محمد 
(صلي الل تعاليٰ علي وآل وسلم) تبليغ ڪري ٿو؟ “ابوسفيان جواب ڏنو 
”اهواسان کي پنهنجن قديم تن جي پوڄا ترڪ ڪرڻ ۽ اڪيلي خدا 
جي عبادت ڪرڻ خيرات ڏيڻ, سچ ڳالهائڻ ۽ ڀارسائي جو مظاهرو 


ا . 
ابن اثير جلد ٻيو. 
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ڪرڻ, زئا ۾ بدڪاري کان پرهيز ڪرڻ, ۽ ٻين بڇڙاين کان پاسو ڪرڻڂ 
لاءِ چوي تو “ان وري پڇيو تہ ڇاان کي مڃڻ وارا ڏينهون ڏينهن وڌي رهيا 
آهن يا گھٽجندا وڃن ٿا. جواب مليو ”ان کي مڄڻ وارا لاڳيتو وڌي رهيا 
آهن ۽ هڪڙو ب اهڙو ڪون آهي جيڪوان کان ڦري ويو هجي.“ 

ان کان پوءِ جلدئي هڪڙو ايلچي غساني شهزادي ڏانهن 
موڪليو وي جيڪو هرقل (هرڪيولس) جي نائب جي حيثيت ۾ دمشق 
جي ويجمو بصري پر رهندو هي.. ايلچين لاءِ مڃيل عزت ۽ احترام ڏيڻ 
جي بجاءِ ان ٿي ساڳي خاندان جي هڪڙي ٻئي سردار جيڪو بيزنطين 
جي راڄ پر هڪڙي عيسائي قبيلي جو چڱو مڙس هيو ان سفير کي قتل 
ڪري ڇڏي.. بين الاقوامي ادابن جي خلاف اها بيهودائپ آخرڪار 
انهيءَ لڙائي جو سبب ٿي جنهن اسلام کي سموري عيسائيت سان 
تڪرار ۾ ڦاسائي ڇڎيو. پر انهي باري ۾ اسان تفصيل پوءِ بيان 
ڪنداسين. 


اسلامر جو پکڙجڻ 
فَڪا تقلاۇل مال الحَدِيح اليٰ 
ها فِي مِن ڪَر الاخلات والڅِڪَمہ 

سن 7 هجري مطابق2! اڀريا 8ع کان [ مم ع 

بهودي قبيلا تڪليفون سهڻ جي باوجود پوئتي هٽڻ جي بجاءِ 
اڳ کان اڳرا هيا ڇ اڃا ائين مسلمانن جي تباهي لاءِ سازشي ڪمن ۾ 
رڌل هيا. مديتي کان اوڀر اتر طرف ٿن يا چئن ڏينهن جي پنڌ واري 
مفاصلي تي انهن جي هڪڙي مضبوط وسندي هئي. جيڪا قلعي نما 
ڪوٽن سان ڳتيل هئي. جن مان مك قلعي کي ”القموص“ سڏيو ويندو 
هيو ۽ اهو ڏکي چاڙهي واري ٽڪري تي ٺهيل هي انهن قلمن جي 
وسندي کي گڏيل طور ”خيبر“ سڏيو ويندو هي.و خيبر لفظ جي معنيٰ آهي 
قلمي بند جاڪ خيبر ۾ جيڪا آبادي هئي انهن ۾ بنونضير ۽ بنوقريظ 
قبيلن جون ڪج شاخون پڻ شامل هيون, جن آتي پناھ لاءِ اڃمو حاصل 
ڪيو هي.و حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآلك۔ وسلم ۾ سندن 
اصحابن جي ڂخلاف ڂمبر وارا ڪٿورتا ۾ سخت نفرت رکندڙ هيا. ڪ‫ 
انهن جي برادري وارن جو مديتي مان تڙجي انهن منج اچڻ کان پوء اها 
نفرت اڃا گھڻو وڌي وئي هئي. خيير جي يهودين جو بنوغطفان ۾ ٻين 
بدوي قبيلن سان هڪڙو قديہہ اتحاد هيو ۽ اهي هاڻي مسلمانن خلاف 
هڪڙي ٻئي اتحاد ٺاهڻ لاءِ تيڙي سان سرگرم ٿي ويا هيا.ٰ مسلمان 
ريگستاني قبيلن جي طاقت ۾ انهن هٿان پهچندڙ نقصان جي انديشي 
کان خبروار هيا, ۾ کين احساس هي وت مديتي جي خلاف هڪڙي ٻِئي 
نين اتحاد جي دشمني کي ٻنجو ڏيڻ لاءِ تڪڙن اپاٿن وٺڂ جي ضرورت 
آهي. انهيءَ ڪري ان سال جي محرم مهيني جي شروع ۾راٽڪل چوڏهن 


1 5 
ڪوسين ڊي پرسيول, جلد ٿيون. 
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سَوَن ماڻهن تي مشتمل جٿو خيبر تي چڙهائي ڪرڻ لاءِ روانو ٿي.و 
يهودين هاڻي پنهنجن اتحادين کان مدد گھري. بنوفزاره وارا انهن جي 
مدد لاءِ ڊوڙندا آيا پر انهيءَ خوف کان تہ ڪٿي انهن جي غيرموجودگيءَ ۾ 
مسلمان رڂ ڦيري انهن جي ڌڻن ۽ ماڳن تي اوچتو حملو نڌ ڪن, اهي 
هڪد پوٿتي موٽي ويا. ائين يهودي لڙائي جي باھ کي منهن ڏيڻ لاءِ 
اڪيلو رهجي ويا. مسلمانن طرفان انهن کي آڻ مڃڻ لاءِ شرط پيش ڪيا 
ويا, پر انھن انڪار ڪري ڇڎڏي.و يهودين طرفان زبردست مقاپلو ڪرڻڂ 
جي باوجود هڪڙي قلعي کان پوءِ ٻئي قلمي وارا آڻ مڃيندا ويا ۽ 
پنهنجي قلعي جو در کوليندا ويا. آخر ۾ سڀني کان مضبوط قلعي 
9 جو وارو آ يو يهودين سرڌڙ جي بازي لڳائي پنهنجو دفاع ڪرڂ 

شش ڪکي پر اهو قلعو ب مسلمانن جي قبضي ۾اچي ويو انهن 
جي انهن مي قلعي جي قسمت ٻين پهودي پسنديو لاءِ اشارو يو ت 
وڌيڪ مقابلو ڪرڻ جي صورت ۾ گھڻي تباهي آهي. انهن معافي ڏيڻ 
لاءِ مٽٿ ميئڙ ڪئي. جيڪا انهن کي ڏئي وٿي. سئي چال چلت جي شرط 
تي انهن جي زميتن ۾ غيرمتحرڪ (غيرمتقول) ملڪيتن سان گڎ 
پنهنجي مذهب تي آزادي سان عمل ڪرڻ جي انهن کي ضمانت ڏني 
وئي. جيئن تہ اهي عام محصول کان آجا هيا, تنهن ڪري پيغمبر صلي 
الله تماليٰ علي وآ۔ وسلم اڻهن تي تحفظ جي بدلي ۾ انهن جي زمين جي 
پيداوار جواڌ حصو حڪومت کي ڏيڻ جي ذميواري عائد ڪئي. مسلمان 
عام لڙاٿي ۾ گھيراءُ ذريعي قلعي مان جيڪا متحرڪ (مثقول) ملڪيت 
هٿ ڪئي. اها لشڪر جي حق ۾ ضبط ڪئي وٿي ۽ مجاهدن منجه 
انهن طرفان کئيل جنگي سامان جي آڌار تي ورهائي وٿي. مثال طور: ٽي 
حصا گھموڙيسوار کي ڏنا ويا جڎڏهن ت پيادي مجاهد صرف هڪڙو حصو 


ابن هشام ابن اثير جلد ٻيو. اها ڳالھ سراسر ڪوڙي آهي ت لڪل خزاني جي 
معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ ڪنان وارن کي اڏيٽون ڏنيون ويون هيون. 

انهيءَ زماني ۾ رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآل وسل کي قحل ڪرڻ لا 
گھڻيون ڪوششون ڪيون ويون هيون. سندن خيبر پهچڻ کان پوءِ هڪڙي بهودڻ 
عورت جيڀڪا پراڻي زمائي جي يهودين وانگر بدلي ج جي ساڳي باھ سان ڀريل هئي. 
پاڻ ڪريمن صلي اك تماليٰ علي ود وسل ۽ سندن آصحابن کي (ڏسو قايا ._6 7 
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هجرت جي سٿين ستين سال جي آخر ڌاري حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسلہ ۽ سندن اصحابن قريشين سان ڪيل صلح مطايق 
پنهجين دلين جي تمتاٰ يمتي ڪعيت الله شريف جي زيارٿ ڪرڻ جي 
سهوليت ماڻي. اسلامي تاريڂ ۾ ان سفر کي ”عمره اصغر“ سڏيو ويندو 
آهي. اهو 629ع جو مارچ مهيثو هيو جڎهن پيغمبر صلي ال تعاليٰ علہ 
ود وسلم ٻن هزار اصحابن سان گڏجي عمري جا رڪن ادا ڪرڻ لاءِ 
مڪي ڏانهن روانا ٿيا اهي رڪن جيڪي هاڻي هر مسلمان حاجي کي 
ادا ڪرڻا هوئدا آهن. بهرحال, قريشين کي زيارٿين کي ڪجه ب چوڻو 
ڪون هي تنهن ڪري انهن مسلمائن سان ڳاله ٻولھ ڪرڻ ب گوارا 
ڪون ڪئي. ٽن ڏينهن تائين, جن دوران زيارت ۾ رڪئن جي ادائگي 
جاري رهي, آهي شهر خالي ڪري ويا هيا ۽ ويجمڙين ٽڪرين جي 
چوٽين تان مسلمانن کي رڪئن جي ادائگي ڪندي ڏسندا رهيا. 
ميور(٣0ا!111)‏ هڪڙي عجيب جوش سان ن ٻڌاٿي ٿو ”ان وقت مڪي جي 
وادي ۾ جيڪو نظارو پيش ٿي ريو هيو اهو پڪ سان هڪڙو عجيب 
تظارو هي جنهن جو دنيا جي تاريڂځ ۾ مثال ڪون آهي. قديہ شهر جا 
سڀئي رهواسي. ڇا امير ڇا غريب, ٽن ڏينهن لاءِ شهر خالي ڪري ٿا 
وڃن, هر گھر خالي ٿي ٿو وڃي, هڪڙي پاسي کان جيئن ٿي مڪي وارا 
شهر کان ٻاهر وڃي رهيا آهن تہ ٻغي پاسي کان مهاجر مسلمان جن تي 
ڪيترن سالن کان پنهجي جتم ڀومي ۾ اچڻ تي پابندي ھئي, پنهنجن 


(بقايا) دعوت ۾ زهر ملڃل کاڌو پيش ڪيو. انهن مان هڪڙو اصحابي ڪجھ گرانھ 
کائڻ کان پوءِ هڪدم شهيد ٿي ويو ئبي ڪريم صلي اله تماليٰ علي و آك وسلہ جي 
حياتي ت بچي وئي پر زهر سئدن مادي ۾ اثر ڪري ڇڎيو ۽ پاڻ ڪريمن صلي الله 
تماليٰ علي و اد وسلہ باتي حياتي ميارڪ جي دروران ان جي اٿر کان گھڻي 
'تڪليف سٺئي ۽ ان جي نٿيجي ۾ رحلت فرمايائون. انهيءَ ڏوھ جي باوجود حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم ان عورت کي معاف ڪري ڇڏيو ۾ ان کي 
اجازت ڏني وئي ت اها بنا ڪنهن کُٽڪي جي پنهنجي قوم ۾ رهي(طيري جلد 
ٿيون) ابن اير جلد ٻيو 


ورت فتح آيت 27. 
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گھرن کي ٻيهر ڏسڻ لا اندر اچن ٿا ۽ انهن کي جير مختصر رٽڪ 
مليل آهي ان اندر عمري ۾ زيارت جا رڪن ادا ڪن ٿا. گهر خالي ڪري 
ويل رهواسي چوڌاري ٽڪرين تي چڙهي خيمن ۾ يا ٻهاڙن ۽ سوڙهن 
لنگھن ۾ وقتي اجھو حاصل ڪن ٿا ۽ ابوقبيس جبل جي اڳٿي وڌيل 
چوٽي تي ميڙاڪو ڪري هيٺ زيارتين جي اڄ وڃ کي جانچيندا رهن 
ٿا. جيڪي پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآ وسلم جي اڳواڻي ۾ 
ڪعيت الله شريف جو طواف ڪري رهيا آهن يا صفا ۾ مروه جي وچ ۾ 
سعي ڪرڻ لاءِ تڪڙيون وکون کڻي رهيا آهن. اهي مٿي چوٽي ڻي ويل 
ماڻهوهيٺ زيارتين مان هر شخص کي بيچيني سان ن ڏسي رهيا آهن ت 
شايد عبادت ڪندڙن منجھ مدت کان وڇڙيل ڪو دوست يیا مائٽ نظر 
اچي وڃي. اهو نظارو صرف انهن پيڙائن سان ممڪن بڻايو ويو هيو جن 
اسلام کي هٿي ڏني هئي.“' صلح جي شرطن جي پايندي ڪندي 
مسلمان ٽن ڏينهن جي مختصر قيام کان پوءِ مڪي مان واپس رواتا ٿي 
ويا. مسلمانن تمناكن جي جنهن پرامن طريقي سان بجااوري ڪئكي ان 
جي نٿيجي ۾ قريشين منجھان ڪيترا مکي۔ ماڻهو اسلام جي داٿري ۾ 
داخل ٿيا. مؤمنن طرقان صلح ۾ ڏنل مماهدي لاءِ پاڻ تي ضبط ۽ اصول 
واري لحاظ جي مظاهري, اسلام جي دشمتن منجھ گَهرو تاثر پيدا ڪي 
انهن مان گهڻا ماڻهو جيڪي پيغمبر صلي اللك تعاليٰ علي وآل وسلمِ 
خلاف پنهنجي دشمني ڪري ثريشين منجھ پرتشدد هيا, جيڪي اثر 
رسوڂ ۽ حيثيت وارا ماڻهو هيا, جن پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ عل 
وآكد وسل خلاف لڙايون ڪيون ۽ کين گارگند ڪيو هيي حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسلمر جي دلي همدردي ۾ سڀاءُ جي 
عظمت کان, جنهن پنهنجي خلاف ٿيندڙ سڀني ڏوهن کي نظرانداز 
ڪري ڇڎيو هيو متاثر ٿي اسلام قبول ڪيوُ 


أً ڏسو ميور (11111) جو ڪتاپ ”لائف آف محمّد“ ( 1711119817111180 01 118 ] 


2 ۽ اي ره . 
مثال طور خالد بن وليد جيڪو احد واري لڙائي ۾ قريشن جي گھوڙيسوار لشڪر 
جو سردار هي ۾ عمروبن عاص. 
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يونائي بادشاھ جي نائٻ سردار' هٿان هڪڙي مسلمان ايڇلي 
جو قتل, هڪڙو اهڙو ڏوھ ھيو جنهن کان خاموشي سان اک ٻوٽ ڪرڻ ۾ 
سزا نہ ڏيڻ جو سوال پيدا ٿي ني سگھي.و ٽن هزار مجاهدن تي مشڅعمل 
هڪڙي جٿي کي غساني شهزادي کان تاوان وٺڻ لاءِ چڙهائي ڪرڻ لاءِ 
موڪليو ويو بازنطيتي بادشاھ جي فوجي عملدارن ڏوهي کان لا نعلق 
رهڻ جي بجاءِ ان جي پٺڀرائي ڪئي ۽ اٿين ويڙھ کي سلطدنت جي جنگ 
قرار ڏئائون. پنهتجن فوجين کي گڎ ڪري موت نالي هڪڙي ڳوٺ وٽ 
مسلمائن تي حملو ڪيائون جيڪو شام ۾ بلقا کان ڪجه پري 
مسلمان سفير کي قتل ڪرڻ واري جاءِ جي ويجھو هيو مسلمانن 
بازنطيٽين ۽ انهن جي اتحادين کي پو: ٿتي ڌڪي ڇڏيو پِر تمداد جو فرق 
تما گھڻو هيو تنهن ڪري مسلمان مديني واپس موٽي آيا.ُ 

لڳ ڀڳ اهوئي زمانو ھيو جڎڏهن قريشين پنهتجي ساٿاري 
قبيلي بتويڪر وارن سان ملي صلح حديبہ جي شرطن جي ڀڃڇڪڙي 
ڪندي بنوخزاع وارن تي حملو ڪي.و جڃڪي مسلمائن جا ساثاري هيا 
۾ انهن طرفان حفاظت جي ضمانت ڏئل هين. انهن بنوخزاعہ وارن جو 
قتلامم ڪيو ۽ بچي ويلن کي هيڏي هوڏي ڀڄا ٿي ڇڎيو بتوخزاع وارا 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسلم جي خدمت ۾ دانهن کڻي 
آيا ۾ انصاف جو مطالبو ڪيائون مڪي ۾ گھڻي زماني کان بي واجبي 
۽ ڏاڊ جو راڄ پئي هليوو, مڪي وارن پاڻ امن جي شرطن جي ڀڃڪڙي 
ڪئي هئي ۾ انهن جي ڪيترن سردارن بنوخزاع جي قتلام ۾ِ حصو 
ورتو هي پيقمبر صلي الله تماليٰ عل وآكد وسلہِ هڪدم ڏھ هزار ماڻهن 
جي ساٿ ۾ ڪافرن جي خلاف چڙهائي ڪئي. پيغمبر صلي الله تعاليٰ 
عل واكد وسلم معمولي مقابلي کي منهن ڏيندي جيڪو عڪرمہ بن 


1 . 8 
ڪوسين ڊي پرسيول جي راءِ مطابق انهي سردار جو نالو شراهبيل بن عمرو ھيو 
جلد بيو ۾ ٽيون(نہ ڪي عمرو پن شراهبيل جيئن ابوالفدا ڄاڻائي ٿو). 


2 
حارث رشي لن تماليٰ مد جيڪودلمان لشڪر جو سيه سالار هي رسول له صلي 
الله تعاليٰ عليہ وآل وسلمر جو سوٽ حضرت جمفر بن ابوطالب رضي ال تعاليٰ عنہ ۾ 

ٻيا ڪيترائي نالي وارااصحابي شهيد ٿيا هيا. 
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ابوجهل ۾ صفوان بن ام جي اڳواڻي ۾ انهن جي خائدان وارن ڪي.و ۽ 
جنهن ۾ ڪجھ مسلمان شهيد ٿيا, بنا ڪنهن وڌيڪ رڪاوٽ جي 
مڪي ۾ داخل ٿي ويا. ِ‫ 

حضرت محمد صلي اله تماليٰ عليہ واد وسل آخرڪار 
هڪڙي فاتح جي حيثيت ۾ مڪي ۾ داخل ٿيا. پاڻ, جنهن سان زياديخون 
ڪيون وين هيون ۾ هڪڙي دلعي لڪي تڪتا هيا. هاڻي پنهنجي 
رسالت کي رحم وارو ثابتٹ ڪرڻ لاءِ اڳتي وڌيا. اهو شهر, جنهن ساڻن 
وڏي ظلم وارو ورتاءِ ڪيو هي.و کين ۽ سندن مڙمتن جي جماعت کي 
ڌارين منجھ پناھ وٺڻ لاءِ مجبور ڪيو هي جن سندن زندگي ميارڪ ۾ 
سندن جان نغارن جي حياڻين کي ڂتم ڪرڻ جا قسم کنيا هيا, هاڻي 
سندن قدمن ۾ هي.و سندن پراڻا ستاٿيند پگردل ۽ بي ترس دشمن, جن 
بي ڏوهي عورتن ۽ مردن سان گڎ مكل ماڻهن تي ب ظالماڻ ڪاروايون 
ڪرڻ سان انسانيت کي شرمسار ڪري ڇڏيو هي هاڻي مڪمل طور 
سندن رحم و ڪرم ڇا محتاج هيا. پر سوڀ جي انهي موتعي تي 
برداشت ڪيل هر براثي کي وساريو ويو ڏنل هر زخم کي معاف ڪيو 
ويو ۾ مڪي جي آبادي لاءِ عام معافي جو اعلان ڪيو ويو حضرت 
محمّد صلي ال تعاليٰ عل وآد وسلم جڏهن پنهتجي سحت ترين 
دشمنن جي شهر وفاتح جي حيشيت ۾ داخل ٿيا تہ صرف چار ماڻهو ”جن 
سان انصاف ڪاب رعايت ڪون ٿي ڪئي“ واجب القتل قرار ڏنا ويا. 
مجاهدن ٻپ سندن مثال جي پوٿواري ڪئي ۽ شهر ۾ پرامن ۽ بااخلاق 
طريقي سان داخل ٿيا, ڪنهن ب گھر مان ڦرلٽ ڪون ٿي. ڪنهن ب 
عورت جي بي حرمثي ڪان ٿي. وڏي سچائي جي دعوا سان اهو ٻڌايو ويو 
آهي تہ سوڀن جي سڀني تاريڂي واقعن دوران ن ڪڏهن ب ڪو لشڪر 
اهڙي فتح تي شهر ۾ ائين داخل ڪون ٿيو آهي. باقي عربن جا پت ٻئا 
ڪنهن لڇڪ جي ڊاهي ڪيرايا ويا. بت پرست چوڌاري افسوس ۾ بيٺا 
هيا ۾ جن تصويرن جي پوڄا ڪندا هيا انهن کي ڪرندو ڏسي رهيا هيا. 
پوءِ انهن تي سچ جي حقيقت کلي وئي, جڏهن انهن پراڻو آواز ٻڌي 
جنهن تي اهي ٺنول ڪررڻ ۾ چٿر ڪرڻ تي هريل هيا, پاڻ ڪريمن 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلمر جيكن ئي بتن کي هيٺ ڪيرايو ٿي تہ 
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اعلان ٿي ڪيائون ”حق آيو ۽ باطل مٽجي ويو بيشڪ باطل کي مٽجڻو 
ت بيوس ثايت ٿيا! 

انهن قديم بٿن کي ڊاهڻ ۽ شُرڪ واري هر شئي کي ٽابود ڪرڻ 
کان پوءِ حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي ود وسلم اٿي گڏ ٿيل 
مال علي ول وسلمقرآن شريف' جي شر مق 0 
قريشيو! تومان ڇ ٿا سوچيو تہ مان تومان ِ سان ڪهڙو سلوڪ 
ڪندسر؟“ انهن جواب ڏنو ”اي اسان جا مهربان ڀاءُ ۾ ڀائيٽا, رحم ۾ 
همدردي وارو سلوڪ.“ُ طبري ٻڌائي ٿوت انهن لفظن ٻڌڻ سان رسول الله 
صلي ال تماليٰ علي وا وسل جي اکين مبارڪن ۾ لڙڪ ڀرڃي آي ۾ 
علي السلام پنهنجن ڀاٿرن کي چئي هئي. ”لاكٹريت عَٽيڪُثر اليومم 
مففرالله لَڪُ وَهُوَ اَرحَمُ الراجِمِين.“ اڄ توهان تي ڪاٿتي ميار (ملامت) 
ڪوته آهي. الله توهان کي معاف ذرمائي, اهو وڏو مهريان ۽ ٻاجھارو آهي. 

هاڻي اهڙو نظارو پيش ٿي رهيو هيو جنهن جو دنيا ‏ م مثال ملط 
مشڪل آهي وند مٿان ود اچي رهيا هيا ۾ حضرت محمد صلي الله 
٫نهي‏ پاڻ ڪريمن صلي اش تماليٰ علي ود وسلم سڀتي کان عهد ورتو 
جيڪو مديني وارن کان ورتو هياتون: ”اهي الله تماليٰ کان سواءِ ڪنهن 
جي بہ پوڄا ڪون ڪندا, اهي ڪڎهن ب چوري ڇوڪرن سان زئا, ڀا 
ٻارن جو قتل ڪون ڪندا, اهي ڪڏهن ب ڪوڙ ڪون ڳالهائيندا ۾ ند 
وري عورتن تي بهتان مڙهيندا.“ 
أسورت حجرات آيٹ 10 
اين هشام طبري جلد ٿيون. 


ڌ, .۽ 1 
ابن اثير جلد ٻيو. ڪوسين ڊي پرسيول جلد ٿيون. 
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ائين قرآن شريف ۽ اڳواٽ ٻڌايل ڳالھ سچ ثابت ٿي: ”جڏهن 
الله جي مدد پهچي ۽ فتح ٿي وڃي. ۽ تون ماڻهن کي ٽولن جا ٽولا ٿي اچي 
ڪندي ان(الله) جي پاڪائي بيان ڪر ۽ ان کان ٻبخشش گھر, بيشڪ 
آهو نهايت وڏوامهربان! توبه ثبول ڪرڻ وارو آهي.“ (سورت نصمر- اڏا 
رسالت جون ڏميوا رين پوريون ٿيندي ڏٺيون. پنهنجن اڪابر اصحابن 
کي هر طرف روائو ڪيائون تہ ريگستان جي بدوي قبيلن کي اسلام جي 
دعوت ڏين, ۾ سخت تتاڪيد ڪيائون ت امن ۾ چڱائي جي تبليغم ڪن. 
انهن کي صرف وڳوڙي عملن جي حالت ۽ پنهڻجو دفاع ڪرڻ لاءِ هٿيار 
كڻڻ جي اجازت هئي. انهن هدايتن جي هڪڙي موقمي کان سواءِ جتي 
جنگجو خالد ٻن وليد جي هدايت هيٺ ان جي ساٿين بتوجذيہ جي 
بدوي ماڻهن مان ڪجھ کي ظاهري طور غلطي سان دشمن جا سپاهي 
روڪي ورت انهي اجاٿي رتوڇاڻ ڻ جي خبر پيغمبر صلي الل تماليٰ علي 
وآل وسل کي گھڻو صدمو پهچاي.و پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسلمر آسمان ڏانهن هٿ کڻي ٻاڏايو ”اي منهنجا مالڪ! خالد 
جيڪو ڪجھ ڪيو آهي مان انهي کان آجو آهيان“ پاڻ ڪريمن صلي 
اللةه تماليٰ علي وآلد وسلمر هڪدم حضرت علي علي السلام کي 
بتوجذيہہ وارن ڏانهن روانو ڪيائون تہ انهن سان ٿيل بي واجبي جو 
هرممڪن طريقي سان ازالو ڪن. حضرت علي علب۔ السلام جي لاءِ اهو 
مشن سئدن طبيعت سان ٺهڪندڙ هيو ۽ پاڻ ان تي وڏي خلوص سان 
عملدرآمد ڪيائون. پاڻ وڏي هوشياري سان خالد هٿان مئل ماڻهن جي 
تعداد انهن جي حيثيت ۽ انهھن جي ڪٽنب وارن کي انهيءَ ڪري پهتل 
نقصان جي باري ۾ معلومات ورتائون ۽ پورو پورو قصاص (ديت) ڀري 
ڏنائون. هڪڙو مورڂ بيان ڪري ٿو ”جڎڏهن سموري نقصان ج جي ادائگي 


اٽ= زج ” ۱ ء9 مه »1 5 . 
ڏسو زمخشري جو ”ڪشاف“ ڀاڱو ٻيو. اها سورت نائين باب جي منڍ ۾ ڏئي وئي 
آهي. 
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ٹي وئي تہ حضرت علي علي السلام باڻي بچيل رقہ ب پنهنجي سخحاوت 
۾ رحمدلي ڪري متاثر ٿيل ڪٽنبن جي ماڻهن ۽ قبيلن جي ٻين ماڻهن 
۾ ورهائي ڇڏيائون. پاڻ سان سڀئي ماڻهن طرفان ٿورا مڃڻ ۽ دعاكن جون 
صدائون كڻي پيغمبر صلي اله تماليٰ عليہ والد وسلم ڏانهن موٽي آيا, 
جن سئدن ساراھ ڪندي ۽ ٿورا مڃيندي آڌرڀاءُ ڪي .وو 

بنوهوازن, بتوثقيف ۽ ٻيا مختلف جنگجو بدوي قبيلا جيڪي 
مڪي جي حدن سان ملندڙ علائقن ۾ پنهنجن ڌڻن کي گاھ چاريندا هيا 
۾ جن وٽ طااف جھڙا گهڻو مضبوط شهر هي بقير ڪنهن مقابلي جي 
مسلمائن آڏو آڻ مڃڻ لاءِ تيار ڪون هيا, مسلمانن مٿان ڌاڪ ويهارڻ 
جي نيت سان انهن هڪڙو اتحاد قائم ڪيو ت جيئن مسلمائن تي اوچتو 
حملو ڪن ۽ حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي وا وسل کي انهن 
جي حملي کي روڪڻ جو موقعو ئي ملي نہ سگهي. پاڻ ڪريمن صلي الله 
تعاليٰ علي وآل وسل جي ُچتائي. بهرحال انهن کي مايوس ڪري 
ڇڏي.و حنين ًُجي ويجھو مڪي کان اوڀر اتر طرف اٽڪل پندرهن ميلن 
جي مفاصلي تي هڪڙي سوڙهي ۽ اونهي لنگھ وٽ چڱي نموني سان 
وڙهيل لڙائي کان پوءِ ڪافرن کي وڏي نقصان سان شڪست ٿي.“ دشمن 
جي فوج ٻن ٽولن ۾ ورهائجي وئي, هڪڙي ٽولي جيڪو ثقيف قبيلي 
وارن تي مشتمل ھيو پنهتجي لشڪر کان الڳ ٿي طائكف جي شهر ۾ 
پتاھ ورڻي, اهو شهر جنهن مان صرف اٺ يا نو سال اڳ پيغمبر صلي الله 
تماليٰ علہ واد وسلہ کي بي حرمتي ڪري هڪاليو ويو هي ٻيو ٽولو 
وري اوطاس جي ماٿري ۾ هڪڙي محفوظ جاءِ ڏانهن ڀڄي وي.و انهن جو 
سڂٿي سان پيڇو ڪيو ويو ۽ هوازن جا ٻار ٻچا, انهن جي سموري دنياوي 


أ . ٿڪ 5 


ُ‫ ڪوسين ڊي پرسيول جلد ٿيون. اميس لفت ۾ صرف يترو ٻڌايو ويو آهي 
حئبين مڪي کان ن طاٿف ڏانهن ويندڙ سڙڪ تي واتع آهي. مڄمع الپلدا ن ۾ مڪي 
حتين جي وچ مفاصلو(ڌوالمجاز جي ڏكڻ ۾) ٽن راتين جو پند ٻڌايو ويو آهي(جلد 
سا 
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آيل مي 
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سازوسامان يہئي انهن جو مال ملڪيت, مسلمانن جي قبضي پاچي ويا. 
طائتف جو گھيراءُ ڪيو ويو پر ڪج ڏينهن کان پوءِ حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ علہ وآل وسلم گھيراءِ کي ختم ڪرايى ڇوت کين ڀلي 
ڀت خبر هئي تہ حالتون طائف وارن کي مجبور ڪنديون تہ اهي بغير 

ڪنهن رتوڇاڻ جي آڻ مڃين. اتان ڪئمپ ڏانهن واپسي تي جتي 
هوازن جي ٿيدي ٻارن ٻڇچن کي حفاظت سان رکيو ويو ھيو پاڻ انهي 
طاقتور قبيلي جي هڪڙي وفد کي ڏٺائون جيڪو سندن واپسي جو 
انتتظار ڪري رهيو ھيو تہ جيئن پنهتجن ٻارن ٻڇن جي واپسي لاءِ پاڻ 
ڪريمن صلي الله تماليٰ علي واد وسل کي متٿ ميڙ ڪن. پنهنجين 
ملڪيتن لاءِ عربن جي طبيعت واري حساسيت کان ن باخير هوندي 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علبہ وآلد وسلمر بدوين جي وفد جي 
نمائندن کي چيو ت پاڻ پنهنجن ماڻهن کي فتح مان حاصل ٿيل سموري 
لاڀِ کي واپس ڪرڻ لاءِ زپردسٽي نٿا ڪري سگھن, تنهن ڪري انهن 
کي جيڪڏهن ٻار ٻچا کپن ت ان جي بدلي ۾رانهن کي ڪجه نہ ڪجه 
مال متاع تان هٿ كڅٹو پوند.. ان تي هوازن وارن پاڻ ۾ صلاح ڪئي. ۽ 

ٻئي ڏينهن جڏهن حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي وآ وسلمہ 
پنهنجن اصحابن سان منجھند جو ٻيپهري (ظهر) جي نماز' پڙهي رهيا 
هيا تہ اهي سندن پٺيان ميڙ ڪري آيا ۾ عرض کي ٻيهر ورجايائون: 
”اسان محمد (صلي له تعاليٰ علي وآل وسلم) کي منٿ ٿا ڪريون ت اهو 
پنهنجن ساٿڻين کي قائل ڪري ۽ سندس ساڻين کي منٿ ٿا ڪريون تہ 
پنهنجي پيغمبراصلي ال تماليٰ علہ وآل وسلم) کي عرض ڪن تہ 
اسان کي اسان جون عورتون ۽ ٻار موٽائي ڏنا وڃن. “حضرت محمد صلي 
الله تعاليٰ علہ وآد وسلم نمائندن کي فرمايو ”مان قابو ٿيل ماڻهن مان 
پنهنجو حصو ۽ بنو عبدالمطلب جو حصو توهان کي هڪد موٽائي 
ڏيان ٿو.“ سندن اصحابن پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم 
جي جذبي کي ڏسندي هحدم سندن مثال جي پوٿواري ڪي ۾ هڪڙي 
گھڙي ۾ ڇھ هزار ماڻهو آزاد ٿي ويا.“ انهي فراخدلي ثقيف قبيلي وارن 


طبري جلد ٿيون جي قول مطابق فجر جي نماز. 
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جون دليون کٽي ورتيون ۾ انهن سڇي دل سان پيمت ڪئي ۾ تمام 
بهٽرين مسلمان ٿي ويا. آهوازن جي هٿ آيل مال ملڪيت جي ورهاست 
کان پوءِ جيڪو واتعو پيش آيو اهو ن رڳو مديتي وارن جي دلين مٿان 
پيغمبر صلي الله تماليٰ علي واد وسل جي ان ضابطي جي نشاندهي 
ڪري ٿو جنهن سان پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ عل وآل وسلم انهن ۾ 
قربائي جو جذبو ڀري ڇڏيو هي پر ان مان ثابت ٿكي ٿو تہ کين پنهنجي 
رسالت واري سموري دور پر ڪڏهن ب پنهڻجن اصحابن کي مادي فائدي 
ڏيڻ جي سوچ ڪون هئي. مال كلهمت جي ورها کت ۾ مديلي بادڻ جي 
مقابلي ۾ گھڻو حصو مڪي وارن تون مسلمائن جي حصي ۾ 

تعصاري مان ڪجه اصحاپن اٽهرء عيل کي چائيداري سمجھيو رون 
الله صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسل کي جڎهن انهن جي ارهي ٿيڻ جي 
خبر ملي ت پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي ود وسلہ انهن کي 
هڪڙي هنڌ گڏ ٿيڻ جي هدايت ڪيائون. پوءِ پاڻ انهن کي هن لفظن 
سان مخڂاطب ٿيا: ”اي انصاريو! توهان پاڻ ۾ ۾ جيڪا گفتگو ڪئي آهي. 
مون کي ان جي خبر پئجي وٿي آهي. ما ن جڏهن توهان وٽ پهتو هيس 
ت توهان اونداهي ۾ ڀٽڪندڙ هيا, ۽ قادرمطلق توهان کي منهنجي 

وسيلي سڌو رستو ڏيکاريو توهان ڏکيا ڏينهن گذاري رهيا هيا ۾ چت 
تعاليٰ توهان لاءِ خوشي آتدي توهان جي پاڻ منجھ دشمني هئي ۽ الله 
تماليٰ توهان جي دلين کي ڀائيچاري واري محبت ۽ اتفاق سان سرشار 
ڪي مون کي ٻڌايو ت ڇا ائين ڪون هيو؟“ جواب آيو ”بيشڪ جيئن 
توهان فرمايو اٿين ٿي هي الله تعاليٰ ۾ ان جي رسول صلي اه تماليٰ عل 


طائف ۾ رهندڙماڻهن کي اکين سڏيو ويندو هيو ميور طرنان جلد چوٿين ۾ ٻڌايل 

اتوکي ت تريح پيش ڪٿي وئي آهي. جيڪو هٿ لوڪيل ڪوڙ آهي. پهريائين ڏهن 
۾ اهو لام رکڻ گھرجي ت مال غنيمت جي ورهاست ڪون ٿي هکي, انهيءَ ڪري 
نبي ڪريم صلي الل تماليٰ علي وآد وسل طرفان پنهنجي حصي مان ڪجھ 
سوکڙي طور ڏيڻ جو سوال ئي پيدا ڪود ٿو ٿئي اليت پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ 
عل وال وسلمر جن اهو ڪيو هھيو تہ ورهاست ڪرڻ کان اڳ ود وارن سان اعد 
ڪيو هڪائون ت هوازن وارن جو مال موٽائي ڏيڻ لاءِ اصحابن کي سفارش ڪندا. ڳالھ 
ڪوڙتي ٻڌل ۾ ڪنهن ب صورت ۾ قابل اعتبار ڪون آهي. 
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وآل وسل جون اسان تي گھڻيون مهربائيون ۽ عنايتون آهن.“ رسول الله 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم اڳتي فرمايو ”ن, صرف ال تعاليٰ طرفان 
آهن. پر جيڪڏهن توهان ٻيو جواب ڏيو ها ت اهو ب سچ ئي هجي ها 
ڇوت انهيءَ سچ لاءِ مون کي پاڻ کي ئي شاهدي ڏيڻي پوندي جيڪڏهن 
توهان چو ها ”توکي دنيا ڪوڙو قرار ڏنو ۾ ڌڪارجي اسان وٽ آئين, پر 
اسان توتي ايمان آندو تون اسان وٽ هڪڙي مجبور بي يارومددگار 
وانگر آئين ۽ اسان تنهنجي مدد ڪئي. تون اسان وٽ مسڪيتئي حالت 
۾ آٿين ۽ بي گھر هئين پر اسان توکي اجهو ڏنو پريشان حال هئين ۾ 
اسان توکي ات ڏني.' اي انصاريو! توهان هن دٽيا جي شين لاءِ پنهنجن 
دلين کي پريشان ڇوڻا ڪريو؟ ڇا توهان انهيءَ تي خوش ڪون ٿيندا تہ 
ٻيا دنياوي مال ملڪيت وٺن, ۾ اٺ ۾ ٻڪريون ڪاهي وڃن, جڎهن ت 
توهان پنهتجن گمرن ڏانهن خدا جي رسول کي ساڻ وٺي وڃو ۽ مان 
توهان جي وچ ۾ هوندس؟ جنهن پاڪ ذات جي هٿ ۾ منهنجي جان 
آهي, ان الله پاڪ جوقشمشمص مان توهان کان ڪڏڎهن ب ڌار ڪون ٿيندس. 
جيڪڏهن سڄي دنيا هڪڙي پاسي ٿي وڃي ۽ انصاري ٻئي پاسي تي 
هجن ت يقيني طور مان انصارين جي پاسي هوندس. الله تماليٰ انهن جي 
مدد ڪري ۾ انهن تي پنهنجون رحمتون قائم ڪري, انهن جي اولاد ۾ 
اولاد جي اولاد تي رح فرمائي!“ تاريخدان بيان ڪري ٿوت انهن لفظن 
تي اهي سڀئي انصاري روٿڻ لڳا, ايستائين جو ڳوڙها انهن جي چهرن 
مان لهي ڏاڙهين ۾ وهڻ لڳا. انهن هڪ آواز ٿي ڀڪاريو ”اي الله جا 
رسول! اسان پنهنجي حصي تي گھڻو سرها آهيون.“ انهيءَ تي اهي 
خوش ٿي ويا ۽ کل ڀوڳ ڪرڻ لڳا.' 

پوءِ جلدٿي حضرت محمّد صلي الك تماليٰ عليہ وآلہ وسلم 
مديئي ڏانهن واپپس 


أابن هشام ابن اثير جلد ٻيی ابوالفدا. 
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هجري نائون سال وندن ڪري مشهور آهي, جيڪي اسلام جي 
پيغمبر صلي ال تماليٰ عليہ واد وسلم سان عقيدت جو اظهار ڪرڻ لا 
مديتي ڏانهن ٽولا ڪري ٿي آيا. انهيءَ ڌرتي مٿان جيڪي وحشي 
دشمتي. خاندانن ۾ رتوڇاڻ ۾ ڪفر وارا ڪڪر ڇانيل هيا, اهي هاڻي 
هميش لاءِ څتم ٿي ويا هيا. جاهليت جو دور گذري ويو هي 

مڪي جي فتح عربستان ۾ پت پرستي جي قسمت جو فيصلو 
ڪري ڇڏي.و جن ماڻهن انهن چنڊ وارين خوبصورت ديوين منات, لات ۾ 
عڙا کي ۾ پنهنجين خاص مذهبي رسمن کي اڃا تائين تمظيم جي لاٿق 
ٿي سمجھيو انهن جي پت پرستي واري ڪوٽ جي ڊهڻ ڪري اهي 
عبرت مان اکيون کولي سجاڳ ٿي ويا هيا. مڪي وارن جي ذرمائبرداري 
ريگستان جي ڇڙواڳ رهاڪن منجھ تمام گهڻو اخلاتي اثر ڪي.و هيل 
تاين مسلمانن ڏانهن تمام گھهڻي دشمتي وارو لاڙو رکندڙ قبيلن جا وفد 
ا'تحاد ڪر ۽ وفادري جو وچن ڪرڻڂ لاءِ سڀٽي علائقن منجھان اچڻ 
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شروع ٿي ويا أآپيغمبر صلي الله تعاليٰ عليہ وآكد وسلمر جي هدايت تي 
سندن خاص اصحابن ۾ مدينتي جي معزز رهاڪن انهن وندن کي 
پنهنجن گھرن ۾ رهايو ٿي ۽ عربن جي روايتي مهمانوازي موجب انهن 
جي خاطر مدارت ٿي ڪيائون. واپسي تي هميشه انهن کي رستي جو 
چڱو چوکو خرچ ۽ انهن جي سماجي حيشيت مطابق سوکڙيون پاکڙيون ب 
ملنديون هيون. اڪثر قبيلن کي انهن جي حقن ۽ مراعاتن جي باري ۾ 
مماهدي جي لکت پر ضمانت ڏئي ويتدي هڪي. ۾ واپس ويندڙ وفدن سان 
هڪڙو هڪڙو اوستاد ٻ گڏ ويندو هيو تہ جيئن اهو ئون مسلمائن کي 
اسلام جا احڪام سيکاري ۽ ڏسي تہ انهن جي معاشري منجمان بت 
پرستي جا اهڃاڻ ختم ٿي ويا آهن. 

پاڻ جتي اٿين عربستان جي قبيلن کي نئين جماعت اندر شامل 
ڪرڻ ۽ استحڪام پيدا ڪرڻ ۾ مصروف هيا ت اتي غيب جا 
وڏا ڄاڻوگر انهن خطرن کان ٻ خبردار هيا جيڪي نئين مملڪت کي 
ٻاهرين دئيا منجھان لاحق ٿيڻ وارا هيا. 

ان زماني ۾ ائين پئي لڳو ت بازئطيني وري پراڻا خواب ڏسي 
رهيا آهن, جن خوابن ان کان اڳ رومي سلطثنت جي ٻائنيڪارن کي 
عربستان منجھ حملي آوار جٿا موڪلڻ لاءِ هرکايو ھيو ُ اهي عربستان 
کي وري فٌتح ڪر لاءِ جدوجهد ڪرڻ ۾ مصروف ٿي ويا هيا. ايرانين 

مٿان سويون حااصل ڪرڻ ڪري غرور ۾ ٿونڊيل هرتل (هرڪيولس) 
پنهنجي ملڪ ۾ موٽي ويو هيو سج يت 
پيش اچي رهيا هيا, ان جي سياسي سوج انهن کان غافل ڪون هه 

ٿوري تمداد وارڻ عربن هٿان پنهنجي وڏي فوج جي سالارن جي پو؛ 
ڌڏڪجڻ کي بہ ان ڪون وساريو هي.و شام ۾ رهائش دوران ان پنهنجن 
نائب سردارن کي حڪمر ڏٿي ڇڎيو ھيو تہ عريستان ٿي چڙهائي ڪرڻڂ 
لاءِ هڪڙو وڏو لشڪر گڎ ڪن. انهن تيارين جون خبرون جلدٿي مديني 


1 . كه 


ُ‫ منهنجو اشارو 7-9-9099 جي عهد ۾ ايليس گئلس ( 4611115 
28[[05)) واري حملي ڏانهن آهي. 
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پهچي ويون ۽ مسلمائن منجھ ڪجھ گھٻراهٽ پيدا ڪري ڇڏيائون. 
جيڪڏهن اطلاع صحيح ھيو ت ان جو مطلب اسلامي برادري لاءِ هڪڙو 
وڏو خطرو پيدا ٿي ويو هي.و انهي حملي کي روڪڻ لاءِ سڀئي علائقن مان 
رضاڪارن جي ڀرتي لاءِ پڙهيو ڏياريو وي.و. بدقسمي سان تازو تازو حجاز 
۽ نجد کي هڪڙي خطرناڪ ڏڪار وڪوڙي ڇڏيو هي کجي جون 
پوکون تباھ ٿي ويون هيون, بار کڻڻ وارا جانور وڏي تمداد ۾ مري ويا هيا, 
۾ گھڻا تڻا علائقائي ماڻهو انهي صورتحال ۾ پنهنجن ماڳن کان ايٹرو 
پري ڪنهن مه تي وڃڻ لاءِ راضي ڪون هيا. ڪن ماڻهن عذر پيش 
ڪيو تہ سال جو اهو حصو لڙائي لاءِ موزون ڪونہ آهي. جڏهن تہ گرمي 
جي شدٿ, مسافري جي تٽڪليفن ۾ ۽ بازئطيتي حڪومت جي طاقت جي 
باري ۾ حيران ڪندڙ ڳالهين ب بزدل ماڻهن جي انديشن ۾ وڏي پيماني 
تي اضاڻو ڪيو ڪيترن ماڻهن انهي مهہ کان | آجو ٿيڻ لاءِ درخواستون 
پيش ڪيون اهڙا ماڻهو جيڪي تمام ڏٻرا هيا, يا پنهنجن گھرن کي 
ڇڎڻ يا هٿيار حاصل ڪرڻ کان لاچار هيا, يا اهڙا جن جو سندن اڪيلي 
هجڻ کان سواءِ انهھن جي ڪٽتب جي سار سٽال ڪرڻ وارو ڪويہ 
ڪون هي رسول الله صلي الله تعاليٰ علي۔ ود وسلم انهن سڀتي جي 
درخواست کي قبول ڪيو' 

ٽال مٽول جي گھٽتائي کي وري منافقن جي سازشن زور ڏئي 
ڀڙڪايو جن ان صورتحال کي بيزاري ۾ بدلائڻ لاءِ هوا ڏيڻ جي ڪنهن 
ب ڪوشش کي هٿان ڪونہ وڃايو.“ يهرحال, اڪاپر اصحابن ۾ دين جي 


أ ” _- 

انهن ماڻهن کي ”البڪائون“ سڏڎيو ويندو ھيو ڃڇوت اهي پنهنجي مجبوري ڪري 
خطرناڪ دشمن جي خلاف مزاحمت ڪرڻ لاءِ جهاد پ۾ شرڪت ڪرڻ ڻ کان لاچار 
هجڻ ڪري آھ ويڪا ڪندا ميا (ابن هشام حلبي _انسان العمون. جلد ٿيون) 


ُ‫ سورت تو آيت 83 پ۾رمتافقن جي سازشن جي مذمت ڪئي وئي آ هي. انهن لڪل 
سازشين جي گڏجڻ جو ھنڌ جائور جي پسگرناڻي ۾ شويلم ثالي هڪڙي يهودي جو 
گھر هيو. بمد ۾ ان گھر کي ڊاهي پٽ ڪيو ويو هي انهن ئي ڏينهن جي ڳا آهي 
ت حضورجن صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم پيشن گوئي ڪندي فرمايو هيود مدت 
اسلام ۾ سدائين منافق موجود هوندا جيڪي پنهنجن ماڻهن جي ماد لاءِ دين جي 
سچن پيروڪارن طرفان ٿيندڙ همدرداڻين ڪوششن ۾ رختو وجهڻ جي سازش 
ڪئدا رهندا. 
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ٻين مخلص پيروڪارن جي مثال, بزدل ماڻهن جي دلين ۾ همت پيدا 
ڪري ڇڏي ۽ مجاهدن انڪار ڪندڙن کي شرم ڏياري همت ۾ بدلاٿي 
ڇڏيي جيڪا همٿ هڪد.ر سڀٽي ماڻهن منجھ پکڙجي وٿي. هر طرف 
کان چندي جي ڀرمار ٿيڻ لڳي. حضرت ابويڪر رطي اله تماليٰ عتہ 
انهيءَ مهم جي خرچ لاءِ پنهنجي سموري جمع پونجي پيش ڪئي. 
حضرت عثشمان رضي اله تماليٰ عہہ پنهنجي خرچ تي رضاڪارن جو 
هڪڙو وڏو هٿيار بند جٿو پيش ڪيو ۽ ٻيا مشهور ۽ مالدار مسلمان بہ 
ايحراٿي فراخ دل ثابت ٿيا. عورتون پنهنجا ڳه ڳئا کڻي آيون ۽ رسول الله 
صلي الله تماليٰ علي وسل کي عرض ڪيائون ت مملڪت جي ضرورتن 
لاءِ اڻهن کي قبول ڪرڻ فرمائين. آخرڪر تاپل قدر لشڪر گڏ ٿي ويو' 
۾ پيغمبر صلي ال تعاليٰ عليہ وآل وسل جي اڳواڻي ۾ مجاهد سرحد 
ڏانهن روانو ٿي ويا. 
پنهنجي غير حاضري دوران رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآكد 
وسل حضرت علي عليٍ السلام کي شهر جو امير مقرر ڪري ويا. مثافق 
ب عبدالله بن ابي سان گڏجي ثِنڪة الوداع ڃبل ُ تائين لشڪر سان گڎ 
ويا. پر اهي ٽال مٽول سان پوٿتي بيهي رهيا ۽ واپس شهر ڏانهن موٽي آيا. 
مديتي پهچي انهن اها خبر هلائي تہ رسول الله صلي ال تماليٰ علي وال 
وسل پنهنجي سوٽ کي پاڻ سان گڎ انهيءَ ڪري ڪون وٺي ويا جو 
انهن کي انهي مهم جي خطرن جو ائديشو هيو. انهيءَ ڂبيث افواھ کان 
ڏک وئجي حضرت علي علي السلام هڪدم هٿيار کڻيا ۾ تڪٿڙا تڪڙا 
لشڪر جي پٺيان وڃڻ لڳا. لشڪر وٽ پهچي جيڪو ٻِڌو هڪائون اهو 
پيغمبر صلي اله تعاليٰ علي وآد وسلم کي ٻڌايائون. حضرت محمد 
صلي اله تعاليٰ علي وال وسلم اعلان ڪيو ت اها ڳاله بدنيتي شي تي ٻڌل 
<.3كڈ ڪَڏبُوا وَلاڪِتِي حخَلفقشڻڪَ لَٺا ترڪٿ وَرأتَ ٿِي فارجع 
قاخلفئي ٿِي اهلي وا هڪ آټ کر ٰ ضيٰ يا عَلن ان ٿڪوڻ مِتِي بِعنزلُتِ 
هارُون مِن مُوسيٰ ”افرمايائون اه ڪوڙ ٿا چون, مون توهان کي پنهنجو 
نائب مقرر ڪيو آهي ۽ توهان کي پنهنجي جاءِ تي ڇڎيو هيو. توهان 


أ مم 1ع . 65 8 65 ار ر5 
جن ڏکيائين سان اهو لشڪر تيار ڪمو ويو ھيو ان جي نسبت سان ان کي ”جيش 
العمسره“ جو ٽالو ڏئو ويو هيو(ابن هشاماً 


ُ‫ثنيت الوداع , مجمع البلدان, جلد پهريون. 


255 


اسلام جي تاريڂ 
پنهنجي جاءِ ڏانهن واپس وڃو ۽ منهنجن ۽ پنهنجن اصحابن مٿا 
منهنچا ناٿپ ٿي رهو. اي علي! ڇا توهان انهي پر خوش ڪود آهيو ت 
يجت آهيو جيئن حضرت بي جنتصيت 
مديني موٽي آيا. 
گرمي ۽ ا ڃ جي ڪري لشڪر وارن جون تڪليجفون ٻيڻيون ٿي 
ويون. هڪڙي تڪليف واري ۾ ڊگھي پنڌ کان پوءِ اهي مديني ۽ دمشق 
+ 0 . 8 799557چخ2»ه 
جي وچ اڌ رستي تي واتع تبوڪ نالي هڪڙي جاءِ تي پهتا“ ۽ اتي انهن 
پڙلاءِ ڪي اتي پهچڻ کان پوءِ اهو ٻُڌي حيرت ۾ پکجي ويا يا شايد سک 
جو ساھ ب كئيائون تہ يوناني حملي جي خبر بس هوائي خبر هئي, جڏهن 
ت بادشاھ پنهنجي گھر ۾ ٿي مسئلن ۾ ٿاڻو پيو هيو. تنهن ڪري رسول 
الله صلي ال تماليٰ عليہ واد وسلم جڏهن ڏنوت مدئي برادري جي 
سلامتي کي ڪوب خطرو ڪود آهي تہ پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ 
علي وا وسلمر مسلمائن کي پوتين پيرين واپس ٹ ٿيڻڂ جي هدايت 
ڪئي. "تبوڪ ۾ ويهن ڏينهن جي مختصر قيام کان پو۽ ج جتي انهن کي 
پنهنجي لاءِ پاڻي, ۾ بک ۾ پاھ ٿيل بار کڻڻ وارن جائورن لءِداڻو چڱي 
مقدار ۾ هٿ آيو مسلمان کعالي علي ول وه کي مد ۾ واپس پهتا.“ 
اچڻ جو اطلدع ڏنو ويو آهي تير ساگيا ماڻهو جن ڪڏهن بس حڪين سيد 
کي بي حرمتي ڪري ۾ هنگامو ڪري پنهنجي شهر مان تڙي ڪڍيو 
"ان هشام شيما انهن لفظن جي بنياد تي دعوا ڪن تات رسول ال صلي اه تعاليٰ 
علي واد وسلم انهن لفظن ۾ واضح طور اشارو ڪيو هي وت کانئن پوءِ حضرت علي 
عل۔ السلام سندن جانشين هوند.و 
ًُڪوسين ڊي پرسيول. جلد ٽيون. 
'ابن هشام ابن اثير جلد ٻيی اٻوالفدا. 
ڪوسين ڊي پرسيول جي راءِ مطابق 630ع جو ڊسمبر هي سورت نساءِ مرانهن 


واقمن کي کولي بيان ڪيو ويو آهي. تبوڪ ۾ ڪيترن ئي پاڙيسري سردارن اچي 
تبي ڪريم صلي ال تعاليٰ علي وآل وسلم جي بيمت ڪئي. (ابن اثير جلد ٻييا. 
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هي.. طائلف جو سردار عروه, جڀڪو حديبي واري واتمي ۾ قريشين جو 
نماٿندو ٿي آيو هيو ۽ مماهدي ٿيڻ کان پوءِ مڪي موٽي ويو ھيو اهو 
اسلام جي مبلمغ جي لفظن ۽ سندن سٺي سڀاءُ کان ايترو ت متاثر ٿيو ھيو 
جو پنهنجي ڪم جي پڄاڻي کان ۽ هڪدم پوءِ پيغمبر صلي الله عاليٰ 
علي وآد وسلمر جي خدمت ۾ آيو هيو ۾ سندن دين قبوليو هئائين. 
حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآلد وسلم طرفان ان جي پنهنجي 
شهر جي بت پرستن منج موجود خطرن کان ٻار بار خبردار ڪرڻ جي 
باوجود اهو هڪدہ طائف ڏانهن موٽيو ۾ پنهنجي بت پرسثٹي کي ترڪ 
ڪرڻ جو اعلان ڪياٿين ۽ پنهنجن ڳوٺاين کي نئين مذهب مان حاصل 
ٿيندڙ نممتن مان فائدو وئڻ جي دعوت ڏنائين. اهو شام جي وقت شهر ۾ 
پهتوهيو ۽ ماڻهن کي گڎ ڪري پنهنجي مسلمان ٿيڻ جو اعلان ڪيائين 
۽ ماڻهن کي دعوت ڏنائين ت اهي ب ان سان شامل ٿين. صبح جوان وري 
انهن کي خطاب ڪيو پر ان جي لفظن عزا جي پوڄارين ۽ پروهٽن کي 
ڪاوڙ ۾ ڀري ڇڏيو ۽ آخرڪار انهن کيس پٿر هڻي هڻي شهيد ڪري 
موت جي واديءَ ۾ پهچائي ڇڏي.و آخري پساهن دوران ان چيو تہ پنهنجي 
قوم جي ڀلائي لاءِ ان پنهنجي مالڪ آڏو پنهنجي جان جي ٿربائي پيش 
ڪئي | هي. ۽ شهادت ماڻڻ تي الل تماليٰ جو شڪر ادا ڪيائين ۾ آخري 
خوامش طور ان پنهنجن دوستن کي وصيت ڪئي ت تہ کيس حٿين ۾ 

شهيد ٿيل مسلمانن جي پاسي ۾ دذن ڪيو وڃي. زندگي دوران ڪيل 
ڪوششن جي مقابلي ۾ عروه طرفان مر وقت چيل لفظن ان جي ڳوٺاين 

تي گھڻو اثر ڪي شهيد جي رت ان جي قاتلن جي دلين ۾ ايمان جو 
ڏيئو روشن ڪري ڇڏيو. اوچتي پڇتاءُ سان جھلجي ۾ شايد ريگستان 
جي قبيلن سان پڻهنجي دشمئي مان پڻ بيزار ٿيندي طائف وارن مٿي 
ذڪر ڪيل وفد کي موڪليو هي وت انهن کي معافي ڏئي وڃي ۽ اسلام 
جي داتري پر داخل ٿيڻ جي اجازت ڏئي وڃي . ان جن نن 
جي لاءِ ٿوري مهلت ڏيڻ لاءِ مبٽٿٹ ڪئي. پهريائين انهن ٻن سالن لاءِ, پوءِ 
هڪڙي سال لاءِ, ۽ پوءِ ڇهن مهيئن لاءِ عرض ڪيو پر اها ڳالھ منظور 
ڪونہ ت ٿي. انهن آخري درخواست طور منتٿ ڪڪي ت ت ڪيكن ب ب ڪري 
هڪڙي مهيني جي مهلت ڏيڻ گمرجي حضرت محمد صلي اله تماليٰ 


اٍ . ٿ 
ابن هشام اين اثير جلد ٻيو. 
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علي واد وسلمر ڪا ب لڇڪ ڪوڌ ڏيکاري اسلام ۾ بتن جو گڏ رهڻ 
ممڪن ڪوڻ هي.و انهن پوءِ منٿ ڪئي ت انهن کي نماز پڙهڻ کان آجو 
قرار ڏنو وڃي۔ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم فرمايو تت 
عبادت کان سواءِ مذهب جي ڪاب حيثيت ڪون آهي.' آخحرڪار 
مايوس ٿي انهن سڀِ ڪجھ مڃيو جنهن جي انهن کان گھر ڪيل هئي. 
اليت انهن تي پنهنجن هٿن سان پت ڊاهڻ لاءِ زور ڪون ڪيو ويو پر تام 
نهاد اٻو سفيان ٻبن حرب جيڪو مشهور زمان معاوي جو پيءُ ۽ اسلام سان 
دا ڪندڙهيو انهن ماڻهن مان هڪڙو جن کي مٿين دل سان اسلام قبول 
ڪرڻ وارن طور نشائبر ڪيو ويو آهي. ڇوت انهن اسلام هڪڙي سياسي 
چال طور قبول ڪيو هي.و ۽ عروه جي ڀائٽي مغيره کي انهي ڪم لاءِ 
چونڊيو ويو. انهن طاكف جي عورتن طرفان نااميدي ۾ افسوس مان ڪيل 
زوردار دانهن دوران پنهتجي ڪاروائي مڪمل ڪئي.ُ 

ان وقت بنوطي قبيلي وارن پاڻ کي ضدي ثابت ڪيو ۽ پنهنجن 
بت پرست پروهتن جي ڀڙڪائڻ تي سرڪشي ڪرڻ لڳا. حضرت علي 
علي السلام جي اڳواڻي ۾ هڪڙي ننڍڙي جٿي کي روانو ڪيو ويو تہ 
انهن کي آ ڻ مجڃرائي ۽ انهن جي بختن کي تباھ ڪري حاتم طائي, جنهن 
جي سخاوت ۾ درياءَ دلي کي مشرقي دنيا ۾ شاعرن ۾ گداگرن گھڻو ڳايو 
‫آهي, جو پٽ عدي انهي قبيلي جو سردار هيو. حضرت علي علي السلام 
جي پهچڻ وقت اهو شام ڏانهن ڀڄي ,ويو پر ان جي ڀيڻ پنهنجي خاندان 
وارن مان ڪجھ اهم ماڻهن سان گڏ مسلمانن هٿان قيد ٿي وئي. اڻهن کي 
وڏي عزت ۽ احٿرام سان مديني آندو ويو حضرت محمد صلي ال تعاليٰ 
علي واد وسلمر هڪدبر حاتم طاٿي جي ڌي ۽ ان جي ماڻهن کي آزاد 
ڪري ڇڎڏيو ۾ انهن کي تمام گھڱيون قيمتي سوکڙيون ٻہ عطا ڪيائون. 


بج 
ابن اثير جلد ٻيو 


ُابن هشام طبري جلد ٽيون. جيئن تہ 9 هجري ۾ حضورصلي ال تماليٰ علي وآڏ 
سان 25 ان سال ٿي ”عام الوئوڊ“ 4 يعتي ”وندڻ وارو سال“ جو نالو پئجي ويو بنو ثقيف 
وارن طرقان اسلامر قبول ڪرڻ ڻ کان پوءِ جيڪي مکي قبيلا اسلار جي داكري ۾ داخل 
ٿيا انهن پر يمن, مهرا, اومان ۾ بحرين جا حميري شهزادا ۾ يمامہ جي ڀرسان رهندڙ 
قبيلن جا سردار شامل هيا. 
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اها شام ڏانهن وئي ۽ پنهنجي ڀاء کي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسل جي خوش اخلاقي جو احوال ٻڌايائين. انهي احساتمندي کان 
متاثر ٿي عدي پاڻ کي پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل وسلمہ جي قدمن 
۾ پيش ڪرڻ لاءِ تڪڙو تڪڙو مديني ڏانهن اچي نڪت ۾ آخرڪار 
اسلام قبول ڪيائين. پنهنجي قوم ۾ واپس اچڻ سان انهن کي بت 
پرسٽي 'ترڪ ڪرڻ لاءِ آماد ڪيائين ۽ بنتوطي وارا جيڪي ڪڏهن 
بت پرستي جي لت ۾ ٿاٿل هيا, ان وقت کان پوءِ حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علي وك وسل جي دين جا وڏي خلوص وارا پوئكلگ ٿي ويا ' 


اين هشام اپڻ| ايثر جلد ٻيو. حلبي جو اتسان العيون, جلد ٿيون. عدي بن حاتم 

طائي طرقان اسلار قبولڻ وارو واقعو ٺاهجري جي رييع الڅاني مهيني (جولاءِ _ آگسٽ 
0ع) ۽ واتع ٿيو انهي مناسبت سان ان جو ذڪر تڻيوڪ واري مهم کان پهريان 
ٿّيڂ گمربو هي.و پر مون عرب تاريخدانن طرنان واتمن جي ترتيب تي عمل ڪيو 
آهي. جڎهن حاتہ طائي جي ڌي جنهن جو نالو سفان هيو. رسول الله صلي ال تماليٰ 

عل وآل وسلم جي خدمت ۾ آٿي ت اها حضورجن سان هئن لفظن سان ن مخاطب ٿي 
”الله جا رسول, منهنجو والد فوت ٿي ويو آهي. منهنجو ڀاءُِ جيڪو منهنجو اڪيلو 
وارٿ هھيو اهو مسلمانن جي پيش قدمي کان ن ډڄي جبلن ڏانهن ڀڄي ويو آهي. مان 
پنهنجو نديو ادا ڪري ن ٿي سگهان, مان پنهنجي آزادي لاءِ توها ن کان رحمر وڪريمر 
جي التجا ٿي ڪريان. منهنجو پي؛ وڏي مان وارو انسان هيو پنهنجي تبيلي جو 
سردار هيق اهڙو انسان ھيو جيڪو فديو ڏئي قيدين کي آزاد ڪرائيندو هي.و عورتن 
جي عذت جو رکوالو هيي خريين جي پرگهور نو هي ڏکويلن جو پر ھاو کٽدر 
پيغمبر صلي الل تماليٰ علي ول وسلم قرمايو ”توهان جي والد ۾ مسلماڻن واريون 
خوبيون هيون, جيڪڏهن مون کي ڪنهن جي لاءِ جنهن جي زندگي بت پرستي ۾ 
گذري اك تماليٰ ان مغفرت گھرڻ جي اجازت ململ هجي هات مان ن خدا کي ٻاڏايان 
هات ت حاتم جي روح ت حم فرمائي. “ پوءِ پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي واد 
وسلم پنهنجي چوڌاري ڏ ٿيل مسلمانن کي ذرمايائون ”حاتم جي نياڻي آزاد آهي, 
سندس ٻي وڏو سڂي ۾ انسان ن دوست ماڻهو هي الله تعاليٰ رحم ڪرڻ وارن ن ماڻھن 
سان محيت ڪندو آهي. انهن کي اجر ڏيندو آهي. “ سفاڻ سان ان گڎ ان جي قومہ جي 

سڀئني ماڻهن کي آزاد ڪري ڇڏيائون. انهي متاثر ڪندڙ واتمي کي فارسي جي 
عظيم شاعر شڀځ سمدي رحمت ال تماليٰ عل۔ہ بوستان ۾ خوبصورت انداز ۾ بيان 
ڪيوآهي:- 


كرم کن بر حال من اہ محترمء کہ مولائ من بوداز ابل كرم. 
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بتو طي وارن طرفان مسلمان ٿيڻ وارن ساڳين ڏينهن ۾ هڪڙو 
ٻِيو معزز ماڻهو ب اهڙي ثموني سان مسلمان ٿيو جيڪو پڻ ڏڪر ڪرڻ 
جي تابل آهي. حجنيٽيپاييييٽٽته 
هيى ان ن پاڻ کي مسلمانن خلاف دشمتي اڀارڻ لاءِ ڪوششون ڪرڻ لا 
وتقف ڪري ڇڎيو هي ان جو ڀاءُ مسلمان هيو ۽ ان کي ڏاڍِي تاڪيد سان 
هدايت ڪرڻ جي ڪوشش ڪيائين تہ بت پرستي ترڪ ڪري ۾ 
اسلامر قبول ڪري ڪعب پنهنجي ڀاءُ جي صلاح کي دل ۾ ويهاري لڪ 
ڇپ ۾ مديني آيو ۾ مسجد شريف ۾ جتي حضرت محمد صلي ال 
تعاليٰ علي ول وسلمر تبليغ ڪندا هيا اتي اچي نڪتو. اتي ان هڪڙي 
شڂصڀت کي عربن جي گھيري ۾ ڏٺو جيڪي ان جي ڳالهين کي وڏي 
ڇچاھ سان ٻڌي رهيا هيا. ان هڪم سجاڻي ورتو تہ آهي ٿي رسول الله 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلہم آهن. مجممي کي چيريندو اڳتي آيو ۽ 
وڏي آواز ۾رچياتين :*يا رسول الله, جيڪڏهن مان ڪعب کي توهان جي 
آڏو هڪڙي مسلمان طور پيش ڪريان تہ ڇا توهان ان کي مماف 
ڪندا؟ “ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآل وسلم فرمايو ”هاٿو 
”ت اهو مان پاڻ کي ڪمب بن زهير آهيان. “پيغمبر صلي ال تماليٰ علي 
وا وسلمر جي چوڌاري ويٺل ڪيترن اصحابن اٿي ان کي تل ڪرڻڂ 
جي ڪوشش ڪئي. رسول اللة صلي الل تماليٰ علي وآد وسلمر فرمايو 
”متان, مٿان, مون ان کي امان ڏئي آهي. * ڪمب پوءِ عرض ڪڪيو 2 ان 
کي اجازت ڏئي وڃي ت اهو هڪڙو قصيدو(مولود شريف) پڙهي, ان 


ان قصيدي کي شروعاتي لفظن جي مئاسيت سان ن ”قصيده بانت سماد“ چيوويندو 
آهي. جيڪوعام طور تي عربي قصيدن ۾ مروج۔ اهڙي ٿلهھ سان شروع ٿئي ٿو جنهن 

۾ شاعر پنهنجي محبوب سماد جي هليو وڃڻ تي پنهنجي ڏک جو قصو بيان ڪيو 
آهي. اها ان کي ڇڏي وئي آهي. ان جي دل ٻڏندي وڃي ٿي, پريشان ۽ بي حال ٿي 
زنجيرن ۾ جڪڙيل قيدي وانگر ان جي ڳولا ۾ران جي پيرن جي نقانن پٺيان هلندو 
وڃي ٿو اهو ان جي سونهن. ان جي مئڙي ۽ تماڻي آوان ان جي وڻندڙ ٽهڪنن, ۽ ان 
جي موهيندڙ مرڪ جي تعريف ڪري ٿو موضوع واري تمهيد ٻڌجڻ کان پوءِ قتصيدو 
هڪد بدلجي وڃي ٿو ۽ شاعر حضورجن جي مدح ۾ نعت وارا الفاظ چوڻ شروع 
ڪري ٿوتہ قصيدو عقيدت جي انتها تي پهچي وڃي ٿو تصيدي جي لفظن ۾ شروع 
كا. ان آخر تائين هڪڙي اهڙي مانائتي ٻولي جو استعمال ڪيو ويو آهي جيڪا پوءِ 
واري زماني جي عربي شاعري ۾ نٿي ملي ۽ عقيدت کي آخر تائين وڏي عمدگي سان 
پيش ڪيو ويو آهي. 
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قصيدي کي هر دور ۾ عربي شاعري جو هڪڙو شاهڪار مڃيو ويو آهي. 
جڎهن اهو هن باب جي منڊ ۾ لکيل سٽن ٰ تي پهڻو تہ رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلہ ان کي پنهئجو جبو مبارڪ عنايت ڪي.و جيڪو 
پوءِ ان جي ڪٽنب وارن معاوہ کي چاليه هزار درهمر ۾ وڪيو هي.و, 
جيڪو اموين ۽ عباسين جي هٿن مان گذرندو عثماتي خليفن جي هٿن 
پرپهڻو 

ان وقت تائين مشرڪن کي ڪعبت الله شريف ۾ داخل 
ٿيڻ يا ان جي پاڪ حدن اندر پنهجين پراڻين بت پرسٽي وارين 
رسمن ملهائڻ کان منع ٿيل ڪون هئي. هاڻي اهو فيصلو ٿيو ت انهي 
متضاد ۾ بي جوڙ حالت کي ڂختم ڪيو ويو وڃي, ۾ هڪ ٿي وقت 
هميغ لاءِ انهن ماڻهن طرفان وري بت پرستي منجه مبلا ٿيڻ واري 
ڪنهن ب امڪان کي روڪي ڇڏجي, جيڪي ماڻهو اڃا پوري طرح 
اسلامي رنگ ۾ ڪون رنگجي ويا هيا. انهيءَ مطابق ان سال جي 
آخر ڌاري حج جي مهيني دوران حضرت علي علي السلام کي اها 
ذميواري ڏٿي موڪليوويو تہ اهو قرباني واري ڏينهن تي سڀئي گڎ 
ٿيل ماڻهن جي آڏو نازل ٿيل وحي پڙهي ٻڌائي, جيڪو اعلان 
هڪد بت پرستي ۽ ان سان سلهاڙيل بڇڙاين واري سوچ تي هٿوڙو 
ٿي لڳو ”هن سال کان پوءِ ڪوب مشرڪ حج ت تي اچي ن سگھندو 
ڪوب ماڻهو اگھاڙو ٿي ڪعبت الله شريف جو طواف ڪون ڪندو 2 


پيغمبر صلي الله تماليٰ علي وآ وسل بيشڪ هڪڙو ٿور آهن جنهن سڄي دئيا 
جي روشن ڪري ڇڏيو آهي. پاڻ بي ديتن کي تبا؛ ڪرڻ لا الله تعاليٰ جي تلوار 


ُ‫ جنهن کي ”خرقو شريف“ سڏيو ويندو آهي ۽ نا آگھاني آفتن ۽ وڏن نازڪ حال تن ۾ 
قومي جھنڊي جي نشاني طور ٻاهر ڪڍي آندو ويئدو ھيو قصيدو بائت سماد جنهن 
کي قتصيدو برده پڻ سڎيو ويندو آهي, اهو ابوعبدالله محمد بن ساعد, جڀڪو ملڪ 
ظاهر واري دور جو شاعر ھيو واري قصيده پرده شريف کان مختلف آهي. ايوعبدالله 
وارو قصيده برده شريف هتن سٽن سان شروع ٿئي ٿو: امن تذڪر جيران ٻڏي 
سلمر 9-97 
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بت پرست عربن جي هڪڙي بي ماناتڻي رواج ڏانهن اشارو آهي. 
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جنهن جو ٻ رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسل سان ڪو 
معاهدو ٿيل آهي ت اهو معاهدو پنهنجي مدت پوري ٿيڻ تاٿين قاكم 
رهندو باقي ٻين لاءِي هر هڪ کي چئن مهينن جي مهلت ڏجي ٿي تت 
اهي پنهنجن پنهنجن علائقن ڏانهن موٽي وڃن, ان کان پوءِ پيغمبر 
صلي ال تماليٰ عليہ وآل وسلم تي سواءِ انهن ماڻهن جي جن سان 
مماهدا ٿيل آهن ٻئي ڪنهن ب قسم جي ذميواري ڪون رهندي“' 

اهو”خڂارج ڪرڻ وارو پڌرنامو(اعلانِ برات),“ جيكن ان کي 
مسلمان ليكکڪ عثموان ڏين ٿا, رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ واد 
وسلمر طرفان دورانديشي واري ڏاهڀ جو هڪڙو واضح ثبوت هي.و 
ان وقت معاشري جي ۽ عوامي اخلاقيات جي جيڪا حالت هئي, 
انهن کي نظر ۾ رکندي انهن ڳالهين کي جاري رکڻ ناممڪن هي.و 
جيڪڏهن بت پرستن کي مسلمان حاجين سان سال بسال گڎ ٿي 
مسلمانن جي اکين آڏو اخلاق کان ڪريل ۽ شهوت پيدا ڪندڙ 
رسمن کي ادا ڪرڻ جي اجازت ڏجي ها تہ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وال وسل پنهتجي ايڏي محتت سان جيڪو ڪجھ 
حاصل ڪيو ھيو اها ڳالھ ان لاڀ کي مليا ميٽ ڪري ڇڏي ها. 
تاريخ اڳيئي عربن جھڙي ساڳي لڎي جي هڪڙي ٻي باصلاحيٿ, 
پر غير فهذب شاڂ کي بت پرسٽن منجھ آباد ٿيندي ڏسي چڪي 
هئي. انهن جي مذهبي پيشوائن يهودا جي پوڄا کي برقرار رکڻ لاءِ 
بعل جي پوڄارين جو وڏي پيمائي تي ڪوس ڪيو هي پوءِ ٻ اهي 
پنهنجي مقصد ۾ بري طرح ئاڪامرٿيا هيا. اسرائيلي ن۔ صرف انهن 
خراب حالتن جو شڪار ٿيا هيا جيڪي انهن کي وڪوڙيون پيون 
هيون پر جن ماڻهن کي شروع ۾ اڻهن جي مڪر يھ ۽ قابل نفرت 
رسمن ڪري اهي خقارت جي نظر سان ڏسندا هيا, اڳتي هلي 
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اسرائيلي خود انهن ماڻهن جي رسمن تي عمل ڪرڻ ۾ انهن کان ب 
گوءِ کڻي ويا هيا. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وال وسلمر 
محسوس ڪيو تہ شرڪ سان ڪٽهن ب قسم جو ٺاھ سندن سڄي 
ڪمر کي ضايع ڪري ڇڏيند.و انهيءَ ڪري پاڻ اهڙا طريقا اختيار 
ڪيائون جيڪي ظاهري طور ڏسڻ ۾ تہ سڂت هيا پر پنهنجي 
قطعي مقصد واري نہيجي ۾ اهي نهايت نائديمند هيا. انهن وڏن 
هجومن ۾ گڎ ٿيل ماڻهن جن حضرت علي علي السلام جي خطبي 
کي ٻڌو پنهنجن پنهنجن گھرن ڏانهن موٽي ويا, پر ايندڙ سال حج 
جي مهيني کان اڳ تي انهن مان اڪثشريت مسلمان ٿي وئي. 


باب ناون 


رسالتِ محمدي جي تڪميل 

اڏا جَاءَ تصالل والفتځ 0 وَرآَيڪ القا يَدخُلُوَ فِي دِين .ند 
آنواجا الَحيٌح وحمد يڪ واسنديءَ اٌ ڪاڻ وبا 

سن 0! هجري مطابق9 ايريا 631ع کان 29 مارچ 632 


گذريل سال وانگر ان ۽ سال دوران ٻ عريستان جي هر علائقي 
منجھان مختلف وفد پنهنجن قبيلن ۽ پنهنجن سردارن طرفان وفاداري 
جو وچن ڏيڻ لاءِ مديتي ۾ مرايندا رهيا۔ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علڃ 
وآد وسلمر جن اصحابن کي مختلف علائقن ۾ نيشي ليم ٿيڂ لاِ 
موڪلينداهيا هن کي واضح نموئي سان هيٺين هدايت ٿي ڪيا 

”ماڻهن سان خوش اخلاي سان پيش اچجو ۾ کهرا ‏ ٿڄى انهن 
کي خوش خبري ڏجو ۽ ڊيڄارجو ت توهان جي ڪيٽرن اهل ڪتابُ 
ماڻهن سان ملاقات ٿيندي, اهي توهان کان سوال پڇندا ت بهشت جي 
ڪنجي ڪهڙي آهي؟ انهن کي جهاب وت بت جي ڪنجي ا9 
تماليٰ جي حقيقت کي تسليم ڪرڻ ۾ سٺا عمل ڪرڻ | 

حضرت محمد صلي ال عاليٰ علي وآل وسلم جي رسالٹ 
هاڻي ڪاميابي ماڻي ورتي هئي. جهالت ۾ خونريزي ۾ رڌل هڪڙي قوم 
منجهان هڪڙو پيقمبر ظاهر ٿيو هيو”انهن کي ان (الله) جون آيٿتون 
پڙهي ٻڌائي ٿو ۽ انهن کي (گناهن کان) پاڪ ڪري ٿو ۽ انهن کي 
ڪتاب ۽ حڪمت جو علم سيکاري ٿو جيڪي اڳ ۾ مڪمل گمراهي 

۾ ڦاٿل هيا.٣‏ سورت جمعہ آيت 2) پاڻ انهن کي ذلت, خوني ويڙھ ۾ 

وهمر پرسٽي جي عقيدي پر ٻڌل ڏٺاٿون, ۽ انهن جي سيني ۾ حق ۽ سچ 


سن ڏه هجري پريمن ۽ حجاز جي باڻي رهيل قبيلن اسلام قبول ڪيو. ان کان پوءِ 
حضرموت ۾ ڪتده جي قبيلن ب اسلام قبول ڪي.و 


2 گ ** ٿ 
. عيسائي, يهودي ۾ زر تڏشٿي. 
آ. ہٰ 
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جي اڪيلي خدا وخده لا شريڪم ۾ ايمان جو جڏبو پيدا ڪياتون. پاڻ 
نهن کي ڇڑوڇڙ ۾ هڪٻئي سان اڻ کٽ لڙائي ۾ رڌل ڏٺائون, ۾ انهن کي 
ڀاٿيچاري ۽ انسان دوستي جي ٻنڌڻن ۾ گڏائي ڇڏيائون. گھڻو آڳاٽي 
زمائي کان عرب جزيرو مڪمل طور اخلاق کان ڪريل ڳالهين ۾ ڦاٿل 
هي دينداري واري روحائي زئدگي بلڪل اڻ ڄاتل هئي. عربن جي 
سوچن تي نہ تہ يهوديت ۽ نہ وري عسائيت ڪو اٿرائخو عمل ڪري 
سگھي هئي. ماڻهو وهمي عقيدن. ظلم ڪرڻ ۽ بدڪرداري ۾ ڦاٿل هيا. 
رت جي منع ٿيل رشتن[محرمات) سان شادي ڪرڻ ۽ زنائن ٻارن کي 
قتحل ڪرڻ واري شيطاني رسم عام هئي. وڏو پٽ پنهنجي پيءَ جي بيوھ 
زالن (ويڳي ماء) کي ب باقي مال ملڪيت سان گڏ وراثت مر ۾ وٽندوهي.و 
غير انسانيت واري وڏي خرابي اها هئي ت پيئر پنهنجين معصوم نياڻين 
کي جيئري دنن ڪري ڇڏيندا هيا, ۾ انهي ڏوھ کي جيڪو قريشن ۽۾ 
بنوڪنده وارن منجھ وڏي پيماني تي عام هي جيئن هئدو راجپوتن 
منجھ هيوائين قريشين ۾ ب. وڏماڻهپي جي نشاني سمجھيو ويندو ھيو 
آخرت جي حياتي (حياث بعدالممات) جو نظريو ۽ انساتي عملن جي 
نتيجي ۾ چڱائي ۽ منائي جي بدلي جو تصور اڻ ڄاتل هيا. صرف چند 
سال اڳ تائين عربستان جي اها حالت هئي. گذريل چند سالن ڪيتري 
زبردست تبديلي جو مشاهدو ڪيو هيو! اصل ۾ هن ڌرتي مٿان بهڅٽي 
ملائڪ (رحمت جو فرشتو) گھمي ويو هيو ۽ هن مهل تائين جيڪي 
ماڻهو خوثي تڪرارن جي قابل نفرت رسمن ۾ مڪمل طور ٿاثٿل هيا. 
انهن جي دلين ۾ پيار ۾ همدردي ڦوڪي ويو هي اها ڌرتي جتي ڪڏهن 
اخلاقي ويراني هئي, جتي سمورن انساني ۾ فطري اصولن کان بفير 
ڪنهن پڇتاءُ جي نفرت ڪئي ويندي هئي ۾ ڀڃڪڙي ڪئي ويندي 
هڪي. اها هاڻي مُهذب پڻي ۽ فضيلت جو هڪڙو باغيچو بڻجي وٿي هئي. 
بت پرستي پنهنجين بيشمار ڪراهتن سان گڏ مڪمل طور تي تياھ ٿي 
وئي هئي. صرف اسلاہ ئي هڪڙي وڏي مثهذب مذهب هجڻ جو منفرد 
مثال پيش ٿي ڪيى جنهن جي ابٿدائي تبليغ اههڙي قوم ۾ ڪٿي وٿي ۾ 
گھڻو تٹو اهڙن ماڻهن مٿان حڪمراني ڪئي جيڪي ان وقت تائين 
اوائلي تهذيب جي روشئي مان بھ رمند ڪود ٿيا هيا. ۽ اسلام اثرائتي 
نموني سان پنهنجن مڃيندڙن کي بت پرستي کان روڪڻ ۾ ڪامياب 
ٿي ويو انهي عظيم ڪارنامي کي بجاطور اسلام جي هڪڙي وڏي سوڀ 
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۽ ان جي بانيڪار جي اعليٰ ترين ذهانت جو کليل ثبوت مڃيو ويو آهي. 
يهوديت ۾ عيسائيت گھڻي زماني کان عرب قبيلن کان انهن جيغ ڳوڙهن 
وهمي عقيدن, انهن جي غير انساني عملي مظاهرن ۽ انهن جي جئسي بي 
راھ روي جون بداخلاقي واريون عادتون ڇڏائڻ لاءِ ڪوشش ڪنديون 
رهيون هيون. پر ان وقت تائين اهي ڪوششون ڪامياب ڪون ٿيون 
هيون. پر جڎهن انهن ماڻهن ”الله جي چونڊيل رسول“ جي ”ررح ۾ هيجان 
پيدا ڪرڻ وارن نغمن“ کي ٻڌو تڏهن پنهنجي قدرت ۽ رحم سان هن 
ڪائنات کي هلائيندڙ حق جي خدا جي باري ۾ اهي خبردار ٿيا. تڏهن 
کان وٺي اڻهن جي زندگي جو مقصد صرف هن دنيا جي لاءِ ڀڄ ڊڪ 
ڪرريڻ ڪون رهيو قبر کان اڳتي ٻ هڪڙي دنيا آهي .]مل پاڪ ۾ 
مقدس. انهن کي سخاوت, چڱائي. اتصاف .۽ خالعي محبت جو عملي 
مظاهرو ڪرڻط ڻ لاءِ دعوت ڏيندڙ الله تماليٰ, ب بس اڄ يا سڇاڻي جو ڪاٺ يا 
پٿر مان ٹراشيل خدا ڪون آهي, پر هن دنيا جو قادر محبت ڪندڙ ۾ 
رحمر ڪندڙ(رحمٰن ورحيم) خالق آهي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
عليہ وآد وسلم انهي نئين سڄاڳي لاءِ خداثي نظام انئدر هڪڙو وسيلو 
هيا يعني روشتي جي هڪڙي جهلڪ جنهن مان انهن جي لاءِ دائمي 
خوشين جي لهر ڦٽي ٿي نڪتي, ۾ پا ڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وآد 
وسلم کي انهن ماڻهن وڏي ادب ۽ احترام جي ڀيٽا ٿي ڏئي. هاڻي انهن 
سان الكه تماليٰ ۽ جي عبادت ڪرڻ, زندگي جي سمورن مماملن ۾ ان الله 
تعالٰ جي قائون کي دل وڃان سان قبولڻ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ 
علي وآلد وسلم گذريل ويهن سالن دوران وقت ب وقت جيڪي اصول, 
قائدا ۾ نظريا پنهنجن اصحابن تائين پهچايا هيا. اهي انهن جي دلين ۾ 
گھر ڪري ويا هيا ۾ هر عمل ۾ قائوني اصول ٿي ويا هيا. تانئون ۾ 
اخلاقيات گڏ (متحد) ٿي ويا هيا. ”انهن ڏينهن کان وئي جڏهن ابتدائي 
عيساثئيت دنيا کي ان جي ننڊ مان سجاڳ ڪيو هيو ۽ بي ديني خلاف 
هڪڙي اخلاقي ويڙھ شروع ڪئي هڪي. انسان هن وقت تائين ڪڏهن 
ب روحاني زندگي جي اهڙي سڄاڳي ڪود ڏٺي هئي يمني اهڙو ايمان 
جنهن اف ڪرڻ کان سواءِ قربائين جون سختيون برداشت ڪيون ۾ 
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پنهنجي دل جي اطميتان لاءِ مال ملڪيت جي تباهي کي خوشي سان 
برداضت ڪي.و 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم جي رسالت جو 
مشن هاڻي تڪميل تي پهچي چڪو هي اها حقيقت ت سمورو ڪمر 
سندن حياتي ميارڪ ۾ ئي مڪمل ٿي وي کين ٻِين زمائن ۽ ٻين ملڪن 
جي پيغمبرن, ڏاهن ۽ فلاسافرن مٿان امتيازي فوقيت ڏئي ٿو. حضرت 
موسيل علي۔ السلامس حضرت عيسيي علي۔ السلامص زراتشت, سڪياقتني 
(110111_-581:3), افلاطون سڀڇئي وٽ ال تعاليٰ جي بادشاهت ۽ پنهنجين 
جمهوريتن جي باري ۾ پنهنجا پنهنجا گمان هيا, جن وسيلي انهن اخلاق 
کان ڪريل انسانيت کي هڪڙي نکين اخلاتي دنيا منج ترڻي وٺرائڻ 
ٹي گهري ليڪن سڀئي پنهنجن خواهشن کي پورو ٿيندو ڏسڻ کان سواءِ 

۾ پنهن جا روشن خيال مجرائڂ کان سواءِ هن دنيا منجمان هليا ويا هيا. 

يا پنهنجن هم عصر ماڻهن کي ترقي وئرائڻ جي ذميواري پنهنجن بي 
رح پوٿلڳن يا موروثي شاگردن جي حوالي ڪري ويا هيا.“ُ اهو صرف 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآل۔ وسل جوٿي مقدر ھيو ۽ انهن 
لاءِ ٿي بچائي رکيل هيو تہ اهي پنهنجي ۽ پاڻ کان اڳ وارن نبين جي 
مشن کي مڪمل پڄاڻي تائين پهچائين. اهو سندن اڪيلي جي ٿي 
قسمت ۾ لکيل هيو تہ پاڻ سڌاري جي ڪمر کي مڪمل ٿيندو ڏسن ۔ 
ڪوب تابمدار اصحابي شاهي فرماننِ ذريعي سندن تعليمن کي نافد 
ڪرڻڂ ڻ لاءِ سندن مدد لاءِ اڳتي ڪوتہ آي.و ڇا مسلمان اهو چڇوڻ لاءِ حق 
ٻپجانپ ڪون آهن ت سمورو ڪم خود الله تعاليي مڪمل ڪيو؟ 

نماڻو مبلغش جنهن کي هڪ ڏينهن سندس جنم ڀومي مان تڙي 
ڪڍيو ويو هي ۽ جنهن کي ٻئي شهر مان جنهن ۾ پاڻ الله تعاليٰ جي 
احڪامن جي تبليغ ڪرڻ ويا هيا, تہ اتان ب کين پڀٿر هي هڪاليو ويو 
هيو اهو ئون سالن جي ٿوري عرصي ۾ پنهنجي قومہ کي اخلاقي ۾ 


1 8 . 6 
ميور جلد ٻِي.و ميور جهڙي اسلام جي كلم كلا دشمن طرفان اهڙو بيان اچڻ وڏي 
اهميت وارو آهي. 


2 5 ء 3 *ه ڪْ ريگ 3 3 
بني اسرائيل ۾ يشوع ٻڌمت ۾ اشوڪ, زرتشتن ۾ داريوش ۾ عم اٿين ۾ 
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روحاني پسماندگي جي اونهي پاتال مان ڪڍي انصاف ۽ پاڪائي جي 
بلندي ڏانهن مٿي کي ويو 
سندن حياڻي مبارڪ هڪڙي عاليشان ڪم کي خلوص ۽ 
شاندار طريقي سان پا تڪميل تي پهچائڻ جو هڪڙو شائدار مثال 
آهي پاڻ اونداهي کڏ ۾ِ ڪريل هڪڙي مرده قوم منجھ ساھ ڦوڪياتون, 
ڻ ويڙهاڪو قبيلن جي انبوهن کي ابدي حياتي جي اميد سان عمل 
9 هڪڙي توم منجھ گڏ (متحد) ڪيائون, پاڻ مڙني اڻ پورن ۾ 
ڇڙوڇڙ ٿيل ڪرڻن کي, جيڪي سدائين انسان جي دل تي الڳ الڳ ٿي 
ڪرندا هيا, هڪڙي مرڪز منج گڎ ڪيائون. سندن ڪمر اهڙوئي 
هي جنهن کي پاڻ اهڙي چاھ ۽۾ حوصلي سان اثجام ڏنائون جنهن 
ڪڎهن ب ڪنهن رعايت کي ڪون ٿي مڃي.و ۾ ڪنهن ب رڪاوٽ کي 
ڌيان ۾ ڪوڻہ ٿي آندي اهڙي حوصلي واري همت سان ائجام ڏنائون 
جنھن ڪنهن ب مزاحمت جي پرواھ ڪون ٿي ڪئي ۽ نٽيجي جو ڪوبہ 
ڊپ ڪون ٿي ڪيو پنهنجي لاءِ سوچڻ کان سواءِ صرف مقصد جي 
انفراديت جوخيال ٿي ڪيائون. وحدت الاهي واري جنهن دين جي 
گيليلي جي ڪنارن تي تبليڅ ڪئي وٿي هئي. اهو بگڙجي مجسم خدا 
جي پوڄا وارو مذهب ٿي ويو هيو. جن ماڻهن ناصري نبي جي دين جو 
زبائي اثرار ٿي ڪيو انهن منجھ هڪڙي ديوي جي قديم پوڄا جو رواج 
وري بحال ٿي ويو هي.و حرا جو خلوت نشين, امي فلاسافر جيڪو ڪٽر 
بت پرسٽن جي قوم منجھ پيدا ٿيو هيي جن قومن هڪ دفعو ب سندن 
آواز کي ٻڌي ان آواز اڻهن ماڻهن جي دلين مٿان الله تماليٰ جي وحدانيت 
۽ انساني براپري جي سبق کي پخٿي نموني سان ويهاري ڇڏيو هيو 
سندن ”عوامي آواز“ جي گرج حڪمرانن ۽ پروهتن جي ظالماڈ عملن 
جي خلاف انساني ڏاهپ جي بغفاوت جو نغارو هي.و. ”تڪراري عقيدن ۽ 
جابراڻ رواجن جي دئيا“ ۾ جڏهن انساني روحم سمجھ کان ٻاهر عقيدن 
جي ٻار هيٺ نپوڙجي رهيو هيو ۽ انسائي جسم اجاره داري وارن ذاڻتي 
مفادن جي ظلمن هيٺ لتاڙجي رهيو هيق پاڻ ڏات ڀات ۾ امتيازي 
مراعاڻن جي حدبندين کي ٽوڙي ڇڏيائون. خدا ۽ انسان جي وچ ۾ ڏاتي 
مفاد جيڪي ڪوريئڙن جا ڄار اڻي ڇڏيا هيا. پاڻ انهن کي پنهنجي 
قوت سان ڀري هٽائي ڇڏيائون. پاڻ انسان ۽ خالق(عبد ۽ معبودا) جي وچ 
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۾ رابطي جي ٻاري ۾ مڙئي امتيازي اجاره دارين کي ختم ڪري ڇڏيائون 
هن امي پيغمبر صلي اه تماليٰ علہ وآد وسلم جنهن جو پيغام سڀني 
سڀني ماڻهن کي آگاھ ڪي.و انسان جا عمل تلم سان لکيا ويندا آهن. 
قلم سان انسان کي پرکڻو آهي. مالڪ جي نظر ۾ تلہ ٿي انساني عملن 
جو آخري امين آهي. ”اورينٽل رليجنس“ (18611810115 011681) ثالي 
ڪتاب جو ليکڪ چوي ٿو”پاڻ انساني عقل ذريعي ور وشڪر ڪرڻ ۽ 
انسان جي اخلاقي صلاحيت کان ڪم وڏٺڻ لاءِ جڀڪوتاڪيد ڪياتون, 
ڪرشمن (ممجزن) ڏيکارڻ کان سندن انڪار, حڪومتِ الاهي جي 
باري ۾ سندن مڪمل طور جھموري تصور سندن مذهبي خيال جي 
عالمگيريت, سندن سادو ماڻهپي اهي سموريون خاصيتون کين پاڻ کان 
اڳ گذريل پيشميرن کان ممتاز بتائڻ جو ڪم ڪن ٿيون سڀئي 
زندگي مبارڪ ۽ ڪم مام جي پردي ۾ ويڙهيل ڪود آهن نوري سندن 
شخصيت جي چوڌاري ڪا جادوئي آکاڻي اڻي وئي آهي. 
جڏهن عريستان ۾ جا وڏا وڏا ڪٽڪ سندن دين ۾ شامل ٿيڻ لاءِ 
ڪيو ت سندن ڪم مڪيل ٿي ويو آهي؟ ۽ پنهنجي ظاهري حياتي 
ميارڪ جي پڄاڻي جوانديشو ڪندي مڪي جو الودائي حج ڪرڻ جو 
صلي الك تماليٰ علي وآل وسلم مسلماڻن جي هڪڙي وڏي جماعت سان 
مديني مان روانا ٿيا.“ مڪي ۾ پهچڻ کان پوءِ ۾ حج جي سڀٽتي رڪئن 
کي پورو ڪرڻ کان اڳ پاڻ 9 ڏوالحج مطابق 632_ 1703ع تي گڎ ٿيل 


سورت نصر(اذا جاء) ڏانهن اشارو آهي. 


* اين هشام, اين اثير جلد ٻيون. روايت ۾يغٍ ت پيغمبر صلى الله تعالو' 

عليہ وآد وسلم سان گڏ ويندڙ حاجين جو ڳاڻانو 90,000 هزار کان 140,000 
هيو. ان حج کي ٽن نالن سان ياد ڪيو ويندو آهي: حجت البلاغِ حجش 
لاسلار, حجت الو داع 
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ميڙاڪي کي عرفات جبل جي چوٽي تان هڪڙو خطبو ارشاد ڪيائون, 
انهن لفظن ۾ جيڪي هميش لاءِ مسلمانن جي دلين ۾ زنده رهندڙ آهن. 

”اي ڀاٿرو! منهنجي ڳالھ کي ڌيان سان ٻڌي ڇوت مون کي خبر 
ڪون آهي ت هن سال کان پوءِ ڪنهن ٻئي سال مان هن جاءِ تي توهان 
منجھ موجود هوندس يا ن.“ 
”جيئن هي ڏينهن ۽ هي مهينو توهان سڀئي لاءِ حرمت وارو 
آهي. اهڙي طرح جيستائين توهان مالڪ آڏو حاضر ٿيو تيستائين 
توهان جي جان ۽ مال ب توهان منجھ هڪ ٻئي لاءِ حرمت وارا ۾ محفوظ 
آهن, ياد رکي هڪڙي ڏينهن توهان کي پنهنجي مالڪ آڏو پيش ٿيڻو 
آهي, جيڪو توهان کان توهان جي مڙني عملن جو حساب گھرندو ---- 
اي ڀائرو توهان جا توهان جي زالن مٿان حق آهن ۽ توهان جي زالن جا 
توهان جي مٿان حق آهن هه ِء توهان پنهنجين زالن سان رحم ۾ پيار 
وارو سلوڪ ڪري.و بيشڪ توهان انهن کي الله تماليٰ جي ضمانت هيك 
پنهنجي لاءِ جائز ڪري ورتو آهي.“ ”توهان ۾ ڪيل اعتبار واري ڀروسي 
کي هميشہ قائم رکجو ۾ گناهن کان پرهيز ڪجو. وياج خوري حرام 
آهي' ۽ قرضي صرف اصل رقم موٽاٿڻ جو پابند آهي, ۾ وياج کي ختمر 
ڪرڻ جي شروعات مان پنهنجي چاچي عباس ٻن عبدالمطلب طرفان 
ڏنل قرض سان ٿو ڪريان چچ اڄ کان پوءِ جهالت جي ڏينهن پ ڪيل 
قتلن جو خون پلاند څخٽت ٿو ڪجي ۽ سڀتي خوني تڪرارن کي ختم 
ڪجي ٿو ۽ شروعات مان پنهنجي سوٽ ربيعہ ٻن حارث بن 


ٰ جنس جي صورت پر رٻاء يعني وڀاڄ کي ممنوع قرار ڏنوويو هيو پر ڪاروبار يا 
واپاري مقصد لاءِ ڏئل قرضن تي جائز ثفعي وٺڻ کان منم ڪون هئي. جيڪو ماڻهو 
عربن جي معاشي حالحن کان واقف هوندي اهو انهي تانون جي حڪمت ۾ دائائي 
واري رمز کان اڻڪار ن ڪري سگھندو. دراصل جن سببن رسول الله صلي اله تماليٰ 

علي وآد وسل کي پنهنجي ملڪ ۾ وياج وٺڻ واري رواج کي ممنوع قرار ڏيڻ لاءِ 
آماده ڪيو انهن ئي سيبن عيسائي مذهب جي عالمن کي سٿرهين عيسوي صدي 
جي آخر تائين وياج خورن تي لمنت ملامت ڪرڻ ڂ لاءِ مچپور ڪي.وو. 


ُ‫ انهي مان ۽ ظاهر ٿئي ٿو تہ حضرت عباس رضہ يقيدن شاهوڪا رماڻهو هوندو رٻباءِ 
(وياج) ۽ خوني پلاند وٺڻ خلاف تانون تافذ ڪرڻ ۾ رسول الله صلي ال تماليٰ علمھ 
واك وسل پنهنجي جھيڙيڪار قوم لاءِ پنهنجي خاندان جي عملي قرباتي سان ن مثال 
پيپش ڪي.و 
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عبدالمطلب جي ڂون کي معاف ڪرڻ سان ڪريان ٿو ' 

”۽ توهان جا غلاما ڏسو توهان انهن کي اهو ئي کاڌو کارايو 
جيڪو توهان پاڻ کائو ۾ اهڙا ڪپڙا پارايو جيڪي توهان پاڻ پايو 
جيڪڏهن اهي ڪا غلطي ڪن جيڪا توهان معاف ڪرڻ نہ گھرو تہ 
انهن کان جدا ٿي وڃى ڇوت اهي اله تماليٰ جا ٻانها آهن ۽ انهن سان 
سختي سان پيش ناهي اچڱو.“ 

”اي ڀائرو! منهنجا لفظ غور سان َ ٻڌو ۽ انهن کي سمجھڻ جي 
ڪوشش ڪريو. ڄاڻي وٺو تہ سڀئي مسلمان هڪ ٻئي جا ڀائر آهن. 
توهان هڪڙي برادري آهي.و ڪنهن ب ب مسلمارہ ن لاءِ ٻئي مسلمان جي 
ڪاب شئي جيستائين ٻيو ان کي خوشي سان ت ڏئي ت ان لاءِ حرام آهي. 
پاڻ کي ناانصافي ڪرڻ کان پچاي.“ 

هتي جيڪي موجود آهن انهن کي گھرجي تہ جيڪي حاضر 

ڪوز آهن انهن تائين اها ڳاله پهچائين. ٿي سگھي ٿو جنهن کي ٻڌايو 
وڃي اهوهتي ٻڌ ڻ واري کان وڌيڪ چڱي نموني سان ياد رکي.“ 

جبل تي ٻڌايل اهو خطبى جيڪو شاعراڻي نموني ۾ گھهٿ 
خوبصورت آهي ۾ فلسفي سان ب ڀريل ڪون آهي پر اهو ٻِين خطين جي 
مقابلي ۾ پنهنجي عملي خاصيت ۽ مضبوط سمجھاڻي ذريعي اعليٰ 
ذهئن کي گھڻو ڪشش ڪندڙ آهي ۽ اٻوجھ طبيمتن جي ماڻهن جي 
طلب ۾ گنجائش سان پڻ ٺهڪندڙ آهي. جن کي اخلاقي رهثمائي لاءِ 
مثبت ۾ جامع هدايٽن جي ضرورت آهي. 

خطبي جي پڄاڻي تي رسول اله صلي ال تماليٰ عل۔ وال وسلم 
جيڪي ماڻهو سندن لفظن ۾ گم هيا انهن جي پرجوش جڏبي واري 
نظاري تان خوش ٿيندي زور سان پڪاريو ”اي مالڪا! مون پنهنجو پيغام 


ربيہ بن حارث پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآد۔ وسل جي سكوٽ کي ٻار پڻي ۾ 
عربي رواج مطابق پلجڻ لاءِ بنوليث وارن جي خاندان حوالي ڪيو ويو هي ان ن ٻارڙي 
کي بنو هڏيل تبيلي جي ماڻهن بي دردي سان ماري ڇڏيو هيو پر اڻهي وقت تاٿين ان 
ٻار جي ڂون جو پلائد ڪو نہ ورڻو ويو ھيو 


هر جملي کان پوءِ رسول الله صلي الل تماليٰ علي وآل وسلہ ساهي ٿي كنئي ۽ 
سندن لفظن کي ربيہہ بن امي بن خلف, جيڪو هيٺ بيو هيو, وڏي آواز ۾ دهرايو ٿي 
ت چئين ڀا ڻ ڪريم صلي له تماليٰ عليب ول وسل جيڪو ڪجھ ڌرمائي رهياهيا 
اهو گڏ ٿيل مجممي جا سڀئي ماڻهو ٻڌي 
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پهچائي ڇڏيو آهي ۽ پنهنجو ڪم پورو ڪري ڇڎيو آهي.“ گڏ ٿيل 
انبوھ جھوميو ۾ هڪ آواز ٿي چيائون ”هائي بيشڪ توهان اٿين ڪيو 
آهي.“ پاڻ ڪريمن صلي ال تعاليٰ علي وآد وسلم فرمايو: ”اي مالڪ! 
مان توکي عرض ٿو ڪريان تہ تون اڻهي جو شاهد رهج.“ 

انهن لفظن سان رسول الله صلي الل علي ود وسل پنهنجو 
فصاحت ۽ بلاشت, جوش و خروش ۾ پنهنجو مثال پاڻ هيو حچ جي 
ضروري رڪتن جي ادائگي کي پورو ڪرڻ کان پوءِ جلدٿي رسول الله 
صلي الل علي وآل وسلم پنهنجن اصحابن سان ن گڏجي مديئي ڏانهن 


رسول ال صلي اغتماليٰ علي ول وسلم جي ظاهري زندگي جو 
اساني رڌي ڇا جڙري حصا ٿي پياٿي, پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ 
علي واد وسلم انهن کي متظم ڪيائون. دراصل, توڙي ڃو شام ۽۾ 
ميسوپوٽاما م آباد ٿيل عرب قٻيلا اسلام منجھ داخل ڪون ٿيا هيا, جن 
منجمان ڪيترا عيساٿي هيا, پر باڻقي سمورو عربستان اسلامي دين جي 
حلقي ۾ شامل ٿي ويو ھيو مختلف قبيلن ۽ پرڳڻن ڏاڻهن ماڻهن کي 
اسلامي احڪام سيکارڻ, انصاف کي قائم ڪرڻ ۽ خيرات ۾ زڪوات 
وصول ڪرڻ لاءِِ امير موڪليا وييا. حضرت معاڈ ٻن جبل رضي الله 
تماليٰ عنہ کي يمن ڏانهن موڪليو ويى حضرت محمد صلي اله تماليٰ 
علي وآل وسلہ طرفان ان کي روان وڪرڻ وقت واضح نموني ۾ تاڪيد 
ڪيو ويو هي وت ماڻهن جي مماملن جو انتظام هلائڻ لاءِ جيڪڏهن قرآن 


أامتائقن جو سردار عبدالله بن ابي ڏوالقمد مهيني (فبروري 631 ع) ۾ فوت ٿيو 

حضور جن کي سڪرات دوران ن آخري پساهن وقت| ن معرض ڪي وت پاڻ ڻ ڪريمران 
جي جنازي نماز پڙهائين. حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي۔ واآد وسلم جنهن 
ڪڏهن ب مرندڙ ماڻهوءَ جي خواهش کي رد ڪون ڪيو هيو حضرت عمر ري اللةه 
تماليٰ عٿ, جيڪو کين عبداله بن ابي جي مخالفت ۽ الزام تراشيون ياد ڏياري رهيو 
هھيو جي احتجاج باوجودان جي جنئازي نماز پڙهائي ۽ ان کي پنهنجن هٿن ميپارڪن 
سان قہر ۾ لاڻائون. 
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شريف ۾ حل موجود نہ هجي ت اهو پنهنجي ڏاتي راءِ تي اتحصار 
ڪري“ ! حضرت علي عليہ السلام کي جڏهن يماما ڏانهن موڪلياٿون 
ت پاڻ فرمايائون ”جڎهن توهان وٽ ٻ ڌريون انصاف لاءِ اچن ت ٻنهي کي 
ٻڌڻ کان اڳ ڪوي فيصلو ن ڪجو.“ 
شام ۾ موڪليل ايلچي جي ٿيل قتل جو ديرين بدلو وٺڻ لاءِ 
هڪڙي جٿي کي حضرت اسامہ رضي ال تماليٰ عن جي اڳواڻي يي 
جيڪو موت جي جنگ ۾ شهيد ٿيل حضرت زيد رضي الله تماليٰ عنہ جو 
پٽ هھيو بازنطين خلاف مهم تي روانو ڪرڻ لاءِ تياريون ڪيون ويون 
هيون. دراصل فوجي جٿا روانو ٿيڻ جي تياري سان اڳيئي شهر کان ٻاهر 
ترسيل هيا. پر رسول الله صلي الله تعاليٰ عليہ وآد وسل کي خيبر ۾ 
هڪڙي يهودڻ ڻ کاڌي ۾ جيڪو زهر ڏنو ھيو ۾ جيڪو آهسٽي آهسٽي 
سندن بدن مبارڪ ۾ گھر ڪري ويو ھيو ان هاڻي پنهنجو اثر ڏيکارڻ 
شروع ڪيو ۾ اهڙا آثار پيدا ٿي ويا هياتہ پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ 
علي واد وسلم شايد گھلو وڌيڪ زندھ رهي ن سگھن. حضرٹ اسام 
رضي الله تماليٰ عتہ جي اڳواڻي هيٺ روائو ٿيندڙ جٿو انهي انديشي 
ڪري اتي رڪجي ويو هيو. انهيءَ بيماري واري خبر ڪري ڏورانهن 
علائقن ۾ بدانتظامي پيدا ٿي وئي هئي. ٽن ڪوڙن دعويدارن پنهنجين 
عياشين ۽ ڦرلٽ جي راڄ لاءِ قدرت طرفان نبوت جون ذميواريون ملڻ جي 
دعوا ڪرڻ شروع ڪري ڇڏي انهن پاڻ کي نبي ظاهر ڪيو ۽ دوکن 
(ڌوڪن) جي مڙئي نمونن سان پنهنجن قبيلن جون همدريون حاصل 
ڪرڻ لاءِ ڪوششون ڪيائون. انهن مان هڪڙو. جيڪو سڀتي ما 
نهايت گھڻو خطرناڪ هي ايحاد بن ڪعب هيو جيڪو الاسود بن 
ڪعب جي نالي سان مشهور هي.وو اهو يمن جو سردار ھيو وڏي دولت 
واري هوشيار, هڪڙو چالاڪ ۽ شاطر قسم جو ماڻهو هي.و پنهنجي قبيلي 
جي سادن ماڻهن منج ان جن جادوگري وارين چالاڪين جو مظاهرو 
ڪي انهن ماڻهن ان جي چالاڪين کي معمجزو سمجھيو اهو جلدئي 
انهن ماڻهن کي پنهنجو ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو ۽ انهن جي مدد سان 


دارمي. باب الاقضي (اردو مخترجم) 
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ڀرپاسي وارن علائقن جا ڪيترا شهر پنهنجا تابمدار بڻائي ڇڏيائين. ان 
شهرا:59) کي قحل ڪري ڇڏيي جنهن کي حضرت محمّد صلي ان 
تماليٰ علي ولد وسلم سندس پيءُ بازان جي جاءِ تي جيڪو تازو ٿي فوت 
ٿيو هي صنعا جو گوثر مقرر ڪيو هيو. بازان فارس جي خسرو 
حڪمرائن جي راڄ هيٺ يمن جو وائسراءِ هيو ۽ ان طرفان اسلامہ قبولڻ 
کان پوءِ رسول الله صلي الل تماليٰ عليہ وآل۔ وسلہ ان کي ان عهدي تي 
برقرار رکيوهي.و ان کي پنهنجي زندگي ۾ ن صرف يمن ۾ رهندڙ پنهنجن 
پارسي هم وطنن تي جيڪي اٻئا جي نالي سان سڏبا هيا. پر ان ن علائقي 
جي عربن تي ب وڏو اثر رسوڂ حاصل هھيو ان جي پوٿواري ۾ يمن ۾ 
رهندڙ سڀني پارسي (ايرائي) ماڻهن اسلام ڻيبول ڪيوو دوکيباز الاسود 

شهر )51168]٣(‏ کي قخل ڪيو ۽ ان جي بيوھ مرزپائا (1877181198) سان 
زبردستي شادي ڪيائين. هڪڙي رات جڎهن پنهنجين رنگ رلين 
ملهائ کان پوءِ اهو شراب جي نشي ۾ دت پيو ھيو ت هڪڙي ابنا ان کي 
مرزبانا جي مدد سان قتل ڪري ڇڎي.و ٻيا ٻ ڪوڙا دعويدار طلح بن 
خويلد ۽ اٻو ثماہ حران ٻن حبيب, عام طور تي مسلہہ ڪڏاب جي نالي 
سان مشهور حضرت ابويڪر رضي ال تماليٰ عئہ جي خلاقت تي ويهڻ 
تائين قابو ۾ ڪوز آيا هيا. مسلہہ ڪذاب هئن لفظن سان پيغمبر صلي 
الله تعاليٰ علي وآد وسلہ سان مخاطب ٿيڻ جي گستاخي ڪي هئي: 
”الله جي پيغمبر مسلہ طرفان ن الله جي رسول محمد (صلي الله تماليٰ علي 
وآكل وسلم) تي سلاما مان توهان جو جوڙيوال آهيان. اقدار کي لاڙمي 
طور اسان ٻنهي جي وچ ۾ ورهائڻ گھهرجي. اڌ زمين منهنجي لاءِ ۽ باقي اڌ 
دنيا تنهنجن قريشن لاءِ پر قريشي هٻڇي آهن, انصاف پسند ڪون 
آهن.“ حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآد وسل طرفان موڪليل 
جواب ڀا ڂ ڪريمن جي اصلي گڻ کي پڌرو ڪري ٿو: ”بس الله الرحمن 
الرحيم۔ الله تماليٰ جي رسول محمد (صلي اله تماليٰ علي ود وسلم) 
طرفان مسلہ ڪڏاپ ڏانهن. سلامتي انهن لاءِ آهي جيڪي سڌي رسخعي 
جنهن کي وڻي عطا ڪري ٿو. آخرت جي ڀلائي صرف پرهيزگارن لاءِ 
آهي.“ 
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رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلم جا آخري ڏينهن سندن 
ذهئي سڪون ۽ قلہي اطمينان(اطميئانِ قلب) جو ڀرپور مثال هيا. جهن 
ڪري, توڙي جو پاڻ صلي اله تعاليٰ علہ وال وسلم هيڻا ۾ ڪمڙور هيا, 
تنهن هوندي ب سندن وفات کان اڳ آخري ٽن ڏينهن تائين باجماعتٹ 
نماز جي امامت ڪندا رهيا. هڪڙي رات, اڌ رات جو پاڻ قبرستان 
(ڄئت اليقيع) ڏانهن ويا جتي سندن گذاري ويل اصحابي موت جي ننڊ 
ستا پيا هيا .نه لاءِ رت جي دا 
گھريائون, ۽ امن جي وادي ۾ سل پنهنجن اصحابن ن لاءِ الله تعاليٰ جي 
رحمت لاءِ ٻاڏايائين پاڻ پنهنجي بيماري دوران رهڻ لا ِ حضرت عاك 
رضي الله تعانيٰ عنها جي گھر کي چونڊيائون جيڪو مسجد شريف جي 
ڀرسان هي ۽ جيستائين سندن همٿ ساٿ ڏنو پاڻ باجماعت نماز ادا 
ڪندا رهيا. آخري دفعو جڏهن پاڻ مسجد شريف ۾ تشريف کڻي آيا ت 
سندن ٻ سوٽ حضرت علي علي السلام ۾ حضرت فضل بن عباس 
رضي اله ع: کين سھارو ڏٿي وئي آيا هيا. سندن چهري مبارڪ تي بيان 
نہ ڪري سگھڻ جھڙي مسڪراهٽ اچي وئي, جنهن کي اصحابي 
سڳورن ب جيڪي کين وڪوڙيون بيٺا هيا, محسوس ڪي.و معمول 
مطايق الله تماليٰ جو حمد ۽ ثتا بيان ڪرڻ کان پوءِ گڏ ٿيل ميڙاڪي کي 
پاڻ هيئن خطاب ڪيائون: ”مسلمان نو! جيڪڏهن مون ڪنهن کي ڏکويو 
آهي ت ان جو بدلو ڏيڻ لاءِ مان حاضر آهيان ن. جيڪڎهن مان ڪنهن جو 
قرضدار آهيان تہ مون وٽ جيڪو ڪجھ هوندو اهو سڀ توهان جو 
آهي.“ اهو ٻدڻ سان ميڙاڪي مان هڪڙو شخص اٿيو ۽ ٽن درهمن جي 
دعوا ڪيائين جيڪي رسول الله صلي ال تماليٰ علي واد وسلمہر جي 
سفارش تي ان هڪڙي ماڻهوءَ کي قرض ڏنا هيا. پاڻ ڪريمن صلي الله 
تماليٰ علي وآك وسلم هڪدمران کي اهي ادا ڪيا ۽ فرمايائون ”آخرت 
جي مقابلي ۾ هن دئڃا ۾ لڄارو ٿيڻ بهتر آهي. * پيغمبر صلي ال تماليٰ 
عليہ وال وسلمر پوءِ عبادت ڪئي ۾ موجود ماڻهن ۽ انهن لاءِ جيڪي 
يڻ لاءِ ڌڻي در ٻاڏايائون, ۽ سڀٽي ماڻهن کي ديني فرضن جي بجااوري 
ڪرڻ ۾ امن ۾ سڪون واري زندگي گذارڻ جي هدايت ڪياٿون, ۽ 
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قرآن شريف جي هڻن لفظن سان ڀڄاڻي ڪيائون ِ ”جيٽگي نيين 
وڏائي ڪون ڪندا آهن ۽ ث فساد(ڪندا آهن) ۾ چڱي پڇاڙي( 
جي چڱائي) پرهيزگارن لاءِ آهي. “(سورت قتصص آيت 83)" 
أو ن کان پوءِ حضرت محمد صلي الل تعاليٰ علي وآد وسلہ 
ڪڏهن ب باجماعت نماز پڙهڻ لاءِ ٻاهر ت تشريف کڻي ڪون آيا. سندن 
صحت تيڙيءَ سان ڪمزرور ٿيندي وئي. 12 ربيع الاول 1 هجري مطابق 
8 جون 632ع سومر ڏينهن منجھند جو جڏهن پاڻ ڻ چپن ۾ الله تماليٰ کي 
ٻاڏائي رهيا هيا ت عظيم پيغمبر صلي الله تعاليٰ علي وآ وسل جو روح 
مبارڪ قدسي عالم طرف ”مٿي پاڪ سنگت“ ڏانهن پرواز ڪري ويو.ُ 
ائين ڄمڻ کان وفات (شروع کان آخر) تائين ال تماليٰ جي 
عبادت ۾ انسان ذات جي خدمت ۾ مشقول رهندڙ وجود جي ظاهري 
پڄاڻي ٿي. ڇا ڪو ٻيو اهڙو آهي جنهن جي زندگي کي پاڻ ڪريمن 
صلي الله تماليٰ علي۔ والد وسلم جي مڙئي امتحائن ۽ آزمائشن سان 
گذاريل زندگي سان ڀيٽي سگھجي؟ ڇا اهڙو ڪو ٻيو آهي جيڪو دنيا 
جي بنيءَ ۾ بيئو هجي ۾ اٿين سلامت نڪري آيو هجي؟۽ اهو مسڪين 
مبلق خسرو ۾ قيصر جو همسر ۾ پنهنجي قوم جي مقدرن جو امين, 
عربستان جو حاڪم ٿي اڀريو ھيو پر طبيعمت جي ساڳي نماڻائي, دل جي 
ساڳي پاڪائي. ۽ ساڳيو ذاتي وقار, سلوڪ ڪرڻ جي ساڳي سادگي. 
احساس جي عمدگي ۾ صفائي, ۽ پنهنجو پاڻ کي جائچڻ جي ڳوڙهي 
احساس سان ڳكنڍيل ذميواري لاءِ پڪي وفاداري جنهن کين امين جو 
لقب ڏياريو اهي سڀ گُڻ سندن اخلاقي ڪردار جون هميش رهڻ واريون 
امتيازي وصفون آهن. سندن زندگي مبارڪ ۾ هڪڙي دنعي جڏهن پاڂ 
مڪي جي هڪڙي معزز شهري سان مذهبي گفتگو ڪري رهيا هيا تہ 
پاڻ حق جي متلاشي هڪڙي نابين کي نظرائداز ڪري ويٺا هيا, پاڻ 
انهي واثعي جو سدائين افسوس سان ذڪر ڪندا هيا ۽ فرمائيندا هيات 


1 : 


ٿه 1 
اين آئير جلد ين ڪيري جلد ٿيون۔ 
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الله تعاليٰ سندن انهي عمل تي ناراضگي ڪئي هئي.' اهڙي خالص. 
اهئڙي شفيق, ۽ اڃا ٻ اهڙي سورهيائي واري طبيمت جي شخصيت کي 
ڏسي ن صرف احترام پر دل ۾ محبت ٻ پيدا ٿي وڃي ٿي. قدرتي ڳالھ 
آهي ت عربستان ن جا ليكکڪ حضرت عبداله رضي ال تماليٰ عثہ جي 
ٻچڙي جي شان, مان ۽ دانائي واري قدرتي ڏات جي باري ۾ رانتهائي فڂر 
واري اطميتان سان تذڪرو ڪن ٿا. وڏن لاءِ سندن تعظيم ۽ خوش 
اخلاقي, ننڍن سان شُفقت وارو ماڻهپى ۽ گستاخين سهڻ لاءِ سندن 
بردپاري, کين عالمي احثرام ۽ محڃٿا ڏياري سندن چهرو مبارڪ سندن 
ڳوڙهو ويچار ڪندڙ لکڻ پڙهڻ کان اڻڄاڻ هجڻ جي باوجود هڪڙي 
ڪشادي ذهن جا مالڪ هيا, ڪائنات جي وجود سان ڳوڙهي غور وٺڪر 
ذريعي بلندي تي پهتل هيا, ۽ عالہ ماڻهن ۽ اڻ پڙهيلن تي هڪجهڙو اثر 
ڪرڻ جي طاقت سان نوازيل هيا. سندن چهري مبارڪ ۾ شاندار عظمت 
ڪي ۽ قدرتي ڏات جي تازي هوا وسندي هئي. اهي خوبيون ساڻن 
ملاقاتي ٿيندڙسڀني ماڻهن کي محبت ۽ تعظيم جي احساس سان جوش 
۾ ڀري ڇڏينديون هيون.ُ 


أ ان واقمي سان تعلق رکندڙ سورت کي ”عيس“ جو عنوان ڏنل آهي ۽ ان ۾ هيئن 
ذڪر ٿيل آهي , 

”پيغمبر يِا ٿي ويو ۽ توجھ ڪون ڏنائين, ڇوت ان وٽ نابين آيو (اي 
پيفمبرا توکي ڪهڙي خبر ت اهو پاڪ ٿي وڃي ها يا تصيحت حاصل ڪري وڃي 
ها ت نصيحت ان کي نفعو پهچاڻي ها. جيڪو شخص دين کان بي پرواهي ڪري ٿو 

ن ڏانهن ته آتون گھڻو ڌيان ٿو ڏين حالائڪ توتي ڪوئي الزامر ڪون ٿيندو 

يڪ هڪ صا نڻو ٤‏ ٿئي ۽ جيڪو شخص خدا كا ن ڊڄي تو ڏانهن ڊوڙندو 
ٿواچي ت تون ان ڏاڻهن تو جھ ڪون ٿو ڏين آئنده ائين ڪڏهن بپ تن ڪجو.. - 

ان سورت جي نازل ٿيڻ کان پوءِ رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم 
جڎهن ب ان نابين شخص (عبدالله بن ام مڪتومر اردو مترجم) کي ڏسندا هيا ت پاڻڂ 
ڪريم اڳڻي وڌي وڃي ان سا ن ملندا هيا ۾ عزت افزائي ڪندي فرمائيندا هيا”اهو 
ماڻهو ڀلي ڀلي ڪري آيو جنهن جي ڪري منهنجي مالڪ مون کي تنبيھ ڪئي“ ۽ 
پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ عل وآك وسل ٻ دفعا ان کي مديتي ت تي پنهنجو نائب 
مقرر ڪي.وو. انهيءَ واقمي بابت ميور جي ڪتاب تي يوسورٿ سم ؟ ]1306011 
11) طرفان ٿيل تبصرو پڙه و 
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سندن ذڏهن جي منفرد بلندي سندن احساس جي نزاڪت 
لطافت. سندن پارسائي ۽ سچائي حديثن جو مستقل موضوع آهن. پاڻ 
ڪريم صلي ال تماليٰ علہ وآد وسلم پاڻ کان گهٽ حيقيت وارن 
ماڻهن ڏانهن نهايت فراڂ دل هيا, سندن ننڍڙن ملازمن کان جيڪڏهن 
ڪا غلطي ٿيندي هئي تہ ڪڏهن ب انهن کي ڇڙٻ ڪوڻ ڏيندا هيا. 
سندن هڪڙي خادم حضرت انس رضي ال تماليٰ عن کان روايت آهي 
”مان رسول الله صلي اله تعاليٰ عليہ وآلد وسلم سان ن سندن خدمت ۾ ڏھ 
سال گڏ رهيس, ۽ پاڻ ڪريمن ڪڏهن ب مون کي ”آف“ جيترو معمولي 
لفظ ب ڪوڻ چيائون.“ پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم 
پنهنجن گھر وارن سان گھڻي محبت ڪندا هيا. سندن هڪڙو ٿج 
پياڪ پٽ هڪڙي داتي, جيڪا لوهار جي زال هئي, ج جي دونهين سان 
ڀريل گھر ۾ سندن هٿن مبارڪن ۾ فوت ٿيو. پاڻ ٻارن سان ڏاڍو پيار 
ڪندا هيا. پاڻ انهن کي گھٽيءَ ۾ پڪڙيندا هيا ۽ انهن جي ڳلن تي هٿ 
ڦيريندا هيا. پاڻ پنهنجي حياتي مبارڪ ۾ ڪڏهن ٻ ڪنهن کي ڪا 
تڪليف ڪود ڏنائون. گفتگو دوران ڪڏهن ٻ ڪاوڙ سان سخت اظهار 
ڪندا هيا ت فرمائيندا هيا ”ان کي ڇا ٿي ويو آهي؟ ڇا ان جي مٿي تي 
گارو ٿڦيو وڃي!“ ُ جڏهن کين هڪڙي ماڻهوءَ کي پاراتو ڏيڻ لاءِ عرضص 
ڪيو ويو تہ پاڻ فرمايائون ”مون کي پاراتا ڏيڻ لاءِ ڪون موڪليو ويو 
آهي پر انسانذات لاءِ رحمت ڪري موڪليو ويو آهي.“ 
هڪڙي ٻي حديث" ۾ واضح طور تي بيان ڪيو ويو آهي ت پاڻ 
بيمارن جي مزاج پرسي لاءِ ويندا هيا, جتازي ۾ شريڪ ٿيندا هيا, کادڌي 
لاءِ غلام جي ب دعوت قبول ڪندا هيا. پنهنجا ڪپڙا پاڻ ڌوٿيندا هيا. 
پنهنجون ٻڪريون ڏهندا هيا., پنهنجا ڪمر پاڻ ڪندا هيا. پاڻ هٿ 
ملائڻ واري کان ڪڏهن ب پنهنجو هٿ اڳ ۾ ڪون ڇڏائيندا هيا. ۽ ك 
وري ٻئي جي روانو ٿيڻ کان اڳ هليا ويندا هيا. سندن هٿ مبارڪ ڏاڍو 


اآمشڪوات شريف. 
بخاري شريف. باقي حاشيو ضميمو نمبر 3 ۾ ڏس.و 
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کليل (سڂي) هيا, سندن سڀئو مبارڪ وڏي همٿ وارو هھيو سندن زيان 
مارڪ وڏي سچاٿي واري هئي, جن کي پاڻ پناھ ڏيندا هيا ت انهن جي 
وڏي خلوص سان حفاظت ڪندا هيا. گفتگو ڪرڻ ۾ تهايت مٺي زبان 
وارا ۾ رضامند ٿيڻ لاءِ تيار هوندا هيا, جيڪو ب ساڻن ملندو هيو تہ ان 
جي دل هڪد عزت ۾ احثرام سان لہيريزٿي ويندي هئي, جيڪي سندن 
ويڄمو آيا اهي سندن شيدائي ٿي ويا, جيڪي ماڻهو سندن باري ۾ 
خيالن جو اظهار ڪندا هيا تہ چوندا هيا ”مون هنن جھڙو ساڻهو ڪڏهن 
ڪون ڏٺو آهي. تہ اڳ ۾ ۽ ن وري ساڻن ملڻ کان پوءِ.“ پاڻ وڏا مانيڂا 
هيا, پاڻ جڎڏهن ڳالهيندا هيا تہ تاڪيد ۽ احتياط سان ڳالهيندا هيا ۾ 
پاڻ جيڪو ب فرمائيندا هيا اهو ڪر ب ڪڏهن وساري ڪون سگھندو 
هي.. ”پاڪدامني ۽ ڀلائي ڪرڻ, صبر, انڪساري ۽ دريادلي واريون 
صفتون سندن ڪردار مان نَ جهلڪنديون هيون, ۾ سندن چوڌاري موجود 
ماڻهن جي محبت کي ميخون هي ڇڏينديون هيون. ڏکويلن ۽ 
مسڪيئن سان پاڻ رحمدلي سان پيش ايندا هيا. ٿتگي وارن ڏينهن پر 
پاڻ پنهنجو کاڌو ٻين ۾ ورهاٿيندا هيا ۽ پنهنجي صحبت ۾ رهندڙ هر 
ماڻهوءَ جي ذاتي سک لاءِ حد کان گھڻلو فڪرمند رهندا هيا.“ مسڪين 
ماڻهن جا ڏک سور ٻڌڻ لاءِ گهٽين ۾ بيهي ويندا هيا. پاڻ غريين جي 
گھرن ۾ ڏکويلن کي سهارو ڏيڻ ۽ مايوس ماڻهن کي آنّت ڏيڻ لاءِ ويندا 
هيا. ثهايت مسڪين غلام ب سندن هٿ پڪڙي پنهنجن مالڪن ڏانهن 
وٺي ويندا هيا تہ جيكن پاڻ سان ٿيندڙ زياداتين جو ازالو ڪراتين يا 
غلامي مان ڇوٽڪارو حاصل ڪن.' پاڻ اڳ ۾ دعا گهرڻ کان سواءِ 
ڪڏهن ب کاڌو کائڻ شروع ڪون ڪيائون ۾ شڪرانو ادا ڪرڻ كا 
سواءِ ڪڏهن ب دسترخوان تان ڪونہ اٿيا. سندن وقت پابندي سان مقرر 
ٿيل هي.و ڏينهن جي وقت ۾ جڎهن پاڻ عبادت ڪرڻ کان فارغ هوندا هيا 
ت ملاقاتين سان ملئدا هيا ۾ عوامي معاملن کي سرانجام ڏيندا هيا. رات 
جو ٿورو سمهندا هيا. گھڻو وقت عبادت ۾ گذريندا هيا. پاڻ غريبن سان 
پيار ڪندا هيا ۽ انهن جي عزت ڪندا هيا, ۾ ڪيٿرا اصحابي جن کي 
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پنهنجو گھر يا اجھو ڪون هيو آهي رات جو سندن گھر ڀرسان مسجد 
شريف ۾ سمهندا هيا. روزانو شام جو سندن معمول ھيو ت پاڻ انهن مان 
ڪجھ اصحابن کي پاڻ وٽ دعوت ڏيندا هيا ت آهي ساڻن گڏجي سندن 
غريباڻو کاڌو کاٿين. ٻيا وري سندن اهم اصحابن جا مهمان هوندا هيا.' 
پنهنجي جاني دشمن سان ب سندن ورتاءُ اعليٰ بردياري ۾ رحم دلي جي 
نشاندهي ڪندو هي.و توڙي جو پاڻ مملڪت جي دشمن جو سختي سان 
محاسبو ڪندا هيا پر پنهنجي ذاتي معاملي ۾ سوڀ واري گھڙي ۾ ب پاڻ 
بڇڇڙي تموني سان چيٻارا ڪڍندڙن, گستاخي ڪندڙن, پرتشدد 
ڪاروايون ڪندڙن, ۽ خود کين ستائيندڙن ڏانهن انساني دل رکندي 
فيصلي جي گھڙي ۾ رحم جو مظاهرو ڪندي سڀ ڪجھ وساري دفن 
ڪري ڇڏيائون ۽ انتهائي ڀيانڪ ڏوهن جي ب معافي ڏئي ڇڏيائون. 
حضرت محمد صلي اه تماليل عل وآد وسلم پنهنجين عادتن 
پر سادا هيا. سندن زندگي جو طور طريقو سندن ڪپڙا ۽ سامان سڙو هر 
ڳالھ ۾ آخر تائين بدوين واري سادگي جو ڪردار رکيون آيا. .ٿڈض 
اٻوهريره رضي الله تعاليٰ عتہ روايت ڪري ٿو تہ رسول الله صلي الله تعاليٰ 
عليہ وآد وسلم ڪيثرا ويلا بک تي هوندا هيا. عام طور تي کارڪون ۾ 
پاڻي ٿئي سندن خوراڪ هوندي هئي. اڪثر ڪري ڪيترن مهيئن 
تائين وسيلن جي قلت ڪري سندن گھر جي چلھ ۾ باھ پب ڪون ٻرندي 
هئي. مسلمان تاريڂدان بيان ڪن ٿا تہ الله تماليٰ سندن آڏو دئيا جي 
خزانن جون چاٻيون رکيون هيون پر پاڻ قناعت قبولي هيائون! 
انهي قابل احترام اوستاد جو ذهن پنهنجي ڏاهپ ۾ ترقي پسندد 
خيالن ڪري جديد دور واري سانچي ۾ دليل هي.و سندن تعليمات ۾ 
دائمي ”جاکوڙ“ انسان جي وجود لاءِ لاڙمي ضرورت هئي. ”لَيسَ لِلائسَان 
اِليٰ ما سَميٰ“ (انسان مسلسل جدوجهد کان سواءِ جي نٿو سگھي.) 
”اَلَميٰ مِنِي والا تخام مِنَ الله“ (منهنجو ڪمر ڪوشش ڪرڻ آهي. 
ڪاميابي الله پاڪ جي طرفان ايندي) پاڻ فرمايائون ت هن دئيا جي 
چڱي نموني سان تخليق ٿي هئي, ڪائنات کي پنهنجي قبضي ۾ رکندڙ 
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قادرمطلق هستي هن دنيا جو نظام هلائي ٿو پاڻ ڻ فرمايائون ”سل آمر 
هَرهوڻ با وَڻاکها“ (هر هڪ شي پنهنجي وقت لاءِ پابند ٿيل آ آهي.) تا 
انساني سوج (ارادو) پنهنجي ڇوٽڪاري لاءِ ڪم ڪرڻ لاءِ از اد آهي. 
سندن رحمدلي عام هئي, ان ڪري کين ”رَحمت لِلعالمين“ جو لتقب 
مليى پاڻ تيٰ هيا جن سڀٽي ساهوارن لاءِ خالق جي رحم لاءِٻاڏاي.و پاڻ ٿي 
هيا جن پڌري پٽ اعلان ڪيو ت هڪڙي انساني جان کي بچائڻ پوري 
انسانيت کي بڇائڻ جي مثل آهي. 

سندن سماجي نظريو ٽوڙڦوڙ (اتخريبي) وارو نہ پر تمميري هي 
پنهنجي نهايت روحاني اوج واري حال ۾ ب گھريلو زندگي کي نظرانداز 
ڪون ڪياتون.۔ سندن نظر ۾ اتسانيت جي خدمت ڪرڻ عبادت جو 
عظيمہ عمل هي.و پنهنجن اصحابن کي اها هدايت ڪون ڪندا هيا ت 
جن ماڻهن لاءِ انهن تي فرض (نميواريون) عائد ٿيا هيا انهن کي ڇڏي 
ڏين, پر سدائين انهن کي اها تعليم ڏنائون ت انهن فرضن (ذميوارين) جي 
بجا آوري ۾ ثواب ۾ اجر ڪماٿين. ٻار الله تماليٰ جي امانت آهن, سڪ ۾ 
پيار سان انهن کي پالڻو آهي. والدين جو احئرام ڪرڻو آهي ۽ انهن سان 
محيت سان ٻپ پيش اچڻو آهي. انهي فرض (ذميواري) جي داثري ۾ ننڍا ٻار 
پايسري ۽ غريب ۽ مسڪين ماڻهو ”جيڪي کاڏي لاءِ محتاج آه.“ 

پاڻ جيڪو پيغام پهچاياتون ن ان کي چوڏهن صديون گذري 
ويون آهن پر پاڻ ان وسيلي جيڪو قربائي جو جڏذبو پيدا ڪياٿون ان ۾ 
وقت ڪاب تبديلي آڻي ڪون سگھيو آهي. ۽ اڄ ب اڳي وانگر مؤمنن 
جي دلين ۾ ۽ چپن تي اهي ياد رکڻ جھڙا لفظ موجود آهن: _ 

*يا رسول الله صلي الله تعاليٰ عليڪ و عليٰ الڪ وسلمر 
منهتجي جان توهان تان قربان ٿئي.“ 
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پيغميري وارث جي گادي نشيني 
واعقصيِعوا بعبل الله جَييتا پِلاقرَڏوا 
رسول الله صلي الهه تماليٰ عليہ وآل وسلہ پنهنجي قوم ۾ جيڪا 
روحاني زندگي ڦوڪي هئي, اهاسندن ظاهري حياتي جي پڄاڻي سان 
ڂنٽمر ڪون ٿي وٿي. شروع کان تي اها ايمان جي علامت هئي ت پاڻ 
عبادت ڪندڙن سان, انهن طرفا ن نمازون ادا ڪرڻ وقت روحائي طور گڏ 
هوئدا آهن, ۾ سندن رسالت جا گادي نشين سندن نبوت واري ڪمر جو 
انتظام هلائڻ لاءِ سندن نماكندا هيا. عبادٿ دوران سرڪار صلي الله 
تماليٰ علي۔ ود وسل جي روحائي طور موجدگي جو خيال انسان جي 
روح ۽ خدا جي هستي جي وچ ۾ رابطو قائممر ڪري ٿوو مڙني فرقيواراٹ 
مخالفتن ۽ خائدائي تڪرارن (رقابتن) جي باوجوڊ عبادت ڪرڻ مهل 
سندن روحائي طور موجود هجڻ جي صوفيان تصور دين کي هڪڙي 
اهڙي سگھ عطا ڪٿي آهي, جنهن جي لاءِ جيٽرو ٻ چئجي اهو گھهٽ 
آهي.' 
وڏا مذهبي فرقا جن منجھ اسلام شروعاتي مرحلي ۾ ٿي 
درهائجي ويو هيو انهيءَ ڳالھ تي محفق آهن ت شريعت ذريمي جيڪي 
فراتض ۽ احڪام مقرر ٿيل آهن, انهن جي ادائگي جو دارومدار رسول 
الله صلي الله تماليٰ علي وال وسلمر جيٴنمائندي ۽ نائب جي موجودگي 
تي انحصار ڪري ٿوي جيڪو ساڳي وقت دين ۽ ملت جو مذهبي اڳواڻ 
(امام) هوندو آهي. 
اهل بيت گھراڻي جي امامن جي حبدارن (اهل تشيع حضرات 
سنڌيڪار) پنهنجو هڪڙو الڳ فلسفو اخٿيار ڪيو آهي جيڪر 


1 :1 8 
نبي ڪريم صلي ال تماليٰ عليہ وال وسل جي روح ميارڪ جو نمازن ۾ موجود 
هجڻ اسلام جو قطمي رڪن ڪون آهي. عجب آهي ت محثرم ليکڪ ان کي 

اسلامي عقيدي جو رڪن ڪيئن قرار ڏنو آهي.(اردو مٿرجم). 
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اهل سنت وارن جي عقيدت کان ٻلڪل مختلف آهي. انهن جي راءِ آهي 
ت رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآل وسل جي وصيت مطابق سندن 
روحاني ورات حضرت علي علي السلام کي ملي ۽ ان کان پوءِ پيقمبر 
صلي ال تماليٰ علي وآد وسل جي نياڻي حضرت فاطم الڙهرا سلام الله 
تماليٰ عليها منجمان انهن جي اولاد کي منتقل ٿي. انهن جو خيال آهي تہ 
امامت قدرت طرفان تقرري (متصوص بالله) ذريمعي پيغمبر صلي الله 
تماليٰ عل والد وسل جي آل ۾ مر سلسليوا رمنتقل ٿيندي آئي آهي. اهي 
حضرت ابوبڪر رضي الله تماليٰ عث, حضرت عمر رضي ال تعاليٰ عنہ ۾ 
حضرت عثشمان رضي اله تعاليٰ عثہ جي خلاقت کي برحق تسلڪم ڪوڻہ 
ٿا ڪن, انهن جو عقيدو آهي ت حضرت علي علي السلام جنهن کي خود 
رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلم پاڻ ڂ پنهنجوجانشين چيوهيو 
اهوئي مڙؤمتن جو حقي پهريون خليفو ۽ امام هيو ۾ ان جي قتل ذريمي 
شهادت کان پوءِ روحائي اڳواڻي جي گادي نشڅيني سندس ۽ حضرت 
فاطمہ الڙهرا سلام الله تعاليٰ عنها جي تريئ اولاد جي سلسلي ۾ مثتقل 
ٿيندي رهي. جيستائين ن اها امام حسن عسڪري تاٿين پهڻي, جيڪو 
حضرت علي علي۔ السلام جي پيڙهي ۾ يارهون امام ھيو ۽ عباسي 
خليفي معتمد جي حڪومت جي ڏينهن ۾ 260 هجري مطابق 874ع ۾ 
فوت ٿي.. امام حسن عسڪري علي۾۔ السلام جي وفات ڪري امامت ان 
جي پٽ حضرت محمد ڏانهن مثتقل ٿي جنهن کي امام مهدي سڎيو وڃي 
ٿي جيڪو آخري امام آهي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآكد 
وسلم جي گمراڻي جي انهن امامن جي ڪهاڻي ڏاڍي المناڪ ع 
ڏکوئيندڙ آهي. حضرت حسن عسڪري علي سام جي والد سڳوري 
کي آمر متوڪل عباسي مديتي ماڻ ۽ جلاوطن ڪري سامرا (سرمن راڪا 
آندو ۽ ان کي مرڻ گھڙي تائين اڻي قيد ڪري رکيائين. ساڳي نموني 

سان متوڪل جي جانشينن جي ټقض ڪري حضرت حسن عسڪري 
علي السلام ٻ گھڻو وقت قيد ۾ گذاري.و ان جو معصوم پٽ, جيڪو ان 
وقت مشڪل سان پنجن سالن جي عمر جو هي پنهنجي پيءَ لاءِ 
واجمائيندي ان جي ڳولا ڪندو هڪڙي وڏي غار ۾ داخل ٿيو جيڪو 
سند ن گھر جي ويجموئي هيو. ٻارڙو انهيءَ غار مان پوءِ ڪڏهن موٽي 
ڪون آيو انهيءَ ڏکوئيندڙ حادثي جي پيڙا انهيءَ اميد جو سرچشمو ٿي 
جيڪا سڀني شيعن جي دلين ۾ زندھ آهي ت اهو معصوم ٻارڙو گتاهن ۾ 


ڀريل ۾ پريشانين واري دنيا کي ان جي ڏوهن ۽ ظلم جي بار کاڻ آجو 
ڪراٿڻ لاءِ هڪڙي ڏينهن ضرور موٽي ايندو گهڻو پوءِ چوڏهين عيسوي 
صدي جي آخر ڌاري جڎهن ابن خلدون پنهنجو عظيمم ڪتاب (مقدمہ 
ابن خلدون) لکي رهيو هيو شيعا حضرات نماشام مهل جوا ن غار جي 
لنگھ وٽ گڏ ٿي گم ٿيل ٻار کي پاڻ ڏانهن واپس اچڻ لاءِ ايلاز ڪندا 
هيا. هڪڙي ڊگھي ۽ اڪير واري انتظار کان پوءِ مايوس ۽ اداس ٿي اهي 
پنهنجن گھرن ڏانهن ٽڙي پکڙي ويندا هيا. اين خلدون بيان ڪري ٿو ت 
اها انهن جي روزمره جي ماجرا هئي. ”جڏهن انهن کي ٻڏايو ويندو ھيو 
ت اهو ممڪن ڪوٽہ آهي ر 'ٻارڙو زندھ هجي. اهي جواب ڏيندا هيا, 
جيڪڏهن حضرت خضر علي السلاير زندھ آهن ات پو ۽ انهن جو امام پڻ 
ڇو زندھ نئ هوندو؟ “شيماان امام کي ”امام منحتظر “يعتي جنهن جي ظهور 
جو انتعظار هجي. ”حجٽ“ يہتي حق جو ثبوت, ۾ ”ائم“ يمني زندھ جي, 
لقب سان ياد ڪندا آهن. 

مذهبن جو ڪوئي فلسفي مزاج شاگرد ضرور محسوس ڪندو 
تہ شيمن ۾ سُنين جا عقيدا پراڻن عقيدن سان هڪڙي حيرت ۾ وڃمندڙ 
هڪجمڙاتي رکن ٿا. زرتشحن منجه سيليوقي (110106ع561) حڪمرانن 
جي ڏاڍ ۽ آزا رانهي عقيذي کي جئم ڏنوت قدرت طرفان مقرر ٿيل هڪڙو 
ڇوٽڪارو ڏيندن جنهن جو نالو سوسيوش ((50510501) آهي. انهن کي 
ڌارين جيِ ذلت واري غلامي مان ۽ ثجحات ڏيارڻ لاءِ خراسان کان ظاهر 
ٿيند.و ساڳي نموني وارن سببن يهودين منجھ هڪڙي ”مسيحا“ جي 
ظهور ٿيڻ واري اميد کي جدم ڏن .وو يهودين جو عقيدو آهي ت ان ۽ مسبحا 
جو اڃا ظهور ڪون ٿيو آهي. ان وانگر وري ستين جو عقيدو آهي ت 
مسلمانن کي ڇوٽڪارو ڏيارط وارو يمتي امام مهدي اڃا تاتين پيدا 
ڪون ٿيو آهي. عيسائين جوايمان آهي ت مسيح هڪڙو ڀيرواچي هليو 
ويو آهي پر وري ٻيهر ضر ور ايند اثتا عشري شيما وري عيسائين وانگر 
امام مهدي جي ٻئي ظهور جي انتظار ۾ آهن, يعني اهو رهٹما جيڪو دنيا 
کي برائي ۽ ڏاڍ کان پاڪ ڪندو. انهن تظرين جي اصليت ۾ انهن جي 


ا1 
ط ميمو نمبر 3. (سيد امير علي حاشئي ۾ ضميمي نمبر 3 جواشارو ت ڏنو آهي. پر 
ضميمي نيمر ڏ ۾ اهڙو موادشامل ٿيل ڪون آهي. سنڌيڪار) 


ُڏسوهن ڪتاب جي ٻئي ڀاڱي جو باب ائون. 
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تثاوت جا ڪارڻ هڪجھڙن سببن ۾ ملن ٿا. انهي زماني جا ٿيندڙ واقعا 
جن ۾ حضرت مهدي علي السلام جي تصور ٻن مختلف نمونن واري 
شڪل اختيار ڪئي. انهن واقعن سان ن ملندڙ جلندڙ هيا جيڪي پراڻن 
عقيدن جي تاريخ ۾ ڏسڻ ۾ اچن ٿا. جيئن يهودي ۽ عيسائي دنيا ۾ آهي. 
ئين اسلامر ۾ ب هڪڙي واعدو ڪيل هادي جي اچڻ ۽ اچي دنيا کي 
گناهن ۽ مايوسي مان ڇوٽڪارو ڏيارڻ جون دعائون هر شام مهل مٿي 
آسمان ۾ گونجنديون آهن. 
ِ‫ شيعن جو ايمان آهي ت انهن جو امام توڙي جو غڅييٍيَت (لڪل) 
۾ آهي, تہ ب پنهنجن مڃيندڙ ماڻهن جي عبادتن ۽ روحاني طور موجود 
هوندو آهي. دين جا عالم ۽ شريعت جا ڄاڱوگر ڌرتي 7 تي ان (امام) جا 
نمائندا (نائب) آهن, پلڪ حڪومتي سربراھ ب دنيا جي وقتي معاملن ۾ 
أْء ن جا نمائندا هوندا آهن. شيعن ۾ سٺين جي وج ۾ اختلاف جي جيڪا 
هڪڙي ٻي ڳالھ آهي. اها امامت لاءِ گهربل اهليتن جي ٻاري ۾ آهي. 
شيہن جي عقيدي مطابق امام لازمي طور گناهن کان ن پاڪ يعني معصوم 
هجڻ گھرجي. اهڙي خاصيت جيڪا صرف انهن جي تي امامن ۾ موجود 
آهي, ۾ بيوتمان (امام) کي لاڙمي طور سڀئي انسائن ۾ وڏي فضيلت وارو 
(افضل البشر) هجڻ گمرجي. 
سئي عقيدا, جيڪي اسلامي دنيا جي وڏي اڪثريت جي جي 
ڪردار سوچن ۾ زندگي جي وهنوار تي حڪمراني ڪن ٿا شيعن جي 
نظرين جي بلڪل اٻتڙ آهن. سئين جي فقهھ تاڪيد ڪري ٿي تہ مؤمنن 
جي نماز کي بارگاھ الاهي ۽ مقبول بنائڻ جي مطلب سان امام کي 
شخصي حالت ۾ ضرور موجود هجڻ گھرجي, پر جيڪڏهن اهو ڪٿي 
نمارُ ۾ امامت ڪرڻڂ لاءِ خود موجود ن ٿي سگهي ت اتي ان جي اهڙي 
نمائندي کي موجود هجڻ گھرجي جيڪو ضروري گھربل اهليتون رکندڙ 


اهي مستلا فقه ۽ د ينيات جي ڪيترن ڪتابن ۾ تفصيل سان 

بيان ٿيل آهن. خلافت - ي لاءِ اها وضاحت ڪئي وڃي ٿي ت اها رسول 
الله صلي ال تماليٰ علي وا وسلعر جي نائبي آهي. اها اسلام جي بقا ۾ 
ان جي احڪامن ۽ ضابطن جي مسلسل بجااوري کي برقرار رکڻ لاءِ 
خدائي تانون مطابق مقرر ڪكي ويندي آهي. تنهن ڪري اسلام جي وجود 
کي قائم رکڻ لاءِ, هر وقت خليفي جو هجڻ ضروري آهي. ڀمتي رسبل الله 
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صلي ال تماليٰ علي وآد وسلہ جو اُصل ۾ سڌو سنكون نماٿندو امامت 
روحاني اڳواڻي آهي پر اهي ٻئي مرتبا هڪٻئي کان ڌار ڪرريط جا ڪوڌ 
آهن, پيغمبر صلي ال تعاليٰ عليہ وآد وسلم جو نائب, جڏهن اهو پاڻ 
ذاتي طور موجود هجي تہ صرف اهو پاڻ ٿي شخصي طور نماز لاءِ امامت 
ڪرڻ جو حقدار آهي. ٻيو ڪوب شخص پاڻمرادو ان جي ڏميوارين کي 
ادا نڻو ڪري سگھي, جيستاٿين سڏي يا اڻ سڌي طرح خليفي طرفان ان 
کي مقرر نہ ڪيو وڃي. امام ۽ مامون (يعني جماعت)' جي وچ ۾ هڪڙو 
روحائي ڳانڍاپو آهي. جيڪو انهن کي دين جي اطاعت ۾ هڪ ٻئي سان 
گڏائي ڇڏي ٿو انهي قانون ۾ عقيدي ۾ ڪوبہ اختلاف ڪونہ آهي ت 
اسلام ۾ پادريائپ جو ڪوب طريقو ڪون آهي. پنهنجي مالڪ آڏو هر 
ٻاتهو پنهنجي لاءِ ٻاڏائي ٿو ۽ هر روح ڪنهن ب ٻئي انسان جي ٽياڪڙي 
کان سواءِ الله تعمالي سان رابطو ڪري سگھي ٿو امام نمازي ماڻهو ۽ 
اسلامر جي ديٽي اصول جي وچ ۾ هڪڙي ڪڙي آهي. اسلام جو اهو 
صوفياڻو عتصر ان جي غير معمولي وحدت ۾ سالميت جو بنياد آهي. 

مٿيان تبصرا ”درالمختار“ ۾ آيل ان بيان جي تائيد ڪن ٿا تہ 
امامت ٻن قسمن جي هوندي آهي., امامت الڪبري ۾ امامت الصغري. 
يہني اعليٰ درجي واري روحائي اڳواڻي, ۽ نماز ۾ مسلمائن جي امامت 
ڪرڻ وارو ننڊڙو حق. امام ڪبير يعني اعليٰ رتبي وارو شخص ستي 
دنيا جو خليفو هوندو آهي. ان جي ذات ۾ روحائي ۽ دنياوي اختياريون 
گڏ هونديون آهن جيڪي ان کي آتا صلي الله تماليٰ علي وآل وسلم جي 
نائب هجڻ ڪري مليل هونديون آهن. ان طرفان دنياوي مماملا 
صلاحڪارن سان صلاح مشوري ڪرڻ سان هلايا ويندا آهن, جيئڻ 
چئن خليفن (خلافت راشده) جي وقت ۾ هيو يا جيئن پوءِ وارن زمانن ۾ 
گڎيل طور يا انفرادي طور مقرر ٿيل نماكندن وسيلي ٿيند وهيو روحاني ۾ 
مذهبي معاملن ۾ ٻ ائين هوندو هيو پر جيستائين باجماعت نماز جو 
معاملو آهي ت جيڪڏڎهن اهو (خليفو) جسماني طور معذور ڪوذ آهي 
ت اهو ذاڻي طور جماعت جي امامت ڪرڻ ڻ لاءِ ٻڌل آهي. 


هي اهو اصطلاح آهي جيڪو فتاوا عالمگير ۾ استعمال ڪيو ويو آهي. اڪيلي 
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شيعن منجھ جمعي جي تماز ۾ پڻ عيد جون نمازون اڪيلي 
طور ۽ گھرن ۾ ب ادا ڪري سگھجن ٿيون. سئين جي عقيدن مطابق جتي 
مسجدون ٺهيل آهن يا باجماعت نماز ادا ڪرڻ ڂ لاءِ زمين ميسر آهي 'تہ 
جماعت سان نماز پڙهڻ واجپ آهي, ڪنهن ب حقي عڏر کان سواءِ 
جماعت مان غيرحاضر رهڻ هڪڙو گناھ آهي ۾ ڪجھ ملڪن ۾ بي 
نمازي ماڻهن تي حڪومت طرفان سڂتي ب ڪئي ويندي آهي. نجد ۾ 
وهابين جي حڪومت طرفان, جن کي اسلام تي سختي سان پابندي 
ڪرڻ وارو سمجھيو وڃي ٿو سُستي ڪندڙن کي ڌٽڪا ھڻي مسجد ۾ 
وٺي ويندا هي اڄ بہ ابن سعود جي حڪومت ۾ ان جا پوئلگ جيڪي 
پاڂ کي ”اخوان“ يا ”ديئ ڇا محافظ“ سمجمن ٿا مذهبي فرضن جي 
ادائگي کي يقيتي بنائڻ لاءِ ساڳي نموني تي عمل ڪن ٿا. جماعت سان 
نماز جي ادائگي فرض عين هجڻ ڪري فطري طور امام جي موجودگي 
لازمي ٿي وئي.' 
سٺي دعوا ڪن ٿا تہ پنهنجي بيماري سبب ڪمزوري ڪري 
آخري ڏينهن ۾ رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآ۔د وسلمر حضرت 
ابويڪر رضي ال تماليٰ عئہ کي ٻاجماعٿ نماز لاءِ امام مقرر ڪي.و. 
سندن وفات پڄاڻان, پر کين قبر شريف ۾ سمهارڻ کان اڳ, آقا صلي الله 
تماليٰ عليہ وآد وسل طرفان ٿيل مقرري کي ”امت مٿ“ طرفان قبول ڪيو 
ويو ۾ حضرت ابويڪر رضي ال تعاليٰ عنہ کي مسلمائن جي گڎيل راءِ 
(اجماع امت) سان خليفو مقرر ڪيو ويو تڏهن کان سنين ۾ اهو ٿي 
طريقو مڙني مستقل طريقن طور عام عمل ۾ رهيو آهي 
خلاثت وارو عهدو حاصل ڪرڻ لاءِ ضروري اهليتن منجھ 
پهريون ۾ تهايت ضروري شرط اهو آهي ٿ اهو لاڙمي طور سئي مڪٽتٻ 
فڪر سان واسطو رکندڙ مسلمان هجي. اعليٰ دئياوي اختياري کي 
استعمال ڪرڻ جي ابل هجي ۽ ٻاهرين مداخلت کان آزاد هجي. سنين 
وٽ اهو ضروري ڪوذ آهي ت امام کي ”معصوم“ هجڻ گھرجي یا اهو 
انسانذات مان نهايت يت وڏي فضيلت (افضل البشر) وارو هجي. نہ وري اهي 


انهن ڳالهين تي سڀتي ستي مذهب وارن ۾ مڪمل اتفاق (اجتماع) آهي. مالڪي 
نقه جي عظيم الشان ڪتاب جو ليکڪ علامہ خليل بن اسحاق, شرعي قائونن کي 
ساڳين اصاللاحن سان ت بيان ڪري ٿو جئين حئفي ۽ شافعي مسلڪ وارا ڪندا 
آهن. 


287 


اسلام جي تاريڂ 


انهيءَ تي زور ٿا ڪن ت اهو آلِ رسول صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم جي 
اولاد مان هجي. انهن جي عقيدي مطابق اترو ڪافي آهي تان کي بغير 
لاءِ تاپليت رکندڙ ۽ خود مڂتيار حڪران هجڻ گھرجي ۽ نماز ۾ اما 

ڪرڻ جي اهليت رکند ڙ هجي. اواٿلي زماڻي وارن ڏکيهن رسول الله صلي 
لله تماليٰ علبي وآل وسلمر جي هڪڙي حديث جي سَنّد تي امامت لاءِ 
هڪڙو واڌو شرط شامل ڪيو آهي, جيڪو حديث جي ان عبارت جي 
آخر ۾ اچي ٿو جيڪا امام لاءِ ضروري اهليتن سان واسطو رکندڙ موضوع 
تي حديث جي ڪتابن ۾ ملي ٿي اُها اِها آهي تہ خليفو امام _ تسلي 
طور قريشن مان هجڻ گھرجي. انهيءَ شرط کي شامل ڪرڻ جو كلم کلا 
مقصد جيئن ”درالمخڂتار“ ۽ ”ردالمحتار“ ۾ بيان ڪيو ويو آهي. اهو هھيو 
تہ شيعن جي انهي دعوا کي ٻنجو ڏجي ت امامت آل رسول صلي ال تماليٰ 
علي وآ۔ وسلہ جي لاءِ يمتي حضرت علي علي السلام ۾ حضرت فاطہ 
الڙهرا سلام الله تعاليٰ عليها جي اولاد تاين محدود آهي. ۽ اين ڪرڻ 
سان پهرين ٽن خليفن, ۽ اموين ۽ عباسي خليفن جي خلافت کي جائڙ 
ثابت ڪرڻڱ وهيو اپن خلدون جيڪو هڪڙو وڏو تاريخدان ۽ فقيه هيو' 
اهو تيمورلنگ جو همعصر يي ۾ وقات ڪيائين“ تنهن 
ابن خلدون “براڻهي شرط تي ٿي تفصيلي بحث ڪيو آهي. اهواڻهي حديث 
جي سچائي کان جنهن تي اڻهي ڳالھ جو بنياد پيل آهي, انڪار نڻو 
ڪري پر وضاحت ڪري ٿ وت اها وقحي حالتن پٽاندر محض هڪڙي 
عارضي سفارش هئي. اهوا ن ڳالھ جي نشاندهي ڪري ٿو تہ جڏهن دنيا 
۾ اسلامي سرشٿو تو متعارف ڪرايو ويو تہ ان وت عربستان ۾ قريخي 
قبيلي وارا نهايت طاقتور ۽ گھڻو سڌريل هيا . ان جي روحاني ۾ 
دنياوي اڳواڻي سندن پنهنجي قبيلي جي ماڻهوءَ تاٿي ٿين محدود هج لاءِ 
سفارش ڪرڻ ڻ يا خواهش ظاهر ڪرڻ ۾ رسول الل صلي الله تماليٰ علي 
وا وسلم پنهنجي متوقع جائشيني لاءِ مستقل اصول وشح ڪرڻ جي 
ٻچاءِ سندن وفات کان هڪذم پوءِ امڪاني حالتن جي ٻاري ۾ سوچي 
رهيا هيا. ان وقت مسلمائن لاءِ هڪڙو قابل ۽ اهليت وارو حڪمران 


1 > وک[ . 
اهو ڪيٽرن سالن تائين قاهره ۾ مالڪي مسلڪ جو قاضي القضا رهي.و 
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صرف قريشين منجھان ئي ملي پئي سگھيي انهن سببن ڪري سفارش 
ڪيائون تہ خليفو ۽ امام انهن منجھان چونڊيو وڃي. انهي راءِ کي. 
جيڪا سئي ماهر فقيهن مان هڪڙي وڏي ڏاهي طرفان تفصيل سان 
بيان ڪئي وئي آهي. عام طورتي اڄوڪن عالمن (متاخرين) طرفان 
مڃيو وڃي ٿو ۽ ان ما ن اهو تتيجو ڪڍن ٿا شريعت ٻين سڀني شرطن 
جي پوري هجڻ جي موجودگي ۾ امام جي چونڊ ۾ قبيلي يا نئسل جي 
ڪاب رڪاوٽ ڪوڻ ٿي وجھي. حضرت اپيڪر رضي لله تعاليٰ مه 
وفات کان اڳ حضرت عمر رضي ال تماليٰ عنہ کي نائب طور پنهنجو 
جانشين نامزد ڪيو هيو ۽ انهي مقرري کي حضرت محمّد صلي الل 
تعاليٰ علي ول وسلم جي گھرائي وارن سوڌو مسلمائڻ ۽ جي اڪثريت 
جميع المسلمين) قبوليو هيو حضرت عمر رضي ال تماليٰ عد هڪڙي 
خظرتاڪ زخمر ڪري شهادت ماڻي جيڪو ان کي هڪڙي عيسائي يا 
ڪندي حصرت عمر رضي لله تعايٰ عد پنهنجي نات کان اڳ 
شوريٰ مقرر ڪئي ت ان جي جانشين جي چونڊ ڪن. اٽهن حضرت 
عثمان رضي الل تعاليٰ عتہ جي چونڊ ڪئي. جيڪو اموي خاندان 

منجھان هيو ۽ ان کي امت جي اتفاق راءِ سا ن خلافت جي مسند تٿي 
ويهاريو ويو. حضرت عثمان رضي اله تماليٰ عہہ جي ڏکوٿيندڙ شهادت 

کان پوءِ رسول الله صلي ال تعاليٰ عليہ وآد وسل جي سوٽ ۾ نياڻي 
حضرت علي علي السلام لا امام ۾ خليفي جواعلان ڪيو ويو جيڪو 
وفات کان پوءِ سندن وارث هجڻ ڪري ان وقت ٿي ساو سنکون جانشين 
طور امامت جو حقدارهيو انهي چوئڊ وسيلي حضرت فاطمہ الڙهرا سلامر 
الله تماليٰ عليها جي مڙس موروڻي حق کي پنهنجي ذات ۾ گڏ ڪي.و پر 
سندن طرفان انهن خرابين جي تدارڪ ڪرڻ جي ڪوشش ڪري, 
جڀڪي کائتس اڳ گذريل عمررسيده خليفي جي خلانئت دوران 
انتظامي ۾ گھر ڪري ويون هيون سندس خلاف تمام گھڻين دشمتين 
جي لوڏڈ پيدا ٿي وئي. معاوي, جيڪو اموي خاندان منجمان هيو ۽ هيو ۾ 
حضرت عثشمان رضي الله تعاليٰ عہہ جي خلافت ۾ شام جو حاڪم هيق 
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بغاوت جي جھنڊي کي ايو ڪيو. حضرت علي علب السلامہ بفاوتٿ کي 
ڪچلڻ لاءِ اڳتي وڌيا پر هڪڙي غير فيصلاتي لڙائي کان پوءِ جڏهن 
عراق جي شهر ڪوفي جي هڪڙي مسجد ۾ عبادت ڪري رهيا هيا تہ 
هڪڙي قاتل کين حملو ڪري ڪيراٿي وڏو حضرت علي عل السلام 
جي شهادت سان اهو دور ختمہ ٿيو جنهن کي سئي فقيه ۽ ديٽتي عالم 
”خلانتِ ڪامد“يا ”خلافت راشده“ چون ٿا, ڇوت انهن مان هر هڪ ڃي 
مماملي ۾ مسلمان امت طرفان عام راءِ(اجماع) سان انهن جي خلافت کي 
تسلڪم ڪيو ويو هي.و 

حضرت علي علي۔ السلام جي شهادت کان پوءِ ڪوفي ۽ ان 
جي فرمانبرداري هيٺ علائقن ج جي ماڻهن يڪراءِ حضرت علي عليہ 
السلار جي وڙي پٽ حشرت امام حسن علي السلام کي پنهنجو 


امام چوٽڊيو پر ان کان اهو وڏو عهدو مہماويہ حاصل ڪري ورتو ۾ 
شام جي ماڻهن ب ان جي خلافت جي حمايت ڪئي. اهو سڀ 661ع 
۾ رنجوي 


اهو ذهن ۾ رکڻ گھرجي ت ٻئي هاشمي ۽ اموي گھراڻا قريش 
قبيلي جي هڪڙي ئي لڏي جون ٻ شاخون هيون. انهن ٻنهي خاندانن 
جي وچ ۾ وڏي دشمٽي وارا 'تڪرار موجود هيا. نبوت جي سموري دور ۾ 
رسول الله صلي الله تماليٰ علہ وآد وسل جي وڏي تمنا رهي ت انهن 
تڪرارن کي ڂتم ڪيو وڃي ۽ راضي نامو ڪيو وڃي. هاشمي خاندان 
وارا پيقمبر صلي ال تمالي علي وآل وسل جي پڙڏاڏي هاشم * جي نالي 
عبدالمطلب کي گھٹا پُٽ هيا. انهن مان هڪڙو حضرت عباس رضي الل 
تعاليٰ عئ, عباسي خليفن جو وڏو ڏاڏو هيو هڪڙو ٻيو پُٽ ابو طالب, 
خليفي ۽ امامر حضرت علي عليہ السلام جو والد سڳورو هي جڏهن ت 
سڀٽي مان ن ثنډو حضرت عبدالله رضي الله تعاليٰ عىہ پيغمبر صلي الله 
تعاليٰ علي وآل وسلم جو والد سڳورو هي.و 

اموي خاندان منجمان معاويہ پهريون خليفو هي.و. ان جي پوٿي 
جي مر مرڻ کان پوءِ ساڳي خائدان جي حَڪمي شاخ سان تعلق رکندڙ 
مروان نالي هڪڙو فرد خليفو ٿي ويئ.و ان جي پٽ عبدالملڪ ۾ پوٽي 
وليد جي حڪمرائي دوران ستي خلافت تمامہ گھڻي علائقي ۾ پکڙجي 
وٿي. اها ائٽلانٽڪ (بحرِ اوقيانئوس) کان هندي سمنڊ تاين ۾ ٽيگس (9ناچ6آ) 
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درياء کان صحراء اعظم جي ڀِٽن ۾ حہبش جي علائقن تائين پکڙجي وٿي 
هئي. 749ع ۾ رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم جي چاچي 
حضرت عباس رضي ال تعاليٰ عتہ جي اولاد منجھان ابوالعباس عرف 
سفاح, اموي سلطنت جو تختو اوندو ڪري انهي خائدان جي آخري 
سردار مروان ثائي جي جاءِ تي خليفو ٿي ويٺو ۾ ڪوني جي جامع مسجد 
۾ ماڻهن کان بيعمت ورتائين. بيمت کان پوءِ ان ممبر تي بيهي عام خطبو 
پڙهيي جيڪو امام يا ان جو تمائندو جممي جي نماز ادا ڪرڻ وقت اڃا 
تاٿين مسجدن ۾ ڏيندو آهي. ان مشهور خطبي جي عپارٿ, جنهن کي ان 
جي جانشيئن طرفان مذهيي فرض سمجھي جاري رکيو ويو هيو عرب 
تاريخدا ن ابن اٿير جي ڪتاب ۾ پوري طرح لکيل ڏسي سگھجي ٿو 
دراصل ان ۾ وڏن دليلن سان بئتوعباس جي خلافت جي حق کي ثابت 
ڪرڻ جي ڪوشش ٿيل آهي. ان کان پوءِ ابوالعباس سئي دنيا جو 
شرعي حڪمران ۽ سني مذهب جو حقي روحاني اڳواڻ ٿي وي ان جا 
پهريان جه جانشين وڏي قابل فخر اهليت وارا ماڻهو هيا, جيڪي انهن 
کان پوءِ آيا اهي مختلف اهليت وارا هيا, پرانهن مان ٻ ڪي غيرمعمولي 
قابليت ۽ ڏاهپ چا مالڪ هيا. سفاح جي ڀاءُ متصور جيڪوان کان پوِ 
خلافت تي وينو ۽ بغداد شهر جو بنياد وڌو جيڪو انهن جي گادي جو 
هند ۾ حڪومت جو مرڪز ٿي ويو جنهن کي عام طور تي دارالخلاف يا 
دارالسلام يعتي ”گادي جو هند“ ٴَ ۽ ”امن جو هنڌد “سڎيو ويندو هي.و. اتان 
بنوعپاس جي خاندان وارا صدين تائين بغير ڪنهن مخالفت جي 
روحائي ۽ دنياوي اختيار هلاٿيندا رهيا. انهن جا قاهره وارا سخت 
مخالف صلاح الدين ايوبي جي زماني ۾ ناس ٿي ويا, ۽ يارهين عيسوي 
صدي جي پهرين ڏهاڪي ۾ قرطبہ ))0:000٣9(‏ جي وڏي اموي سلطتت 
جو نالو ئشان ب ختمہ ٿي ويو الموحد, المرابپط ۾ ٻِيا ڪيتراٿي برٻپر ۾ 
عرب خائدان جيڪي المرابط ج جي تباهي کان پوءِ هڪٻئي پٺيان 
مراڪش تي حڪمران ٿي آيا, انهن کي سٽي ڌرٿي ) جي مذهبي اڳواڻ 
طور تسلڀمر ڪون ڪيو ويندو هي.و سئين جي امامت لاءِ عباسين جو حق 
ائٽلائٽڪ سمنڊ (بحر اوقيائوس) کان گنگا ندي تائين, ۾ ڪاري سمنڊ 
(بحر اسودا) ۾ درياءِ سيحون(جيحون 18:81165) کان هندي سمنڊ تاٿين 
تسليم ٿيل هي.. 493 هجري مطابق 1099ع ۾ يوسف بن تاشتقين نالي 
الموحد فاتح, زلاق جي تاريڂ ساز لڙائي کان پوءِ جنهن ۾ 
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عيسائي لشڪرن کي فيصل ڪن شڪست ٿي هئي, عباسي خليني 
المقتدي طرفان اميرالمسلمين جو هڪڙو رسمي خطاب حاصل ڪيس ۽ 
أ ن کان پوءِ مسخنظهر خليفي بہان جي توثيق ڪئي. انهي ڳالھ کي چڱي 
طرح ذهن ۾ ويهارڻ گھرجي ت نت قرطبہ جي ”ڂليفن“ ۽ نہ وري پوءِ وارن 
ايندڙ زمانن ۾ مسلمان حاڪمن مان ڪنهن خليفت الرسول هجڻ جي 
دعوا ڪئي ۽ ن وري اميرالمؤمٹين جو لقب اختيار ڪي.و. 

پورين پنجن صدين تاٿين بغداد اسلامي دئيا جي سڀئي ڏهني 
سرگرمين جو مرڪز رهي.و ۽ هتي خلافقت ۾ پڻ ٻ ٻين ديتي ۽ دنياوي 
معاملن سان واسطو رکندڙ قانون ۾ ضابطن کي تر تيب ڏٿي باقاعده بڻايو 
ويو. اهو نظريو تہ خليفو امام پيغمبر صلي الله تعاليٰ علي وآك وسلمم 
جي نائب طور قدرت طرفان نامرد ٿيل (مامون من الله) هي جيئن اڄ آهي, 
ماڻهن جي مذهبي زندگي ۾ پڪو پختو ٿي ويو انهي مان اهو معلوم 
ٿيندو تہ ستي مذهبي عقيدي مطابق خليفو صرف دنياوي حاڪم ڪون 
آهي پر اهو ملت ۽ دولت عامہ جو مذهبي اڳواڻ ب آهي. يمني خداثئي 
حڪومت جو حقي نماٿند' 

عباسي خلافت پنهنجي پهرين بنياد پوڻ کان پوءِ پتجن صدين 
تائين قاكئم رهي. ان جو خاتمو 1258ع ۾ مئگولن هٿان بغداد جي تباهي 
سان ٿي.و ان زماني ۾ مستعصم بالله خليفو ھيو ۽ اهو پنهنجن پُٽن ۾ 
پنهنجي خاندان جي اهم ماڻهن سان گڏ قتلم جو کاج ٿي ويو عباسي 
گھراڻي ڃا صرف اهي ڀاتي ڪوس ما ن بچي وي ويا جيڪي گادي واري 
شهر مان ٻاهر ويل هيا يا پڪڙجڻ کان پاڻ بچائڻ ۾ ڪامياب ويا. 

مستمصم پالله جي قتل کان پوءِ سني دنيا ٻن سالن تاٿين شدت 

سان هڪڙي امام ۽ خليفي جي ضرورت محسوس ڪندي رهي, خليفن 

جي تاريخ لکندڙ هڪڙي عرب تاريخدار.“ وڏي دردناڪ انداز ۾ بيان 
ڪيو آهي ت ملتِ اسلامي جي روحائي اڳواڻ ڻ جي غيرموجودگي ڪري 
ڪيترو رنج ۽ الم پيدا ٿيو ۾ ماڻھن ڪيڏي شدت سان هڪڙي نائبِ 
رسول جي ضرورتٿ محسوس ڪئٿي, جيڪو انهن لاءِ دلي سڪون ۽ دنيا 
۾ آخرت جي ڀلائي جو ذريعو هجي ها. هڪڙي مڃيل امام جي موجودگي 
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۾ انهن کي عبادت ۾ جيڪو تاثير حاصل ٿيندو آهي. زندھ ماڻهن جون 
عبادتون انهي مذهبي تاثير کان کوكليون هيون. اهڙي طرح مڻلن لاءِ 
گهريون ويندڙ دعائون ب بنا خوبي واريون هيون. سموري سٽي دنيا سان 
گڎ سلطان بيبرس 118(08٣5(‏ 51187) بہ هڪڙي خليفي ۽ امام جي 
سڂخت ضرورت محسوس ڪئي. پتجن صدين کان خلافت جو حق بغير 
ڪنهن اعتراض جي بن و عباس جي ملڪيت ٿيل هھيو تنهن ڪري انهي 
گمراڻي جي هڪڙي فرد, ابوالقاسم احمد, جيڪو منگولن هٿان قتل ٿيڻ 
کان پاڻ بچائي ڀڄڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو ھيو خلاقت جي مسند تي ويهڻ 
لاءِ قاهره گھرايو ويو اهو جڎڏهن قاهره جي ٻاهران پهحوت سلطان رياست 
جي وڏن آفيسرن ۽ قاضين سان گڏ ان کي ڀليڪار ڪرڻ لاءِ اڳڇرو ويو 
خلانت واري مسند تي ويهڻ واري جشن کي وڏي شان ۾ شوڪت سان 
ملهايو ويو پهريان وڏي قاضي (تاضي القضا) جي آڏوان(ابوالقاسم) جو 
نسبي ثبوت پيش ٿيڻوهي.و اٿين ٿيڻ کان پوءِ, ان کي مستختصر بالله جي 
لقب سان ڪرسي تي ويهاريو ويو ۽ خليفي طور مڃتا ڏني وئي. پهريائين 
خود سلطان بيپرس بيمت ڪئي.,ا| ن کان پوءِ وڏو قاضي تاج الدين آيى ۾ 
پوءِ رياست جا اهم عهديدار ۽ وزير آيا, ۾ آخر ۾ معزز ماڻهو پنهنجي 
حيثيت آهر ايندا ويا اهو سڀ 12 مئي 1261ع تي ٿيو سڪي 
تي نين خليفي جو نالو اڪريو ويو ۾ خطبي ۾ ان جو تال دهرائچڻ لڳو 
ايندڙ جممعي تي اهو عباسي خليفن وارو ڪارو چوغو پائي' جلوس جي 
شڪل ۾ مسجد شريف ڏانهن آيو ۾ جمعي جو رسمي خطبو ڏنائين. 
جيئن ت ان وقت مسلمائن جي خليفي طو ران جي خلافت تي ويهڻ جي 
رسم پوري ٿي وئي هئي, تنهن ڪري ان سلطان بيبرس کي جٻو ۽ سند 
عطا ڪرڻ لاءِ قدم كئيو جيڪو بييرس لاءِ خليفي جي نائب طور تائوئي 
اختيار اسحعمال ڪرڻ لاءِ مذهہبي نقط نگاھ کان تمام ضروري هيو. 
قاهره ۾ اهڙي طرح قائمر ڪيل عبپاسي خلانئت اڍائي صدين 
تاٿين قاتم رهي. انهي عرصي دوران مصر تي جيڪي حڪمران ٿيندا 
هيا انهن کي تاريخ ۾ مملوڪ سلطان سڏيو ويو آهي. هر سلطان تخت 
تي ويهڻ وقت خليفي ۽ وقت جي امام (امام الوقت) طرفان سند حاصل 


أ ڪارو رنگ عباسين جو نشان هي سفيد رنگ اموين جو ۽ آلِ محمّد منجهان 
فاطمين جو نشان سائو رنگ هي.و 
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ڪند وهيو ۾ اهو پنهنجي اختيار تي خلافت جي ڪارندي ۽ ناثب طور 
عمل پيرا ره جو اٿرار ڪندو هيو. مذهبي ڪارندن ۽ عدالتي قاضين 
جي مقرري خليفي جي باضابط متظوري سان ٿيندي هئي. توڙي جو 
خليفو پنهنجي مڙئي دنياوي اختيارن کان الگ تلگ هي تڏهن ب 
خلافت جو مذهبي مان مرتبو گھڻو وڏو هيو ۾ سٿين جي دلين ۾ انهي وقار 
جي ضرورت جو احساس ايترو پختو ٿيل ھيو جو بغداد جي تباھ ٿيڻ کان 
پوءِ ب هندوستان جي مسلمان بادشاهن ٻ دفعا عباسي خليفن کان 
نمائندگي جون سندون حاصل ڪيون. تغلق آباد جي عاليشان 
پرنامڪمل شهر جو بنياد وجھندلي سلطان محمد جوڻا خان ته ق 1343ع 
۾ خليفي جي سفير جو جيڪو استقبال ڪيو ان جي يادگيري اسان جي 
اڏو تعظيم جو هڪڙو تصور پيش ڪري ٿي ت هندوستان ۾ بہ ائهن کي 
ڪيترو رتبو حاصل هوندو هيو سو ب انهن ڏينهن ۾ جڎهن ان زمائي ۾ 
هندوستان مصر کان پورن ڇهن مهينن جي پند تي هي.و ان سفير جي 
پهچڻ مهل بادشاھ سادات گھراڻي جي ماڻهن ۽ ٻين ممززين سان گڏجي 
ان جو آڌر ڀاءُِ ڪر ڂ لاءِ گادي واري شهر مان ٻاهر ٽڪري اڳڀرو ويو ۽ 
جڎهن خليفي طرفان موڪليل مرتبي جي سند بادشاھ جي حوالي 
ڪئي وتي ت ان اها وڏي ادب ۽ احٿرام سان ورڻي. نمائندگي جي رسمي 
ستد بادشاھ جي اختيار کي جيڪا هٿي ڏئي اهو سڄو واقمو بدرالدين 
ڇاڇ نالي مشهور ۾ هڪڙي ممتاز شاعر طرفان هڪڙي قصيدي ۾ ڳايل 
آهي جيڪو اڃا تاٿين سلامت آهي. 

پندرهين صدي جي آخر ڌاري حضرت عثشمان رضي الله تماليٰ 
عن جي خاندان (خائدانٰ عشمانيا مان سليہہ پهريون عرف سفاح ٽالي 
شخص جو ستارو هن افق تي اڀري.. ان طرفان اسلامر جي دشمتن مٿان 
ماڻيل سوڀن ان کي ”دين جو سالار“ جو لقب ڏياريى ۾ ڪوب مسلمان 
حاڪم, ايٿري تائين جو ان جو وڏو مخالف شاھ اسماعيل ب. جيڪو 
فارس (ايران) ۾ صفوي سلطنت ۾ پهرين شي مذهبي رياست جو خالق 
هو ان عشماني سلطان جي طاقت ۾ عظمت ۾ برابري ڪري ڪون ٿي 

انهي صدي جي آخري ڏهي ۾ مصر جون حالتون ڏاڍيون خراب ٿي 
ويون هيون ۾ آخري مملوڪ سلطانن جي دور ۾ جيڪا افراتفري پيدا ٿي وئي 
هئي اها ڪجھ سالن کان پوءِ پنهنجي انتها تي پهچي وئي. مصري ماڻهن جي 
هڪڙي گروھ سليم پهرٿين کي دعوت دعوت ڏني ت اهو اچي بدحواسي ۾ ورتل ملڪ 
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پرامن ۽ قائون جي حڪمراني قائمہ ڪري سليم آساني سان ٺااهل مملوڪن 
جي حڪومت تي قبضو ڪري ورتو ۽ مصر کي پنهتنجي حاڪميت ىي 
جيڪا اڳيئي گھڻين رياستن تي مشتمل هئي شامل ڪري ڇڏيو انهي زماني 
۾ رسول الله صلي الله تعاليٰ عل ولد وسلمر جي نائب (خليفت الرسول) طور 
جيڪو ماڻهو خليفو مقرر ٿيل هيو ان جو رسمي لقب مٽوڪل علي الله ھيو 
سئي تاريخ مطابق ان خليفي محسوس ڪي وت صرف سليم ٿي واحد مسلمان 
حاڪم آهي جيڪو پنهتجي شخصيت ۾ خليفي ۽ امام جي ٻٽي ڏميواري 
نڀائي سگھي ٿو ۽ اسلام جي خلافت کي اصول ۽ سچائي سان وري ٻيهر بحال 
ڪري سگھي ٿو ۽ انهي عهدي سان لاڳاپيل ذميوارين کي خوش اسلوپي سا 
بجا آڻي سگھي ٿو انهي ڪري ان 1517ع ۾ باضابط طور خلافت جي 
ڏميوارين کي رسجي دستاويز ٽريعي عثماني ثاتح جي حوالي ڪيو ۽ پنهنجن 
ملازمن ۾ معزز شخصن سان ۽ گڎ سلطا سلطان سليمہ جي هٿ تي بيمت ڪيائين. ان 
ساڳي سال ۾ حضرت علي علي السلام جي اولادمان محمد اپوالڊرڪات تالي 
مڪي جي شريف پنهنجي چُٽ ابونومي جي هٿاران ڪعبت الل شريف جون 
چاٻيون چاندي جي پليٽ ۾ رکي خراج تحسين پيش ڪرڻ لاءِ سلطان سليم 
ڏي موڪليون ۽ پنهنجي ان پٽ معرفت وفاداري جو وچن ڏن وو بيمت ريمي ۽ 
ذميواري حوالي ٿيڻ ذريعي سليم جي ذات ۾ عباسين جا حق گڏ ٿيڻ سان, ۽ 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآلد وسلہ جي گھراڻي جي نمائندي طرفان 
جيڪو ان وقت حرمين شريفين جو متولي هيو حمايت جو واعدو ڏيڻ ساڻ, 
اٿين جيئن حضرت علي علي۔ السلام جي بيعت پهرين ٽن خليفن جي خلاثفت 
کي مڪمل ڪيو هيو“ مڪي ۾ مديتي ۾ عام خظين ۾ سلظان جي ذڪر 
ڪرڻ سان سليم جي حق ڂلافت کي گھربل آخري مهر لڳي وئي. ان ڏ 

کان پوءِ قسطتطتي يعتي ان جو حڪومت مرڪن دارالخلان ٿي ويو ۽ 
اس؛نبول (اسلام بول) يعني ”اسلام جو شهر“ جي نالي سا ن سڏجڻ لڳو جلدئي 
سليم جي ۽ ان جي پٽ سليمان جي خدمت پر سئي رياسٽن جي حڪمرانن 
طرفان وفاداري ظاه رڪرڻ لاءِ وفد اچڻ لڳا, ۽ اٿين ستين جي ٿول مطابق 
خلافت حضرت عشمان رضي الله تعاليٰ عنہ جي گھراڻي جي وراثت ٿي وٿي ۽ 
اهي چئن صدين کان بنا ڪنهن اعتراض ۽ تڪرار جي ان جو مزو ماڻي رهيا 
آهن. 


جنهن وقت سيد امير علي هي ڪتاب لکيو ان زمائي 1886ع ۾ ترڪي تي 


ٿ 
ڀاکو ٻيو 
اسلامر جو روح 


باب پھريون 


هَلَُالَيً لاتقصُّد سِوائي اثاالمنان قَالَبئِي كَجِدني 
الکَذڪُر لينَتَ ناڍيت سِڙا قَلَم آسخمّڪ فاَلبنِي تجِڎنِي 
ذا الغضل قال الا ٿرائِي تَّرٿَٳِلي۔ فاظَلًبئِي تجِدُنِي 
اٍذا عَبدِي عَصاني لَمَ كَجِڎني صَرِيع الاغڈ فاظََلْبنِي كَجِدنِي 


منهنجي در تي اچ مون کان سواءِ ٻيو ڪو تلاش ن ڪر, مان ٿي 
آهيان صاحبِ ڪرم و عطا, مون کي ڳوليندين تہ ضرور ملندين, توکي 
اهڙي ڪا رات ياد آهي جو تنهنجي دل ۾ جڏهن منهنجي ياد آئي هجي. 
۾ مون تنهنجي صدا نہ ٻڌي هجي مون کي ڳوليندين ت ضرور ملندين 
جڎڏهن ڪوئي ملول پڪاري ”ڇا تو (اه )کي منهنجي ضرورت ڪونہ 
آهي)., مان(الل) ان کي ندا ڪندو آهيان تہ مون کي ڳوليندين ت 
ضروورت ملندين, ڪوتي ٻانهو منهنجي حڪمر کان سرڪشي ڪري 
ت مون کي پڪار منهنجي پڪڙ ڏاڍي تيز آهي, مون کي ڳوليندين ت 
ضرور ملندين. 


حضرت عيسيٰ علي السلام جي مذهب جو نالو عيسائيت آهي 
جيڪو سئدس منصبي نالي عيسيٰ مان ئڪٽل آهي. جڎڏهن ت حضرت 
موسيٰ علي۔ السلام ۽ مهاتماٻڈ جا مذهب پنهنجن سکيارين(رهيرن) جي 
واسطيدار نثالن سان ڄاتا وڃن ٿا. اڪيلي حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علي۔ہ وآد وسلمر جي دين کي ٿي منفرد سڃاڻپ آهي. اها آهي 
”اسلام“. 
.. حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآد وسل جي دين کي 
کي سمجمڻ ضروري آھي. پنهنجي پهرين ترڪيب ىي پ7 ”مَلَہ“ جي 
معثيٰ سانتيڪو هڄڻ., آرام سان هچڻ, پنهنجي ذميواري ادا ڪرڻ, 
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فرض کان اجو ٿيل مڪمل سڪون ۽ امن ۾ هجڻ آهي: اهو لفظ 
پنهنجي ٻي ترڪيبي معنيٰ ۾ پنهنجو پاڻ کي ان هستي(اللها اڏو 
جھڪاٿى جنهن سان انسان دوستي[ اشتي) جو رشتو قائمم ڪيو آهي. 

مان نڪتل ”اسم“ يعئي اسلام جي معنيٰ امن, ڀليڪار سلامٹي., 
ڇوٽڪارو آهي. جيئكن عام طور سمجھيو وڃي ٿو ت ان ن لفظ مر الله تماليٰ 
جي مرضي[مشيتِ ايزدي) اڏو محمل طور جه جح جو مهو تل 

تقوي) پنيا ن جدوجهد ڪرڻ ڻ آهي. 

اسلامر ۾ جيڪي اخلاقي اصول شامل ٿيل آهن انهن جو اصل 
جوهر(لب لباپ) قرآن شريف جي ٻيو نمبر سورت پر خلاصي نموئي سان 
بيان ٿيل آهي: :مي اهو (وڏي مرتبي وارو) ڪبتاب () (قرآن). جنهن ۾م 
ڪوئي شڪ ڪون آهي. ڊڀ وارن لا هدايت ۱ هي. جيڪي اڻ ڏئي تي 
ايمان آڻين ٿا, ۾ نماز قائم ڪن ٿا, ۾ اسان جي ڏنل ار مان خرچ 
ڪن ٿا. ۽ جيڪو ڪتاب توامحمد) مٿان نازل ٿيو آهي ان تي ۾ انهن 
آخرت ۾ يئين رکن ٿا هي: ٿي ماڻهو پنهنجي پالڻهار طرقان ليت يا 

اسلامي سور جن اهم بنيادن تي بيٺل آهي, آهي هي آهن: 
جسم هجڻ پرايمان )2( انسانذات ۾ ڀائيچارو ۾ فلاح وپهبود (3) جوض 
شڪر گذاري جو دلي اظهار, ۽ (5) آخرتاقيامت) ۾ انساني عملن لاءِ 
پڇاڻو 
الله تعاليٰ ج جي ٻاجهھ ۽ قدرت جا جيڪي عظيم ۽ شاندار تصور 

قرآن شريف ٻيا ن ڪيا آهن ان جي منابلي ۾ دنيا جي ٻي ڪنهن ب ب ٻولي 
هجڻ. ان جي عظمت و جبروت, ۾ ان جي رحم ۾ ڪرم جي پاري ۾ 
تهايت فصيح ۾ روح کي جوش ڏياريندڙ جملن جي اڻ کٽ ۽ دائمي 
سلسلي سان ذڪر ٿيل آهي. ائين ٿو لڳي ت زندگي, نور ۽ روحانيت جو 
درياقي وهڪرو اهي جيڪو ڪڏڎهن ب ڪون ٿو رڪجي ۽ ان ۾ پڇاڙي 
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آيت ۾ رڳو الهامي مقصد لاءِ انسان جي شمور ۽ وجدائي عقل کي خطاب 
ڪيو ويو آهي. 

اچو ت هاڻي اسان دنيا جي قومن منجھ گذريل زماٽن ۾ موجود 
مذهبي نظرين جو مختصر جائزو وٺون, جڏهن اسلام جي پيغمبر صلي 
الله تماليٰ علي وال وسلم پنهنجون تبليفون شروع ڪيون. ڪافر عربن 
منجهھه ربوبيت (خدائي) جو تصور فرد يا خائدان جي تمدن مطابق 
ملف هيو. ڪن وٽ اهو فطرت کي خدائي لبادو پارائن جي حد تائين 
بلند هيي ڪن منج اهو هيٺين درجي واري پوڄا لاءِ ڪنهن معمولي 
شئي جو ٺهيل بت ھيو مثال طور ڳوهيل اٽي جي پيڙي سُڪي ڪاٺي يا 
پر جي پوڄا, ڪن آخرت جي زندگي ۾ اعتبار ٿي ڪيو ٻين کي اهڙي 
ڪنهن ٻ ڳالھ جو خيال ڪوت هيو. اسلاہ کان اڳ واري زمائي جي 
عربن وٽ سائروفون يقن (5(0]91106111018115) وائگر مقدس وڻ (ڪُنج) 
هيا, ڦالون ٻڌائيندڙ وڻ هيا. ازغيبي خبرون ٻڌائڻ واريون ڀوپيون(ڪاهن 
عورتون) هيون. انهن وٽ جنسي عضوي جي پوڄا (لِنگ پوڄا) ب عام 
هئي, پٿر يا ڪاٺ جي ٺهيل بتن جي صورت ۾ طاقتور آسماني مخلوق 
جي پوڄا ڪئي ويندي هئي ان زماتي ۾ ريگستان جا غيرفهذب بدوي 
ماڻهو هاڻي وانگر, سڀني علائقن جي مٿان اثڌاري واريون هوائون 
گھلندي ڏسندا هيا ۽ انهن جي نظر رج جهڙي وهمي ۽ خوبصورت منظر 
تي پوندي هئي, جيڪي مسافر کي ڌوڪي سان تباهين طرف وٺي ويندا 
آهن, ت اهي اٽهي ڳالھ كا ن مخاثر ثيڻڂ کان رهي ڪونہ سگهندا هياتہ ت اهو 
سڀِ ڪجھ ڪنهن غيبي هٿ جي طاقت جو ڪرشمو آهي. اٿين عرب 
دنيا پر هڪڙي عظمت واري خدائي طاقت يہعتي سڀئي جي مالڪ ٰ جو 
هڪڙو مبهم ۾ تصوراتي نظريو پکئڙجڻ لڳ و 

يهودين, جن کي تاريخ ۾ توحيدي عقيدي جو وڏو حامي 
سمجھيو وڃي ٿو ٿي سگھي ٿو ت انهي نظرئي کي قائمر ڪرڻ ۾ مدد 
ڪئي هجي. پر انهن خود پاڻ اهو ب ڏيکاريو ہ جيڪڏهن ڪنهن قوم 
جي پنهنجي مي يڪي ۾ ري ۽ لي عخصر موجود ت هجن ت 


”روح پرسخي يا ڪي ٿو 
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ان قوم جي سوچن منجھ ڪهڙا رنگ مٽائڻ واريون عجيب صورتون پيدا 
يهودي عربستان م مختلف دورن ۾ مختلف حالتن هيٺ داخل 
ٿيا هيا. ظاهر آهي ت تون آبادڪارن پناهگيرن يا لپلاڻ ڪندڙن جي 
مخعلف جماعتن جا نظريا ٻپ هڪٻکئي کان گھڻو مختلف هيا. جن ماڻهن 
کي اشورين(آسارين) ۽ بابل وارن وطن مان تڙي ڪڍيو ھيو لازمي هيوت 
خدا جي باري ۾ انهن جي تصور پر ۽ خدا لاءِ اهن ماڻهن جي تصور جي 
مقابلي ۾ِ جن کي رومي حڪمرانن ويسپازين ((05]85181'ا), ٽريجن 
(16[91) يا هيڊرين (11801911) وطن مان تڙي ڪڍيو هيى تشبيهي ٴَ 
جذباتي مماثلتُ جو عنصر وڌيڪ هجي. ب بني اسرائيلين کي جن طيعي 
خاصيتن پنهنجن اصل ماڳن ۾ وري وري پت ڀرستي جي لمنت ۾ ۾ ڦاسايو 
هيو توڙي جو اتي نيڪ ماڻهو انهن جي گمراهي وارين رَوَشّن کي نندڂ 
لاءِ انهن منجه موجود هيا .. خاصيتون هاڻي انهن کي انهن جي عرب 
ڀاکرن واري ڪافراڻي عمل کان ڪيئن ٿي بچائي سگھيون؟ قدرتي ڳالھ 
هئي ت ”حضرت ابراهيہ جي خدا“ جي تصور ۾ اهي خدا جي هڪڙي 
مادي تصور کي گڏاٿين. اهوئي سبب هي وت انهن ڪعبت الله شريف اندر 
حضرت ابراهيم علي۔ السلام جي تشبيه ڏنل بت ٺاهي رکيو جنهن جي 
آڏو هڪڙو گھيتو (دنبو) قربائي لاءِ تيار بيٺو هيو. 

بمد راچڻ وارن يهودين منج۾ھ شماتين(51۱811119181065) ۽ غلات 
(زيلوٽس 9810615ع) جي گهڱائي هئي. ائهن منجه ضابطي واري پوڄا بت 
پريستي ڏانهن لاڙو رکندڙ هئي. ۽ قانون لکندڙن (5011065) ۾ يهودي 
عالمن(ريبين 01115ا9آ) پاڻ لاءِ گهڻو ڪري پوڄا ڪراٿڻ جي حد تائين 

احترام جي دعوا ڪئي. اهي عالہ ۾ ڪاتب پنهنجو پاڻ کي ماڻهن مٿان 
چوڪيدار قانون ۽ روايتن کي بچائيندڙ ۾ خدائي قائون جي ضابطي 
مطابق زندگي گذارڻ جو مثال ۽ آئينو سمجھندا هيا. " اهي پاڻ کي 


/٫11)]110]01[[11 !‏ يعئي غُير انسائي شين ۽ ماڻهن (خاص ڪري خدا 


: 111 [11)]11000ه يعتي غير انسائي شين ۽ ماڻهن (خاص طور تي خدا) سان 
انساني جذٻن ۾ احساسن کي منسوب ڪرڻ. 


: ڊولتچر (1001[111[861) جوڪتاب ”دي جينتائيل ايند دي جيي“ جلد ٻيو 
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”قوم جا گل“(زيده امت) سمجھندا هيا ۽ انهن لاءِ عام عقيدو اهو هي وت 
خدا سان لاڳاپن ۾ هڄڻ ڪري انهن کي پيشنگوئي ڪرڻ جي ڏات 
مليل آهي. دراصل هي ب پنهنجو پاڻ کي ۽ سندن قوم وارا ۽ پڻ انهن کي, 
الله تماليٰ جا خاص ٻانها سمجھندا هيا. جوزيفس (1086015) ٻڌائي ٿو 
ت حضرت موسيٰ علي السلام لاءِ يهودين جي دل ۾ ايتري تعظيم هئي جو 
اهي الله تعاليٰ کان پوءِ ان جي نالي جو احترام ڪندا هيا, ۽ انهن اها 
تمظيم حضرت عزير علي۔ السلام ڏانهن منتعقل ڪئي جيڪو ڪثمعائ 
سلطدت جي دور ۾ يهودي قانون ۽ قومي حياتي کي وري بحال ڪرڻ وارو هي 

ان کان علاوه, گمان آهي ت يهودي ماڻهن مڪمل طور تي 
تيرافمر(1618]۱111:11) جي پوڄا کي ب ترڪ ڪون ڪيو هي.و جيڪو 
انساني شڪل ۾ ٺاهيل گھريلو ديوتا جو هڪڙو قسر هي ۽ گھرو 
معاملن ۾ سڀني موقعن تي ان کان مشورو (شگون) وٺندا هيا, بلڪ 
رومين جيِ پيئٽس (65) 6:15 وانگر محافظ ديوتا طور وڌيڪ مڇيو 
ويندو هي“ اها پوڄا پڪ آهي ت ڪافر عربن سان له وچڙ رکڻ ڪري 
زور پڪڙي وٿي هوندي 

جڎڏهن يهودي (9ع1008) مر حضرت عيسي علڃھ اهب پنهنجي 
نبوت جو اعلان ڪيو ت ٻاجھ ۾ طاقت سان هن ڪائنات کي پنهنجي 
پاڇي هيٺ رکندڙ هڪڙي عظيم اختيار واري هسٽي ۽ اج جي 
هيڪڙاٿي جي عقيدي کي صرف هڪڙي قوم منجھ متا مليل هئي, 
يعتي يهودا (16]108[1) جا پوڄاري انهن متجه ب مڙنتي ڪوششن جي 
باوجود الٽو ذات باري تماليٰ جو عقيدو يا ت مشرڪ قومن سان له وچڙ ۾ 
اچڻ ڪري بگڙجي ويو ھيو يا غيراهل ڪتاب قومن جي فلسفي جي اٿر 
ڪري تبديل ٿي ويو هيو. هڪڙي پاسي ڪلداني مجوسي(_19[0860) 
811 ) فلسفي يهودي روايتن کي پنهنجي پڪي نموني سان نقش 
ڪيل نشان ڇڎيا هيا ت ٻِئي پاسي يهودين جي ڏاهن ماڻهن جتي يونائين 


جوزيفس (086]919115[آ) جو ڪتاب ”اينٽيڪٽيز“ (411101111185ه/) ۱'11,24«. 
اٿين چئجي ت اهي يهوديت جا برهمڻ هيا. 
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۾ رومي فلاسافرن منجھ هڪڙي عظيم سببِ اول جي نظرئي کي 
محتمارف ڪرايو هيو اتي انهن پاڻ اسڪندريا جي مدرسن ۾ اهڙا عقيدا 
ذهن نشين ڪيا هيا جيڪي انهن جي توحيدي مذهب سان هم آهنگ 
ڪودز هيا 

ڪٿي هندو پنهنجن لاتعداد ديوين ۽۾ ديوتاتن جي ڪٽڪن 
سان, ڪٿي مجوسي زرتشتي پنهنجن ٻن مخالف خدائن سان جيڪي 
هڪٻئي مٿان غلبو حاصل ڪرڻ لاءِ برسرپيڪار هيا, ڪٿي يوناني, 
رومي ۽ مصري پنهنجن پنهتجن معبودن نٹ آديو منڊل 81101601 '1]) سان 
ڀريل مندرن سان, جن ماڻهن جي اخلاقي صفت پوڄارين واري صفت 
کان گهٽ هئي _ جڎهن حضرت عيسيٰ علي السلام پنهنجي تبليغ 
شروع ڪي ت مثهذب دنيا جي اهڙي حالت هئي. پنهنجين مڙني اميدن 
۽ امتگن جي باوجود حضرت عيسيٰ عل۔ السلام جو ذهن انهن مڙني 
دُعاكن کان مڪمل طور آجو هيو جيڪي دعائون ان جي جڏباڻي 
ڀيروڪارن | ن سان مثسوب ڪيون آهن. ان نڇ ڪڏهن بہ ”خدا جي 
جوڙيوال“ هجڻ يا ”خداوند ڄو مادي حصو“ هجڻ جي دعو!ا ڪون ڪئي. 

جديد آدرشي عيساثئيت ب پاڻ ڻ کي گذريل زمانن جي ين 
جسم ۾ پاڪ روح جي دِلجڻ“ واري نظرئي ذريعي وراڻت طور پو: 
ڇڎيل تش هيت [1190170]000070101900) واري ورڻي کان آزاد ڪراي 
ڪون سگھي آهي. هر زماني ۾ ان عظيم سکڀاري جي تواريخ مان 
انساتي صفٿ واري هر عتصر کي ميساريو ويو آهي. نتيجي ۾ ان جي 
شخصيت تصن ڪهاڻين جي ائبار ۾ گم ٿي وٿي آهي. خود ”نكکون 
انچجيل“ بپ هڪ صدي تائين مراقبي ۾ رهڻ باوجود ان عظيمر شخصيت 
جي چهري تان وهمن جي ڌنڌ وارو پردو هٽاقي ڪون سگھيو آهي. 
ڏينهون ڏينهن ان جي ٻاري ۾ ”ابديت جي چولي ۾ ڄاول هڪڙو الوهيت 
جو مظهر“ وارو پراڻو تصور زور پڪڙيندو ويى تان تہ نيس (04166) جي 
ڪائونسل ان خيال کي هڪڙي شڪل ۽ موافقت بخڂشي ۾ ان کي 
هڪڙي نام نهاد عقيدي جو روڀ ڏنو. 

گمڻا ذهن ڪاتنات جي پالڻهار جي دوري (ڏور)ڪري 
گھٻراکجي ڪنهن انساتي شخصيت ى جنهن کي اهي الوهيت جودرجو 
ڏين ٿا,. وچ واري مغزل تلاشض ڪندا آهن. هڪڙي ويجھڙي معبود جي 
گمرج ٿي اها ڳالھ آهي جنهن جديد عيساٿي ٿيت کي مجبور ڪيو آهي ت 
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اهي ڪنهن مثالي شئي کي نظرئي جو نالو ڏئي ان شئي کي گوشت 
پوست جو لبادو پهرائي ۾ هڪڙي پشرنما خدا طوران جي ڀوڄا ڪري 
”جديد عيساكيت جون خاميون“(دي ڊئيڪنس آف ماڊرن 
ڪر سچكنٽي![21111511811) (11001 ]0 1616015 1106 ) ) نالي ڪتاب 
جي ليکڪ جو خيال آهي ت ناصري (1600ع192) نبي جنهن تسلسل 
سان وري وري دعوا ڪكي ت اهو ”خدا جو پٽ آهي“ ۽ پنهنجي لاءِ خدا 
واري ساڳي پوڄا جو مطالبو ڪياٿين, اهو خود ان جي الوهيت جو 
هڪڙو ثبوت آهي. عيسائي راهبن ۽ ان نظرئي جو بچاء ڪندڙن, جنهن 
ذهانت سان اها تشريح ڪئي آهي ت حضرت عيسيٰ علي السلام 
سدائين دعوا ڪٿئي ت اهو خدا جو پٽ آهي, اسان ان کي بلڪل ڪون 
ٿا مڃون. ميٿيو ارئلڊ (4111018/ )18]]161٣‏ قطمي طور ثابت ڪيو آهي 
ت نئين انجيل ۾ شامل ٿيل ڳالهيون ڪيترن ٿي پهلوئن کان مڪمل طور 
ناقابل اعتبار آهن. جيستائين حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي الوهيت 
جو معاملو آهي ت گھڻو ڪري هرڪوئي ان کي هٿ ٺوڪيل ڪهاڻي 
ٿي سمجھي سگھي ٿو پر فرض ڪجي ت حضرت عيسيٰ علي السلام 
سان جيڪي لفظ منسوب ڪيا ويا آهن, آهي واقمي ان چيا آهن ت پوءِ 
بٻ ڇا آهي ان مان ثابت ڪندا تہ حضرت عيسيٰ علي السلام ”خدا جو 
اڪيلو پٽ“ هجڻ جي دعوا ڪئي؟ ڇاان ڳالھ جو دناع ڪندڙعيسائين 
مشرقي درويش ”الحلاج“ جي نالي سان مشهور ٿيل شخص جي باري ۾ 
ڪونہ ٻڌو آهي. جنهن پاڻ لاءِ خدا هجڻ ج جي دعوا ڪئي؟ ان چيو 
”اثاالحق“ ”مان خدا آهيان“ ”مان حق آهيا..“ ۽ مسلمان عالمن ب يهودي 
عالمن(ستهدرين 591116011:6) وانگر, ان لاءِ ڪر بڪڻ جي فتوا جاري 
ي ۽ ان کي ڦاسي تي چاڙهيائون؟ ڪشف ذريعي اوچي مرتبي ٹڻي 
پهتل هڪڙي مسڪين سادڙي دل کي اٿين ڌرتي تان ن مٽائي ڇڏيائون 
بابي فرقي وارا اجان .ان اهو عقيدو رک تات انهن جو مرشد ”الباب“ أ 
(يعتي ابدي حياڻي ڏانهن ”وسيلو“ _ دروازو) قتل ڪون ڪيو ويو هيو پر 


أ باب َ‫ باب جي جي تفصيل لاءِ ڏسو گوبيئو(30191116811)) جو 
ڪتاب تو سس يد يا 0000115 66[ ٣]‏ نننالناڻنن 6 ]آ) 


۾ پروفيسر اي _ جي برائون (13101116 21_)17]) جو ڪتاب ”هسٽري آف دي باب“ 
([011]16138 115)01]) 


اسلام جي تاريڂ ‬وادڈ 
ممجزاڻي طريقي سان آسمان ڏانهن کجي ويو هي.و ڇا ائين چئي 
سگھچي ٿو تہ جڏهن ابو مفيث الحلاج پاڻ کي ” حق “. ۾ باب پا ڻڂ کي 
”بهشت جو دروازو“ سڎيو تہ ڇا انهن جي دعوا جو اهو مطلب هيوتہ اهي 
خداوند سان شريڪ آهن. جيڪڏهن انهن ائين ڪيوب ت ڇا اٿين چئي 
سگهجي ٿوت انهن جي ”دعوا“ ثبوت جي مٿخرادف آهي؟ ٫‏ پر اسان جيكن 
اڳ ۾ ٻڌايى اسان ان ڳالھ کان قطمي انڪار ٿا ڪريون ۾ دعوا سان 
چئون تات حضرت عيسيٰ علي السلام جي خيالن کي ان جي پيروڪارن 
طرفان چڙهايل تَلَمِي کان پاڪ ڪري ڏسجي ت, اهو واضح ٿيندو ت ان 
جو ڪردار ۽۾ شخصيت نمايان طور تي ڪنهن وڌاءُ کان بلڪل خالي 
هيا, ۾ حضرت عيسيٰ علي السلام ڪڏهن ٻہ اهڙي ڪنهن ڳالھ جو 
اظهار ڪون ڪيو جيڪي ان جي ٻيروڪارن ان مٿان ٿاڦي ڇڎڏيون 
آهن. الله تماليٰ لاءِ”ڀالڻهار”(پي هجڻ) طور جيڪو ان جو نظريو ھيو اهو 
سڄي ائسانذات کي گھيرو ڪندڙ هي.و سمورا بتي نوع انسان الله تعاليٰ 
جا ٻار آهن ۽ هي, حضرت عيسيٰ علي السلام پاڻ ان ابدي پالڻهار 
(1911167 [1216118)“ طرفان انهن کي هدايت ڪرڻ لاءِ موڪليل هڪڙو 
هادي هي اٿين عيسائين آڏو بشري فضيلت جو هڪڙو شائدار نموئو 
موجود هي.. ناصري ئبي جي تعليمات انهن کي خدا جي خالص عقيدي 
ڏائهن اوچي رتبي تي پهچايو هجي ها پر ڇَهُن صدين دوران حضرت 
ويو هيو جن, ان جي پنهنجن ارشادن جي برخلاف, ان کي خدائيت جي 
ڏيکاء منج ورهائي خدا جو اوتار بڻائي ڇڎيو دنيا پوڄا پاٺ ۾ ”مالڪ“ 
جي بدران ”ٻانهي“ جي پوڄا شروع ڪري ڇڏي حضرت عيسيٰ علہھ 
السلامر جي تعليماٿ, ۽ يهودي يونائي فلاسافي, افلاطوني فلسفي, ۾ 
جديد فيثاغورسي (160]591118801681115111) نظرين جي انهي شاندار 
ملاوٽ کي مڪمل طور سمجهڻ یا پروڙڻ کان قاصر ۾ ڀٽڪيل ماڻهن, 


اي وارو ۾ غريب پر ماڻهر مي پر به پچاگندڙ جوشيلر هي 
اسلام ۾ خدا جي نسيت ”پي“ جي لفظ جو استعمال انهي ڪري ڪون ڪيو ويو 
آهي ڇوت ان زماني ۾ عيسائين ان(ابوت الاهي) واري تصور کي بگاڙي ڇڏيو هيو. 


اسلام جي تاريغ _‬_‬‬ٰ3-3 
حضرت عيميٰ علي السلام کي سجسم خدا لور پوچڻ شروع ڪمو يا 
پراڻن 'تبرڪات جي پوڄا ۽ هڪڙي هار سينگار ڪرائي سجايل ديوي 
جي اوائلي پوڄا جي نموني تي حضرت عيسيٰ علي السلام جي 
ڪنواري ماءِ کي ويس ڌاريل ديوي بڻائي پوڄڻ لڳا.' ڪاليريڊين 
(01[110181)) وارا جيڪي گهڻو اهم فرتي وارا هيا, ايٽري حد تاٿين 
اڳتي ويا جو عيسائي گرجا(ديو منڊل) مان خدا جي عبادت کي خارج 
ڪري حضرت مريم رضي الله تغاليٰ عنها جي پوڄا کي جاءِ ڏنائون ۾ ان 
کي هڪڙي گول مول قسمر جي ڪيڪ جو نذرائو ڏئي ان جي پوڄا 
ڪرڻ لڳا. ان ڪيڪ کي ڪوليرس (5نا٣(011))‏ چوندا هيا, ۽ ان 
ڪيڪ جي نالي پنيان ان فرتي جو نالو ڪاليريڊين 714150( 91ع) 
آخرڪار حضرت عيسيٰ علي السلامم جيَ خصوصيت جي باري ۾ 
فيصلو ڪيو ويو ڪيٽر اهڙا ماڻهو ب هيا جن دعوا ڪكي ت ”پالظهار خدا 
]18 16 100)“ کان علاوه ٻيا ٻ معبود ب هيا يعتي حضرت عيسيٰ 
علي السلامر ۾ ڪئواري مريمہ رضي ال تماليٰ عتها ُ‫اهو ٻڌايو وڃي ٿوت 
رومي ڪليسا وارا هاڻي ب حضرت عيسي علي۔ السلام جي امڙ کي 
تثغليت(ٽن) جو هڪڙو حصو سمجھن ٿا. 
عيسائي ٿه پرستي جي ڊگھي زمائي ۾ ناصري نيي جي 
تمليمات جي سادگي کان گهڻو پري ڀٽڪي ويا هيا. عيسوي دين ۾ 
تصويرن, درويشن, ولين ۾ تبرڪات جي پوڄا اٹُٽٽ نموني وارو جزو ٿي 
وئي هئي. حضرت عيسيٰ عليہ السلام جن عملن کي ترڪ ڪرڻ جي 
هدايت ڪئي هئي. ۽ جن براين کي پاڻ ننديو هئائين, اهي سڀِ هڪ 
هڪ ڪري ان جي مذهب ۾ داخل ڪيون ويون. جنهن مقدس زمين ٿي 
عزت ماب اوستاد گھميوٿريو ۾ زندگي گذاري هئي, اها زمين حيرت 


اسوري[(58117191) بادشاهن اسلام کان اڻ سڌي طرح متاثر ٿيندي هڪڙي صدي 
تائين مسلسل عيساثئيٹ ج جي تنزل خلاف جد وجهد ڪئي ۾ ۾ ڪوشش ڪيائون ” 
ڪنهن طرح اها پنهنجي عظيم اوسڪادانبي) طرفان ع ڏسيل واٽت تي ٻيهر موٽي اچي 
پران ڪوشش ۾ ڪامياب ڪون ٿيا 


2 موشيم جي تاريخ ڪليسا,(01_1ا '(16016518510811115101]) جلد پهريون. 
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انگيز ڳالهين ۾ خلافِ عادت چالاڪي وارن ڻ نظارن جي ڪڪرن ۾ 
ڍڪجي وٿي ھئي ۽ ”تقليد ۾ انڌي اعتقاد ڪري عپسائي ذهن جون 
رڳون سن ٿي ويو هيون.“أ 

اسان مٿي جيڪي سڀئي خرابيون بيان ڪيون آهن, انهن کي 
ختم ڪرڻ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسل جي زندگي 
مبپارڪ جو مقصد هي.و حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عل ول وسلمر 
”تبليفي خوش ڪلام جو ماهر“, واجبي طور جنهن لقب وارو کين سڎيو 
۾ سمجھيو ويو آهي. ڪاتنات جي خدا سان ڳوڙهي روحاني رابطي 
ذريمعي اتساهيل پنهنجي سچي آواز سان هڪڙي پاسي عرب قبيلن جي 
جذباتي بت پرستن ۽ ٻئي پاسي بگڙيل عقيدي واري عيسائيت ۾ 
يهوديت جي پيروڪارن کي مخاطب ٿيندي ڪڏهن بپ حقيقت پسندي 
واري عقل جي دائري کان ٻاهر ڪون ويا. ۾ انهن سڀٽي کي سداٿين انهن 
جي عقيدن جي خطرناڪ آفحن کان ڊيڄاريائون. اٿين حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ علي واد وسل الله تماليٰ جي وحدانيت جو عظيم 
پرچارڪ, تاريڂ جي ميدان ۾ ڪائنات جي خالق سان ٻين وجودن کي 
شريڪ ڪرڻ ڻ خلاف انسان جي اپتري واري رجحان سان وڏي همٿ سان 
مقابلو ڪندي ڏسڻ راچي ٿو قرآن شريف ۾ ڪيترين جاين تي چٿيون 
۾ خبردار ڪندڙ عبارتون آيل آهن. جيئن هي آهي: ”توهان جو معبود 
(خدا) اڪيلو ممبود آهي, ان کان سواءِ ڪوب معبود ڪون آهي (تحقيق) 
اهوٿي نهايت مهربان ٻاجھارو آهي. بيشڪ آسمانن ۽ زمين جي پيدائش 
۽ رات ۾ ڏينهن جو لاڳ يڻو هڪٻکي پٺيان اچڻ ۽ ٻيڙي جيڪا درياء ۾ 


ٰ ڏسو موشيمر جو ڪتاب ”تاريخ ڪليسا“ جلد پهريون ( [00[65185]108] 
0[_1' (1[5]01]) . پڻ لمر[ 181195]) جي ڪتاب انگلستان جي آئيني 
تاريڂ (”ڪانسٽيٽيوسثئل هسٽري آف انگلنڊ“ 0٤‏ '11180013 [1018ا20115111) 
0 ج وباب ٻيو. انهن ڪتابن جي عبارت مان اهو ثابت ٿو ٿکي ت اڻهي دعوا 
پر ڪيترو سچ آهي ت اسلام ۾ جيڪابہ 0 سئي ڳالھ آهي ان اها يهوديت يا عيساثيت 
مان ن حاصل حڪتي آهي. ڊوچي( )]060015611‏ چوي ٿو ”اهو عام رواج ٿي ويو آهي ت 
اسلام ۾ جيڪا پ سئي ڳالھ هجي ان کي عيسائيت سان منسوب ڪجي. اسان کي 
محسوس 'ٿئي ٿوتہ ِهو نظريو ايمانداري واري پرگ جي نتيجن ما ن مطابقت نٿو رکي. 
ڃو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي و آد وسل جي زمائي ۾ عربستان جي 
عيسائيت انتهائي قسمپرسي واري حالت ۾ هئي جو ان جي مقابلي ۾ جديد مهري 
(41111181160) عڃسائثيٹت ب, جنهن جي باري ۾ اسان حيرٹ انگهز تصا ٻڌا آهن, 
خالص ۽ اعليٰ لڳي ٿي. (ڏسو ڪوارٽرلي رويو نمبر 954 صفحو 315) 
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اسلام جي “رٿ 
مل مين کي ان سان جار ۾ من ۾ هر قسر جا ڃانر ۾يڙاين » 
هوائن جي گردش, ۽ اهو ڪڪر جيڪو آسمان ۽ زمين جي وڇچي حڪم 
جو فرمانبردار ٿيل آهي. انهن سڀئي (شين) م سمجھنذار (ماڻهن) لاءِ 
ضرور (الله جون) نشانيون آهن. ليڪن ڪي ماڱهو الله کان سواءِ ٻين کي 
پنهنچو معيود (خدا)( نٺاهن تا - انهن کي الله وانگر محبوب رکئدا 
آهن.“(سورت بقر آيت 163 کان 165). هن لفظن مان گمراھ ماڻهن لاءِ 
ڪيڏي وڏي همدردي ظاهر ٿئي ٿي! 
وري فرمايو وڃي ٿو: ”اهو الله آهي جيڪو توهان کي کتوڻ 
آهي. ۾ گجگرڙارعدا اراجي خوبين جي ۾ ملاڪ ان جي هيبت جي 
ساراھ (تسييح) ڪندا آهن, ۾ وڄون موڪليندو آهي پوءِ جنهن لاءِ 
گھرندو آهي انهن تي (اهي وڄون) ڪيراٿيندو آهي ۽ اهي (ڪافر) الله 
ما ان کي پڪارڻ حق آهي. ۾ جيڪي (ڪافر) ان[ا9) کان سواءِ جن 
ڪود سگمندا آهن, ان (پڪاريندٿ جو مثال ان ماڻه وائگر آهي 
جي وات ۾ هليوايندي پر اهو پاڻي انجي پت پر وارو ڪون آهيءَ 
انهن ڪافرن جو پڪارڻ رڳو گمراهي آ هي.“) رعد آيت 12 کان ۽ 14( 

. ن (الله) آسماتن ۽ زمين کي رٿ سان بقايو آهي. جيڪ اٿ 
ساڻسن شريڪ ڪندا | آهن تنهن کان اهو مٿاڻهون آهي. ان (التا اس 
جھيڙيڪار ٿي ٻيوِ ۽ ايان لاءِ چائور پيدا ۱ ڪڀائين جن مان ومان 
کي کائيندا آهيو --9-- ڊور حَ چَوڂ خ لاءِ ڪڍندا آهيو ۾ جنه 
مهل(شام جوا واپس گھر وٺي ايندا آهير(تنهن مهل آهي) توهان جي لاءِ 

اوها ن لاءِ رات ۽ ڏينهن. سچ ۽ ڇنڍ تا ڪيائنٍ ۾ سڀئي 
ٿح نل ۾ ۾ اھو اله) جنهن هرياءِ کي (تومان ڇو) هن لاج تابع ڪيو ت 
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اوهين منجھانئس گوشت (يعمتي مڇي) کاتو يب ٬ڇ‏ ۾ منجھس ترندڙ ٻيڙا 
ڏستدا آهيو انهيءَ لاءِ تہ اوهين سندس فضل ڳوليو ۽ من اوهين 
شڪرگذار ٿيو ياه ۽ ڇا جيڪو پتدا ڪري (ٿو) سو انهي جهڙو آهي 
جيڪو (ڪجھ با پيدا نٿو ڪري (سگھي؟؛ پوءِ ايترو ٻہ ڪون ٿا 
سمجھو؟ ۾ جيڪڏهن توهان الله جي نعمتن کي ڳڻڻ گمرو ت انهن کي 
ڳڻي ڪون سگھندو. بيشڪ الله بخشلڻهار مهربان آهي. ۽ (توهان) 
جيڪي لڪائيندا آهيو ۾ جيڪي پڌرو ڪندا آهيو سو الله ڄاڻندو 
آهي. ۾ ۾ (ماڻهو) ال کان سواءِ جن کي سڏيندا آهن سي ڪا شئي خلقي 
ڪوز سگھندا آهن ۽ هي پاڻ خلقيا ويا آهن. “(تحل آٴڀت 12 کان 20) 

”ال (اهو آهي ج جنهن) کان سواءِ ڪوئي عبادت جي لاق ڪونہ 
آهي. اهو پاڻ ڻ زندھ ۽ ٻين جهانن کي قائہ رکڻ وارو آهي. ان (الله) کي ت 
يف جيڪي (ڪجها اسمانن ۾ زمين 
اجازت ان سواءِ ! ن جي حضور ۾ سفارش ڪري سگھي) جيڪي 
انهن(مخڂلوقن) جي اڳيان ن آهي ۾ جيڪي سندن پوٿتان .ً9 
ڄاڻندو آهي., ۽ جيڪي گھري تنهن کان سواءِ سندس علم مان ڪنهن 
ذري کي (اهي) حاصل ڪري ڪوز سگھندا آهن. سندمر(بادشاهي) جي 
ڪرسيءَ ۾ زمين ۽ آسمان سمايل آهن, ۾ انھن جي سنڀال کيس ڌڏ 
ٿڪاٿيندي آهي. ۽ اهو (سڀ کان) مٿانهون وڏي وڏائي وارو آهي.“ 
(سورت بقر آيت 255 -آيت الڪرسي) 

”بيشڪ اوهان جو پالغهار الله آهي جنهن آسمانن ۽ زمين کي 
ڇهن ڏينهن ۾ خلقيو پوءِ (وري) عرش ڏانهن متوجہ ٿيو رات کي ڏينهن 
سان ڍڪيندو آهي. پوءِ راٿ ان جي پٺيان ايندي آهي. ۾ سج ۽ چنڊ ۾ 
تارا سندس حڪم هيٺ تايع آهن, خبردار پيدا ڪرڻ ۾ حڪم ڪرڻ 
ان جو (ڪم) آهي, جهانن جو پالڻهار الله وڏي برڪت وارو آهي.“ 
(سورت اعراف آڀت 54) 

”زاي محبوب) تون فرماءِ ت الله اڪيلو آهي. اله بي نياز آهي. ڪ 
ڪي ڪتهن کي ج ڄڻيائين, ۾ ن ڪي (ڪنهن مان) ڄائ.و ۾ ان جو 
ڪوئي شريڪ ڪود آهي. “سورت اخلاص ‏ ٿل هوالله) 

”سڀ تعريفون (ساراهون) الله جي لاءِ آهن جيڪو جهانن جو 
پالڻهار (رب) آهي. نهايت ٻاجھارو مهربان آهي. قيامت جي ڏينهن جو 
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ٿا. اسان کي سڌي واٽ ڏيکار. انهن (ماڻهن) جي واٽ جن تي تو نفضل 
ڪيو نہ انهن جي (واٽ) جن تي تنهنجو ڏمر ٿيل آهي ۾ ن ڀٽڪيلن 
جي(واٽ).“(سورت فاتح ۔_ الحمد شريف). 

”اي پيغمبر) تون فرماءِ مان الله جي پناھ گھران ٿو جيڪو صبح 
جو پيدا ڪندڙ آهي. ان جي سموري مخلوق جي شر (بڇڙائي) 
کان. “(سورت فلق آيت | ۾ 2). 

۽ تون (چاهي|ِ ڏاڍيان ڳالهائين بس اه وت ڳجھي ۽ آهسٽتي 

واري ڳالھ کي ب ڄاڻندو آهي. “(سورت طحا آڀت 7) 

٣(اي‏ پيغمبر) انهن کان پڇا ڪرت جيڪي آسمانن ۾ زمين ۾ 
آهي سو ڪنهن جو آهي! فرماءِ ت الله جو آهي. . جنهن اٻاڻهن تي) ٻاجھ 

”ان (اش) وٽ ڳجه جون ڪنجيون آهن, ۱ ن کان سواءِ ٻيو 
ڪوب ڪون ٿو ڄاڻي, ۾ جيڪو( ڪجه پَن ۽ دريائن ۾ آهي سوب (اهو) 
ڄاڻندو آهي, ۾ ڪوب پن ڪون ڪرندو آهي جنهن جي (ڪرڻ جي) ان 
کي خبر ن پوي ۽ زمين جي اونداهن تهن ۾ لڪل اهڙو ڪو داڻو ڪون 
آهي ۽ ن ڪا اهڙي سڪل يا آلي شكي آهي جنهن جو ڏذڪر ان جي 
ڪتاب پرن هجي. ۾ اهو (الله) آهي جيڪو اوهان کي رات جو (ڄڻ ت) 
ماري ٿو ۾ جيڪي اوهان ڏينهن جو ڪمايو ٿا سوب ڄاڻندو آهي, وري 
اوهان کي (ڏينهن جو) ان(ننڊ) مان(جاڳائي) اٿاريندو آهي ت توهان جي 
مقرر ڪيل حياتي جو عرصو پورو ٿئي. آخرڪار توهان ان ڏانهن موٽي 
ويندا, پوءِ جيڪي توهان ڪندا آهيو ان جي اوهان کي سُد 
ڏيندو.“(سورت انعامرايت 59 ۾ 60) 

”بيشڪ ال داڻي ۽ ککڙي کي چيريندو آهي. . ھ کي مل مان 
ڪڍندو آهي ۾ مٿل کي زندھ مان ڪڍندو آهي, اهو آهي ال پوءِ توهان 
ڪيڏانهن ڀٽڪندا ٿا وڃو؟سورت انمام آيت 95) ”اونداهي (کي) 
چيري صبح ڪندو آهي, ۽ ان ن (الله) رات کي سڪون (آرام) لاءِ بڻايو ۽ 
سچ ۽ چنڊ کي حساب جي واسطي پيدا ڪيو اهو بندويست علم واري 
جو بندوبست ٿيل آهي. “(سورت انمامرآيت96) 

”هي آهي ال توهان جو پروردگار ۽ ان کان سواءِ ڪوب معيود 
(خدا) ڪون آهي. (اهو) هرشئي جو خالق آهي تنهن ڪري ان جي ٿي 
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بندگي ڪيو اهو هر شئي تي نگهبان آهي. اکيون ان کي گھيري نٿيون 
پر سموريون اکيون سندس گهيري ۾ آهن. (سورت انمام آيت 
1 ۾ 103] 
تون فرماءِ بيشڪ منهنجي نماز ۾ ۾ منهنجيون قربانيين 8۾ 
منهنجو جيئڻ ۽ منهنجو مرڻ جهائن جي پالڻهار(الله) جي واسطي آهي 
(سورت انمام آيت 162) 
”ڇا توکي معلوم ڪون آهي ت اسمانن ۾ زمبين ۾ جيڪي ب 
آهن اهي سڀ الله جي تسبيح بيان ڪن ٿا ۽ اهي پکي بہ جيڪي پر 
پکيڙي اڏري رهيا آهن؟ سڀني کي معلومہ آهي پنهنجي نماز ۾ ان ) (الله) 
جي پاڪائي بيان ڪرڻ جو طريقو ۽ الله انهن جي ڪمن کي ڄاڻي ٿ.. 
آاسمانن ۽ زمين جي بادشاهي الله جي ٿي واسطي آهي ۾ (سڀئي کي( له 
ڏانهن ئي موٽڻو آهي. “(سورت نور آيت 41 ۾ 042 
995 آسمانن ۽ زمين جي بادشاهي ان (الله) جي آهي, ان 
سواءِ ڪوئي معبود( خدا) ڪون آهي, اهوثي جياري ۽ ماري ٿو يت 
اعراف آيت 158) 
وه زندھ رهڻ پارو آهي | ن کان سواءِ حڪود عبادث جي 
آهي. *سورت مڙمن آيت 53) 
تون فرماءِ بيشڪ منهنچي نماز ۽ منهنجيون ٿربانيون ۽ 
منهنجو جيئڻ ۽ منهنجو مرڻ الله جي واسطي آهي جيڪو ٻنهي جهانن 
جو پالڻهار آهي. ان جو ڪوتي شريڪ ڪون آهي. “(سورت انعام آيت 
2 163) 
”اهوئي آهي جنهن توهان کي پيدا ڪيو ۾ توهان کي ڪن, 
اکيون ۾ دل عطا ڪيائين,. ڪيترو ت ٿورو شڪر ادا ڪريو ٿا!. .ني 
آهي جنهن توهان کي زنين ۾ پکجڙيو ۽ ان ڏانهن ئي توهان گڎ ٿي 
ٌ منهنجا رپ مون کي انهن ظالمن(گتاهگار) سان گڏ تڌ 
”اهوئي آهي جنهن رات کي توهان جي لاءِ پردو بڅايو ۾ ننڊ کي 
آرام ۾ ڏينهن کي(ننڊ مان اڻي) پکڙجڻ لاءِ “(سورت فرقان آيت 47) 
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”ڪير آهي ان کان سواءِ جيڪو مصيبت جي ماريلن جي 
دانهن ٻڌي ٿو جڏهن اهي ان کي ڀڪارين ٿا., ۽ انهن جا مسئلا سلجمائي 
ٿو ۽ جيڪو ڌرتي مٿان توهان کي پنهنجو نائثب مقرر ڪري ٿو.“(سورت 
نمل آيت 62) 

. ٽه الله زبردست علم وارو گئاھ بخشڻ وارو ٹوب قبول ڪرڻ 
وارو .. من ات 2 ۾ 3) 

تون فرماِ ڇا مان الله کان سواءِ ڪو ٻيو رب ڳوليان حالائڪ 
اهو هرشئي جو رب آهي. جيڪو(ماڻهو) جو ڪجھ ڪمائي اهو ان جي 
ذمي آهي. ۾ ڪوي۔ بار کڻندڙ ٻئي جو بار ڪوذ كڅندو آخرڪار توهان 
کي پنهنجي رب ڏانهن موٽڻو آهي اهو توهان کي ٻڌائيندو جنهن ۾ 
توهان اختلاف ڪندا هيا.“(سورت انمام آيت 164) 

”اهو هر ڳجھ ۽ ظاهر جو ڄاڻندڙ ۾ سڀ کان وڏو ۽ ٻلندي وارو 
آهي. (ان جي لايا سڀ هڪجهڙ آهن اهي جيڪي آهستي ڳالھ ڪن 
۾ جيڪي ڏاڍيان ڳالهائين, (توڙي ڪير) رات جي اونداهي ۾ لڪل 
هجي يا ڏينهن(جي روشتي) ۾ گھمندو هجي. “(سورت رعد آيت 9 ۾ 10) 

”الله آسمانن ۾ زمين جو نور آهي. ان جي نور جو مثال اٿين آهي 
جيئن هڪڙو طاق هجي ۽ ان تي ڏيئو رکيل هجي. ڏيئو هڪڙي فانوس ۾ 
هجي ۾ اهو فانوس ڄڻ هڪڙو ستارو آهي موتي وانگر چمڪندڙ 
جيڪو روشن ٿئي ٿو برڪت واري وڻ (زيتون جي تيل) سان جيڪو نہ 
اوڀر جو آهي نہ اولھ جو تيل اهڙو ڀڙڪي پوندڙ آهي جو ان کي باھ نن 
ڇهي ت ب ٻري پوي, نور تي نور آهي. الله جنهن کي گھري ان کي پنهنجي 
نور جي واٽ ڏيکاري ت ٿوي ۾ الله ماڻهن جي هدايت واسطلي مثال بيان 
فرمائيندو آهي. الله سڀ ڪجھ ڄاڻي ٿو.“(سورت نور آيت 35) 

”اهي اهڙن گھرن ۾ عبادت ڪن ٿا جن کي آباد ڪرڻ جو ۾ جن 
۾ پنهھنجي ذڪر ڪرڻ جو الله حڪم ڪيو آهي. انهن گمرن ۾ اهي 

۾ شامرالله جي تسبيح ڪندا آهن.“(سورت نور آيت 36) 

”جن ماڻهن کي واپار ۾ خريد و فروخت الله جي ياد کان ۽ تماز 
قائمر ڪرڻ کان ۾ زڪوات ڏيڻ کان غافل ڪون ٿا ڪن اهي (ماڻهو) ان 
ڏينهن کان ڊڄن ٿا جنهن ڏينهن تي دلمون ۽ اکيون ڦري وينديون. انهن 
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ماڻهن جو انجام اهو ٿيندوت الله انهن کي انهن جي عملن جو تمام سئو 
بدلو ڏيندو ۾ پنهنجي نضل سان اڃا گهڻو نوازيندي الله جنهن کي 
گھرندو آهي بي حساب ڏيندو آهي.“(سورت نور آيت37 ۽ 8) 
”جن ماڻهن ڪثر ڪيو انهن جا عمل اٿين آهن جيئن اس ۾ 
چمڪندڙ واري جي رُڃ٫,‏ جنهن کي اڃايل پاڻي سمجھي ان ڏانهن ڊوڙي ۽ 
جڏهن اتي پهچي ت ڪجھ ب ن لهي. بلڪ قضاء الاهي کي لهي. پوءِ الله 
ان جو پورو حساب چڪتو ڪري ڇڏيو ۽ الله کي حساب وٺڻ ۾ دير 
ڪون لڳندي آهي.“(سورت نور آيت 39) 
*يا ان جو مثال اٿين آهي جيئن اونهي سمند ۾ لڪل انڌ يرو 
جنهن تي لهر ڇانيل آهي, ان جي مٿان وري ٻي لهر ۽ ان جي مٿان 
ڪڪر اونداهيون ٿي اوتداهيون آهن جو هٿ نہ ڏسي هٹٿ کي جنهن 
کي الل نور نہ بخشي ت ان کي ڪٿان ب نور حاصل ڪون ٿو ٿي سگھي.“ 
(سورت نو رايت 40) 
”ڇا تو نہ ڏٺوت الله جي پاڪائي بيان ڪن ٿا جيڪي ب آسمانن 
۾ زمين ۾ آهن, ۾ پکي جيڪي پر پکيڙيون پيا آهن, سڀئي کي معلوم 
آهي پنهنجي نماز ۾ ان جي پاڪائي بيان ڪرڻ جو طريقو ۽ اهي 
جيڪو ڪجھ ڪن ٿا الله انهي کي ڄاڻي ٿو.“(سورت نور آيت 41) 
”ڇا ت وکي اهو معلوم ڪون آهي ت الله هڪڙي ڪڪر کي ٻئي 
ڪڪر ڏانهن آهستي آهستي هلائي ٿو پوءِ انهن کي تھ ب تھ ملائي 
مينهن ٺاهي ٿو پوءِ تون ڏسين ٿوتہ انهن ڪڪرن منجھان مينهن جا ڦڙا 
ڪرن ٿا ۽ اهو(الله) آسمان منجھان ڳڙن جو مينهن وسائي ٿو پوءِ جنهن 
تي گهرندو آهي انهن (ڳڙن) کي انهن مٿان ڪيرائيندو آهي ۽ جن لاءِ 
گمرندو آهي انهن کي بچائيندو آهي. کنوڻ جي چمڪاٽ جو اهو حال 
آهي ج ڄڻ اکيون ڪڍي ڇڏيندي“(سورت نور آيت 43) 
”رات ۽ ڏينهن جي مٿا سٿا الله ڪري ٿو بيشڪ ان ۾ نظر وارن 
لاءِ عبرت آهي.“(سورت نور آيت 44) 
رسول الله صلي الله تماليٰ علہ ول وسلم قران شريف ج 
صورت پر فطرت جي نظاهرن مان خدا جي قدرت ۾ حڪمت جون 
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جيڪي شاهديون پيش ڪيون انهن جي بهترين مثالن مان هڪڙو مثال 
”الرحمٰن“ سورت آهي. جنهن کي مقربي ليکڪن واجبي طور تي اسلام 
جي ”بيٽيدسي“ ((ع)36168(01) چيو آهي: 

”سج ۾ چنڊ حساب سان هلن ٿا, ۾ وڻ ٽڻ ان (خدا) کي سجدو 
ڪن ٿا ۾ (ان ٿي) آسمان کي بلند ڪيو (آهي) ۾ هڪڙي تارازي کي 
مقرر ڪيائين ت جيئن توهان تورماپ ۾ گھٽ وڌائي ت ڪريو ۽ اتصاف 
سان پورو توريو ۽ تور کي گھٽايو ن (ان ٿي) مخلوق جي لاءِ ڌرتي پيدا 
ڪئي (آهي) جنهن ۽ ميوا آهن ۾ ڪتل جا وڂ آهن جن جي ڦر تي 
غلاف هوندو آهي ۽ ائاج آهي ۽ جنهن ۾ تھ هوندو آهي ۽ خوشبو وارا 
ٻوٽا ‏ آهن.“سورت رحمن آيت 5 کان 12) 

”ان (خدا) انسان کي ٺڪري جهڙي ٺڙڪندڙ مٽي مان ٺاهيو ۾ 
جئن کي تج باھ مان پيدا ڪيائين. “(سورت رحمٰن آيت 14 ۾ 15) 

”اهو(خدا) ٻِنهي اوڀرن(مشرقن) جو رپ ۽ ٻنهي اولهن(مغرين) 
چو مالڪ آهي ..... ورت رحمن ات 17) 

”ان (خدا) ‏ سمنڊ جاري ڪيا آهن جيڪي ڏسڻ ۾ گڎ لڳن ٿا 
(پر) انهن جي وچ پردو آهي جو هڪٻئي تي وڌي نٿا سگھن.“(سورتٿ 
رحمٰن ايت 19 ۽ 20) 

”انهن مان موتي ۽ هيرا نڪرندا آهن(سورت رحمٰن آيت 22) 

”ان جائي آهن اهي جهاز جيڪي سمنڊ ۾ جبلن وانگر بلند 
بينل نظر ايندا آهن.“(سورت رحمن ايت 24) 

”زمين تي رهندڙن مان هرهڪ ناني آهي ۾ صرف توهان جي 
عظمت ۽ احسان واري خدا جي ذات باقي آهي.“ “(رحمٰن ايت 26 ۾ 27) 

”سڀئي آسمانن وارا ۽ زمين وارا ان آڏو سوالي آهن. اهو روزانو 
هڪڙو نئون ڪمر ڪندو آهي. “(سورت رحمٰن آيت 29) 

”تنهنجي رب جو نالو وڏي برڪت وارو آهي جيڪو عظمت 
بزرگي وارو آهي.“(سورت رحمٰن آيت 78) 

 .‏ در يي تت ان ان جي ڳچي ۾ لٽڪائي 

ڇذڏي آهي ۽ قيامت جي ڏينهن اسان ان کي ان جو اعمال نامو 


ٰ عهد نام عتيق جي باپ”سليمان جي غزل الغزاٿ“ جي هڪڙي مناجات(اردو مترجم) 
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ڏيکارينداسين, جنهن کي اهو کليل ڪتاب وانگر ڏسندو. “(سورت بئي 
اسراٿيل آيت 13) 
”قسم آهي انسان جي روح جو ۽ ان ذات جو جنهن ان کي ٺيڪ 

بڻايو ۾ ان کي بدڪرداري ۽ پرهيزگاري ٻنهي جي تميز بخشيائين, 
يقينن اهو شخص مراد ماڻيندو جنهن پنهنجي روح کي پاڪ چپ 
نامراد رهندو اهو شخص جنهن ان ن (روح) کي نائرمائي ۾ مِ 
ڇڏي.و.“(سورت شمس آيت 7 کان10) 

”ان (الله) ست آسمان بڻايا طبقن جي صورت ۾ ڇا توهان کي 
خدائي رحمن جي ٺاهيل منڊل ۾ ڪو خلل ڏسن ۾ اچي ٿو؟ ٻيهر نظر 
ڊوڙا ڪاڻي ب ڪوئي نقص ڏسڻ ۾ اچي ٿو؟ هڪڙو دفعو ٻيهر نظر 
ڊوڙاءِ تنهنجي نظر عيب ڪڍڻ ۾ ناڪام ٿي ۽ ٿڪجي واپس موٽي 
ايندي.....“(سورت ملڪ ايت 3 4) 
 .‏ مل ين کي ٻيهر حياتي بخشيندو آهي. اٿين 
توهان ٻ ٻيهر جيٿرو ڪيا ويندا.“(سورت رومرايت 19) 
يي هي آسمان ۽ زمين ان جي حڪر سان قائم آهن. 
آخرڪار جڏهن اهو توهان کي سڎيندو تہ توهان زمين جي اندران ن اڻي 
نڪري پوندا.“(سورت روب يت 25) 

”جڎهن سج کي تھ ڪيو ويند جڎهن تارا ڪري پوندا, 
جڏهن جبل هلڻ لڳندا, جڏهن ڏاچيون بنا مهار جي ڦِرنديون رهنديون, 
جڏهن جمنگلي جانورن ۾ هلچل مڇي ويندي جڏهن سمنڊ اٿلڻ لڳدا, 
جڏهن ساهوارن جا جوڙا ٺاهيا ويندا, جڎهن جيئري قبر ۾ پوريل 
(نياڻين) کان پڇيو ويندو تہ انهن کي ڪهڙي ڏوھ جي سزا ۾ ماريو ويو 
هيو جڏهن اعمال نامن جا ورق کوليا ويئدا, جڏهن آسمان کل وانگر لاڻو 
ويندي جڎهن دوزځ جي باھ کي ڀڙڪايو ويندو ۾ جڏهن بهشت ويجھو 
اچي ويندو ان وقت هر ساهواري کي خبر لڳي ويندي ت اهي پاڻ سان ڇا 
وٺي آيا آهن۔(سورت تڪوير آيت 1 کان 14) 

”(اي محمد) توکان قيامت بابت پڇن ٿا ت اها ڪيترن ڏينهن 
لاءِ ترسيل آهي. توکي ان جي بيان (ڪرڻ) سان ڪهڙو واسطو. ان جو 
علم صرف تنهنجي غخدا کي ٿي آهي .هجو ڪر تہ صرف انهن کي 

يڄارڻ آهي جيڪي ڊڄن(الٺزعت آيت 42 کان 45) 
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”توکي ڪهڙي خبر ت اها ت ٿيڻ واري شئي ڇا آهي؟ ثمود ۽ عاد 

ان کڙڪي واري شئي کي ڪوڙو قرار ڏنوو پوءِ مود تہ هڪڙي زوردار آواز 
سان هلاڪ ڪيا ويا ۽ عاد هڪڙي تکي ۽ سڂت هوا سان پرباد ٿي 
ويا.(سورت الحاقةہ ايت 3 کان 6) 

پوءِ ب ان قدرت ۾ جبروت جي باوجود ان جي ربوپيت ۽ رحمت 

”قسم آهي ڪچڙي منجھند جو ۽ ڇائئجندڙ رات ج.و تنهن 
جي رب ث تنهنجو ساٿ ڇڎيو ۽ نہ توکان بيزار ٿيوو يقينن تنهنجو 
مستقبل ماضي کان گھڻو بهٽر آهي. آخرڪار تنهنجو رب توکي ايٽرو 
ڏيندو جو تنهنجي دل خوش ٿي ويندي ڇا ان توکي يٽيمي ۾ ڪون۔ ڏٺو 
۾ پوءِ توکي ٺڪاڻو ڏنائين توکي پنهنجي محبت ۾ بي اختيار ڏٺائين ۾ 
پوءِ توکي پنهنجي طرف واٽ ڏنائين. توکي تنگدست ڏٺائين ۾ پوءِ توکي 
مالدار ڪيائين. پوءِ(ان جي شڪرگذاري ۾) يعيہ ٿي سڂتي ن ڪر ۽ ساٿل 
کي ڇِڙٻ ن ڏي ۽ خدا جي احسانن جو ذڪر ڪندو رھه“(سورت الضحٰي) 

”پوءِ ڇا توهان اهو خيال ڪيو آهي ت اسان-توهان کي اٿين ٿي 
بيڪار پيدا ڪيو آهي ۾ توهان کي اسان ڏانهن واپس ڪون اچڅڻو 
آهي.٣سورت‏ مؤمتون آيت 115) 

”اي اسان جا رب جيڪڏهن اسان وساريون يا غلطي ڪري 
ويهون تہ اسان جي پڪڙ نت نت ڪر, 9957 اسان کي معاف ڪر ۾ بخش 
ڪر.......“(سورت بقر ايبت 286) 

”اي منهنجا رپ, مون کي معاف ڪر ۾ رحم ڪر, ڇوت تون 
سڀٽي رحم ڪرڻ وارن کان وڌيڪ سٺو رحم ڪرڻ وارو آهين.“(سورت 
مؤمنون آيت 118) 
ٽه ڪوئي ٻ ماڻهو ٻئي جي گناهن جو بار ڪوز کڻندو آهي, 
۾ اسان ڪڏهن ب سزا ڪون ڏيندا آهيون جيستائين ڪنهن رسول کي 
ن موڪليندا آهيون[سورت ٻئي اسراٿيل آيت 15) 

”تسم آهي هن کليل ڪتاب جو تہ اسان ن ان کي هڪڙي 
ڀلاري رات ۾ نازل ڪي.و بيشڪ اسان آگاھ ڪرڻ وارا آهيون.“ 
(سورت دخان ن آيت 2۾3) 
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”(اي محبوب) اسان قرآن توتي انهيءَ لاءِ نازل ڪون ڪيو آهي 

رڪ ت تنهنجي لاءِتڪليف جو سيب ٿئي. “(سورت طڂ آيت 2) 
اهو مقدس ڪتاب انسان جي مانائتن احساسن کي هدايت 
ڪرڻ, ان جي اندر جي احساس ۽ ان جي اخلاتي سوچ کي سڄاڳ 
ڪرڻ ۽ بت پرستي وارن عقيدن جي خرابين کي ثابت ڪرڻ ۾ پڌرو 
ڪرڻ لاءِ اهڙين ڳالهين سان ڀريو پيو آهي. قرآن شريف جي ڪائي 
سورت اهڙي ڪوذ آهي جنهن پر اللة تعاليٰ جي وحدانيٿ, رحم, قدرت, 
جي باري ۾ ڪجھ ڌيان ڇڪائيندڙ آيتون شامل ن هجن. قادرمطلق جي 
باري ۾ اسلامي نظرئي کي عيسائي ليکڪن غلط سمجھيو آهي. عيسائي 
ماڻهو مسلمانن جي خدا(الله) کي گھڻو ڪري اٿين پيش ڪيو آهي 
”هڪڙو بي رحم ۾ جاپر حاڪم جيڪو انسائذات سان شطرنج جي 
رائد کيڏي رهيو آهي ۽ فهرن جي قربائين جو لحاظ ڪرڻ کان سواءِ 
پنهنجي راند کي پورو ڪري ٿو.“ اچوت اسان غور ڪريون ت ڇا اهو 
خاڪو ٺيڪ آهي. مسلمانن جو خدا سموري قدرت رکندڙ(قادر مطلق). 
سموري ڄاڻ رکندڙ(عالمر ڪل), ۽ مڪمل انصاف وارو(عادل ڪامل), 
ٻنهي جهانن جو مالڪ (رب العالمين). زمين ۾ آسمانن جو پيدا ڪندي 
زندگي ۽ موت جو خالق, جنهن جي قدرت ۾ اختيار ۽ اڻ کٽ قوت آهي, 
عظمت واري ڪرسي(عرشي معليل) جو مالڪ ۾ سڀني ساهوارن ۾ 
غيرجاندارن تي قدرت رکندڙ آهي. الله تماليٰ قوي, اوچي شان واري پيدا 
ڪندڙ (خلاق), جوڙون جوڙيندر مصور ڏاهي منصف, حق, حساب 
ڪتاب رکڻ ۾ تيل ۽ انسان جيڪو ڪجھ ڪري ٿو ان جي چڱائي ۾ 
ملائي جي ذري ڀرڙي کان واقف آهي. مؤمن جنهن انعام جا حقدار آهن, 
ان جي ڏري کان ٻ اهو انهن کي محرومر نڻو ڪري قادرمطلق, عقل ڪل 
هڄؿ سان گڏڎ بادشاه پاڪ هستي. امن قاٿہہ رکڻ واري همدرد, پنهنجن 
ٻانهن جو نگھبان, يتيمن جو ڀرجھلو خطاڪارن کي سڌي واٿٽ 
ڏيکاريندق مصيبتن کان ڇوٽڪارو ڏيعدڙ ڏكويل جو دوست تڪليف ۾ 
گذاريندڙن کي آٿت ڏيندڙ آهي, ڀلائي سندس قدرت ۾ آهي ۽ اهو 
بيفرض مالڪ آهي. ٻاجھاري ٻڌندڙ دانهن ورنائيندڻ قساس ڪرڻ وارو 
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رحم ڪرڻ وارو بخشڻ وارو آهي, ۾ ان جو انسان لاءِ پيار ماءُِ جي 
پنهنجي ٻار لاءِ پيار جي مقابلي ۾ گھڻو ٹرم آهي. 

تادرمطلق جو رحم قرآن شريف جي نهايت اعليٰ موضوعن مان 
هڪ موضوع آهي. اهو لقب (الرحمن) جنهن سان هر سورت جي 
شروعات ٿئي ٿي. ۾ جنهن نالي سان ان کي وري وري ٻاڏايو ويندوآهي, 
اهو انهيءَ عظيم رحم ۾ مڪمل طور اثرانداز ٿيندڙانهيءَ پيار جو ثبوت 
آهي جنهن ۾ الله تماليٰ پنهنجي مخلوق کي پنهنجي رحمت جي دامن ۾ 
سمائي رکيو آهي 

اڳين ٻن شريعتن جي پوئلڳن جي اغلاقي خرابي کي ڏسي 
معلم اسلام جي دل ڏکوئجي ٿي وئي, پوءِ انهن پنهنجي پيغمبرن جي 
تنبيهن جي نافرماني ڪندي پنهنجي مذهب ۾ جيڪي ڙهم پرسٽي 
واريون رسمون رائج ڪيون ھيون ان تي يهودين ۽ عيسائين جي سخت 
لفظن ۾ مذمت ڪياتون. مذهبي جذبي جي اها باھ جيڪا اشمياھ علمھ 
السلام ۽ يرمياھ (جرمياھ (161611181) علي السلامر جي سيئن پر ٻرندي 
هئي. اها هڪڙي ٻئي ۽ وڏي عظيم ماڻهوءَ جي سيني ۾ ٻيهر يڙڪي پئي 
هئي. ان واويلا ڪرڻ جي بچڄاءع خبردار ڪيو ۽ انساندذاتث جي 
پسمائدگي ٹي پيڙا مان انهن جي منهن مان جيڪا دانهن نڪتي اها 
اميد جي صدا ٿي وئي. 

قرآن شريف يهودين کي اڳ بيان ڪيل انهن جي ”ڪوڙن 
معيودن ۽ ٽن جي پوچا“ ۾ اڳ ذڪر ڪيل تيرافہ پوڄا کان, ۾ 
حضرت عُزيز عليہ السلام (عزرا )]2٣8‏ جي وڌاءُ تي ٻڌل تعمظيہ تي 
تنبيھ ڪري ٿو عيسائين کي حضرت عيسيٰ علي۔ السلام ۽ ان جي امڙ 
جي پوڄا واري عبادت کان ملامت ڪري ٿو: 

”ڇا تو انهن ماڻهن جو حال ڪود ڏٺو جن کي ڪتاب جي علم 
مان ٿورو حصو ڏنو ويو اهي بتن ۽ طاغوت (شيطان) تي ايمان آڻين ٿا ۾ 
ڪافرن کي چوندا آهن ت اهي ايمان وارن جي مقابلي ۾ زيادھ صحيح 
رسٽي تي آهن.(سورت نساءِ آيت 51) 


! سورت آل عمران آيت 124, فرقان آيت 50, قصص آيت 73, شوري آيت 3. 
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”يهودي چون تات عزير الله جو يٻٽ آهي ۾ نصارا چون ٿات مسيح 
الله جو پٽ آهي. اهي بي بنياد ڳالهيول آهن جيڪي آهي ماڻهو اڳين 
منڪرن جي تقليد ڪندي زبان مان ڪڍن ٿا.... انهن پنهنجن پادرين ۾ 
راهبن کي الله کان سواءِ پنهنجو رب ٺاهي جڏيو آهي..... اهي ماڻهو گھرن 
ثات الله جي نور کي ڦوڪن سان وساٿين.....“(سورت توب آيت 30 کان 32) 

”يهودي ۽ عيسائي چون ٿا ت اسان الله جا پٽ آهيون ۽ ان جا - 
پيارا آهيون(سورت المائده آيٹ 18) 

_ ”انهن اهلي ڪتاب ماڻهن' مان گهڻا گمرندا آهن ت توهان کي 
ايمان آ کان پوءِ وري ڪر ڏائهن موٽاٿين هه نماز تائم ڪيو ۾ 
رُڪوات ڏيندا رهو ۽ توها ن جڃڪي ب نڀيڪ ڪم پنهنجي ڀلاتي جي 
لاءِ پنهنجي اڳيان موڪليندا انهن کي الله وٽ پهچي ڏسندا. “(سورت 
البقر آڀت 109 ۽110) 

" اهي (يهودي ۽ نصارا) چون ثاتہ يهودين ۽ نصارن کان سواءِ 
ڪيرب جئت پر داخل ڪون ٿيندو. .... انهن کي چٿوت جيڪڏهن اهي 
سچا آهن ت ان تي پنهنجو دليل ڏين. حق اهو آهي ت جنهن ب شخص الله 
جي لاءِ پنهنجو منتهن جھڪايو ۾ نيڪ ڪمر ٻ ڪري ٿو ت ان جي رب 
وٽ ان لاءِ اجر آهي.“(سورت بقر آيت 111۽112) 

”اي اهل ڪتاب, پنهنجي دين ۾ گڙٻڙ نہ ڪريو ۽ الله ڏانهن حق 
کان سواءِ ٻي ڪاب ڳالھ منسوب تہ ڪري.و مسيح عيسيٰ بن مريم ٻيو 
ڪجھ ت پر الله جو رسول آهي ۽ ان (الله) جو ڪلام (يعتي حڪم) 995 
لهذا توهان الله ۽ ان جي رسولن تي ايمان آڻيو ۽ اٿين ن چئوتہ ٽي[خدا) 
آهن. أوُ ن ڳالھ کان مڙي وچ.و..... مسجح ان ان ڳالھ کي ڪڏهن ب خراب 
ڪون سمجھيو ت ان کي اللةه جو هڪڙو ٻانهو سمجھيو وڃي.“(سورت 
نساء آڀيت 171 ۽ 172) 

”ڪنهن ب انسان جو اهو حق ڪون آهي ت الله ان کي ڪتاپ, 
حڪمت ۾ ثيوت جو شرف عطا ڪري ۽ اهو ماڻهن کي چوي ت الله کي 
ڇڏي توهان منهنجا ٻانها ٿي وڃ.و اهو ت اهو چوند وت توهان مڪمل طور 
تي الله جا ٿي وڃو جيئن هي ڪتاب سيکاري ٿو جنهن کي توهان پڙهندا 
۽ پڙهائيندا آهي.و.“(سورت آل عمران آيت 79) 


ا1 8 7ج 
يہئي يهودي عيسائي ۾ زرتشعي. 
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هيٺين عبارتن مان ظاهر ٿئي ٿوتہ اهڙن خيالن جي باري ۾ قرآن 
جو ڪهڙو خيال آهي: 

”اهي چون ٿات الله کي پٽ ٿيو آهي. اها وڏي بيهودي ڳالھ آهي 
جيڪا توهان ماڻهن ڦهلائي آهي. ويجهو آهي ت آسمان ٽٽي پوي, زمين 
ٿاٽي پوي ۽ ججل ڏري پون. انهي ڳالھ تي ت ماڻهو رحمٰن سان اولاد 
منسوب ڪن ٿا, رحمٰن جي شايان شان ڪود آهي ت ان کي پٽ هجي 
زمين ۽ آسمانن ۾ ڪوئي اهڙو موجود ڪون آهي جيڪو ٻانهي جي 
حيثيت پران جي حضور پيش ٿيڻ وارو ڪون آهي. اهوسڀني جي ڳڻپ 
ڄاڻي ٿو.“(سورت مريم آيت 88 کان 94) 

پر اهو پرخلوص اوستاد جيڪو حق جي تبليق ڪرڻ 
ميعوث ٿي آيو بري ۽ ڀلي کي هڪجهڙو نڻو سمجھي. 

”ليڪن سڀئي اهل ڪتاب هڪجهڙا ڪون آهن. انهن ۾ 
ڪجھ ماڻهو اهڙا ب آهن جيڪي سڎڌي رسٹي تي هلندڙ آهن. اهي رات 
جو الله جو ڪلام پڙهندا آهن, ان جي اڳيان سر سجدي ۾ رکندا آهن, 
الله ۾ آخرت جي ڏينهن تي ايمان رکن ٿا. نيڪي جي تلقين ڪن ٿا ۾ 
برائي کان روڪين ٿا, ۾ نيڪ ڪمن ۾ سرگرم رهن ٿا. انهن ماڻهن جو 
شمار صالحين ۾ ٿئي ٿ.و.“(سورت آل عمران آيت 13 1۽ 114) 

يهودين ۽ عيسائين جي باهمي ۾ ٻرندڙ نفرت, نسطورين ۾ 
مونوفيزين (10110]1۱51165) جي وچ خونڂوار لڙاين, فرقن جي وچ 
اجاين تڪرارن, بازنطيتي پادرين جي ڪلور ۽ هيان ڏاريندڙ لفظي 
جھمڳڙن, هيٺ ٻڌايل ڦٽڪارن کي دعوت ڏني ٿي: 

”عيسيٰ ٻن مريم کي روشن نشائيون عطا ڪيون 5 
جيڪڏهن ال گمري هات اڻهي کان پوءِ وارا ن۔ وڙهن ها 777 لڀيڪن الله 
کي جيڪو وڻي اهو ڪندو آهي. “(سورت بقر آيت 0253 

٣(هڪڙي‏ زماني ۾) سڀئي انسان هڪڙي ئي طريقي تي هيا. پوءِ 
الله پنهنجا پيغمبر موڪليا, جيڪي خوش خبريون ب ڏيندا هيا ۾ 
ڊيڄاريندا ب هيا ۾ هرهڪ سان گڎ هڪڙو حق جو ڪتاب نازل ڪيو تہ 
جيئن ماڻهن جي وچ جيڪي اختلاف ٿين ان جو فيصلو ڪن. پر انهن 
محض انهي ڪري ت انهن يرباهمي ضد هي.......“(سورت بقر آيت 213) 
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”اي اهل ڪتاب, توهان ابراهيہ جي باري ۾ جھڳڙو ڇوٿا 
ڪريو؟ ۾ پا ۽ ۾ اهڙي ڳالھ تي جھڳڙو ڇوٿا ڪريو جنهن جو توهان کي 

تئين مذهب جو بنيادي مقصد اھو هيوت انساني لڏي جي دل ۾ 
ان حقيقت ۾ صداقت جو هڪڙو جيئرو جاڳندو ادراڪ پيدا ڪري يا 
زندگي جي گڏيل ڪاروهنوار ۾ ران کي نکين سر جياري هڪڙي مشهور 
ليکڪ جي لفظن کي ورجايون ٿا ”هن نكين اسمائي صحيفي جو اخلاقي 
سجاتل طريقن ۾ مقرر ڪيو ويو آهي.“ ِ‫ 

”اها هڪڙي امت'ٰ آهي جيڪا گذري چڪي. انهن لاءِ اهو آهي 
جيڪو انهن ڪماي.و جيڪو توهان ڪمائيندا اهو توهان جو هوندو 
انهن جي ڪمن جي توهان کان پڇا ڪود ٿيندي.*( بقر آيت 134) 

”له ڪنهن جان ڻي ان جي برداشت کان وڌيڪ بار ڪوٽ 
وجھندو آهي نيڪي وارن کي ٺيڪيءَ جو ڦل ۽ برائي واري کي پنهنجي 
گناھ جي سزا ملندي آهي.“(سورت بقر آڀيت 286) 

”وڏو پرهيزگار آهي (اهو) جيڪو پنهنجو مال ڏئي ٿوت پاڪ 
صاف ٿئي. ۽ ڪنهن جوب ان تي ڪواحسان ڪون آهي جنهن جو بدلو 
ڏنو وڃي فقط پنهتجي رب جي رضا ڳولي ٿو جيڪو سڀ کان پلند 
آهي.“(سورت واليل ايت 18 کان 20) 

”۾ اهي کاڌو كارائين .1 ن(الله) جي محبت ۾ مسڪين, يتيم ۾ 
قيدي کي. انهن کي چون ٿاتہ اسان توهان کي فقط الله جي رضا واسطي 
کاڌو کارايو آهي, توهان کان ڪوي۔ بدلو يا شڪرگذاري ڪور ٿا 
گهرون.“(سورت دهر آيت 8 ۾ 9) 

-َو2ټ2ټ٫ڀضسيټڄڄهټټيبتهسي‎ 


أ يمني حضرت ابراهيم علي السلام حضرت اسماعيل علي السلام ۾ حضرت 
اسحاق علي۔ السلام ۽ ٻيا قبيلا. 
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”..... ماءُ پيء سان چڱو سلوڪ ڪريو....... انهن سان تعظيم ۾ 
نرم دلي سان ڳالهايو..... عرض ڪر اي منهنجا رب تون انهن ٻنهي ڻي 
رحم ڪر جيكن انهن ٻنهي مون 'تي نن پڻ ۾ رحم ڪري پاليو.“ (سورت 
بئي اسراٿيل آيت 23 ۾ 24( 

”پراڻيون دشمتيون, خوني تڪرار ۽ ٻارن جو قتل ‏ ترڪ ڪريو 
۽ پاڻ ۾رائين ٻڌي ڪريو جيئن هڪڙڙو جسمر.(حديث شريف) 

”جيڪڏهن توهان خيرات ظاهر ڪري ڏيو تہ ٻ سئو آهي پر 
جيڪڏهن فقيرن کي لڪائي ڏيو ت اهو توهان جي واسطي سڀ کان ڀلو 
آهي.“(سورت بقر آيت 271) 

توهان کي جيڪو ڏنو ويو آهي ان مان ٻين کي ب ڏيو ان کان 
اڳ جو اهو ڏينهن اچي وڃي جنهن ۾ د خريد و ذروخت آهي. نہ دوسٽي 
ڪيرايندي ن ڪا سفارش.“(سورت ٻقر آيٹ 254) 
”ڇاتوهان کي خبر آهي ت اهو لَڪ ڇا آهي. ڪنهن ٻانهي کي 
آزاد ڪرائڻ, ڪنهن يٿيم مت منائٽ يا منبڪين کي کاڌو کاراٿڻ. اٿين 
ڪندڙ انهن مان آهي جن ايمان آندو ۽ انهن پاڻ ۾ صبر جي وصيتٹ 
کي ۽ رحمر جي تلقين ڪئي.“(سورت بلد آيت 11 کان 17) 

.”يف آهي انهن ماڻهن تي جيڪي ڏيکاء جو مظاهرو ڪن ٿا ۽ 
محتاجن جي مدد کان اٽڪار ڪن ٿا.“(سورت ماعون اآيت 6) 

2 ڳالھ چوڻ ۾ درگذر ڪرڻ ان خيرات کان ڀلو آهي جنهن 
پئيان ستايو وڃي...... اي ايمان وارو پنهنجن صدقن کي ٿورو ٿڦڻ سان ۽ 
تڪليف ڏيڻ سان ضايع ن ڪري..“(سورت بقرايت 263 264) 

”اي ايمان وارو الله کان ڊڄو ۽ وياج وٺڻ ڇڏي ڏيو......“ (سورت 
بقر آيت 278) 

رب جيڪو پنهنجو مال ماڻهن کي ڏيکارڻ لاءِ خرچ ڪري 
... ما ان هي جن هڪڙي ٽڪري هجي ۽ ان تي مٽي 
هجي جڏهن ان تي زور سان پاڻي پوي تہ سموري مٽي وهي وڃي ۽ رڳو 
ھت --- جيڪي ماڻهو پنهنجو مال الله جي رضا 
لاءِ خرچ ڪندا آهن ۽ ڀه پنهنجي دل ثابت رکندا آهن انهن جو مثال | ن باغ 
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وانگر آهي جيڪو مٿانهين تي هجي ان تي زور سان پاڻي وسيوت ٻيڻو 
ميوو جهلياڻين.......“(سورت بقر ايت 264 265) 
: 4۾ ماڻهن تي عدل ۾ انصاف سان حڪومت ڪر پنهنجين 
ص آيت 26) 
”ان جي سَڌ نہ ڪريو جنهن سان الله توهان مان هڪڙي کي ٻِئي 
تي فضيلت ڏئي 9 “(سورت نساء آيبت 32) 
”اصل چڱائي ان ۾ ڪودہ آهي ت اوهان پنهنجا منهن اوڀر 
(مشر) ڏانهن ڪيو يا اولھ (مغرب) ڏانهن, اصل چڱائي ان پر آهي تت 
ايمان آڻيوالله تي....... ۾ سٺا عمل ڪريو......“(سورت بقر آيٹ 177) 
”(اي محبوب) معاف ڪرڻ اختيار ڪر ۾ 1 ڀلائي جو حڪم ڏي 
۾ جاهلن کان پاسو ڪر ...... جيڪڏهن شيطان توکي ڀلاٿي ت الله کان 
پناھ گھر.“(سورت اعراف آيت 199 ۾ 200) 
يٽم جي مال جي ويجھو ت وڃو يٹ پنهنجا واعدا پاڙيو نن نڳر 
. ما ڪه کي لي ڄمڻ جي خوشخبري ڏني وڃي تہ 
سارو ڏينهن ان جو منهن ڪارو رهي ٿو 99557 “(سورت ثحل ايت 58) 
”پنهنجي اولاد کي سڃائي جي خوف کان قتل نہ ت ڪريي اسان 
انهن کي روزي ڏينداسين ۾ توهان کي ب ڏينداسين. بيشڪ انهن جو 
تحل وڏو گناھ آهي.“) بني اسرائيل آيت 31) 
”توهان جي واسطي توهان جي ٿي جئس مان جوڙا ٺاهيائين 
جيئن انهن مان سک حاصل ڪريو ۾ توهان جي درميان هڪٻكي ۾ 
محبت پيدا ڪيائين. “(سورت روم آيت 21) 
8 . ۾ ۾ الله کان ڊڄو ۽ ۾ رشختن جو لحاظ ر وء “ (سورتث 
نساءِ ايت ا) 
”بدڪاري جي ويجھو نت وڃو بيشڪ اها بي حيائي آهي ۾ 
تهايت ٿي بري واٽ.“(سورت بڻي اسرائيل آڀت 32) 
مؤمن مردن کي حڪم ڏي تہ پنهنجي نظر جھڪاٿي رکن هه 
مؤمنياڻين عورتن کي حڪر ڏي تہ پنهنجون نظرون هيٺ رکن ل٬‏ 
محرمن کان سواءِ ٻين آڏو هار سيتگارظاهر ن ڪن....“۱ نور آيت 31) 
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”يتين ڪريو ت دنيا جي زندگي ت فقط راند روند کي آهي --ٽت 
مال ۾ دولت جي خواهش ڪرڻ ان برسات وانگر آهي جنهن جي ڄمايل 
ساوڪ هارين کي وڻي پر پوءِ سڪي وڃي ۽ تون ان کي ٿڪو ۽ لتاڙيل 
ڏسين ۾ آخرت ۾ سخت عذاب آهي ۽ الله جي طرفان بخشش ۽ ان جي 
رضا آهي. “(سورت الحديد آيت 20) 

”ڇڏي ڏيو کليل گناھ ۽ لڪل گناه يشڪ جيڪي گناھ 
ڪندا آهن عنقريب پنهنجي ڪمائي جي سزا لهندا.“ (سورت انعامر 
آيت 120) 

”اهي جيڪي بيهودين خواهشن کان پاسو ڪندا آهن, اهي 
جيڪي زَڪوات ڏيندا آهن .ام ڪت هن ...هي 
جيڪي پنهنجين امانتن ۽ واعدن جو پاس رکندڙ آهن 999557 اهي ٿکي آهن 
جيڪي فردوس جا وارث ٿيندا. “(سورت مؤمنون ڏکان 11( 

”ماءِ پي سان چڱو سلوڪ ڪري.و جيڪڏهن انهن مان هڪڙو 
يا ٻئي ٻوڙهائپ کي پهچي وڃن ت انهن کي اف بہ نہ چكو ۽ انهن کي 
ڇڙب نہ ڏيو پ پر انهن سان تعظيم ۾ ڀيار سان ڳالهايو.“ (سورت بني 
اسراٿيل آبت 23) 

”۽ مائٽن کي سندن حق ڏيو ۾ مسڪين ۾ مسافر کي (پڻ) ۾ 
اجايو خرچ ن ڪري.و.“(سورت ٻئي اسراٿيل آيت 26) 

”پنهنجو هٿ پنهنجي ڳچي سان ٻڌي ن رکو ۾ ن ٿي پوري طرح 
سان ايترو کوليو جو توهان پاڻ فقير ۾ محتاج ٿي وڃو.“ (سورت ٻتي 
اسرائيل آيت 29) 

”مه منهنجن ٻانهن کي فرماءِ اها ڳالھ چون جيڪا سڀ کان چڱي 

”ري ڳاها کي بهتر چڱاتي ي سان دفع ڪر.“ (سورت مؤمتون 
٣آيت‏ 06 
آهيون“(سورت الائبواء آڀت 47 
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”پنهنجي رب کان ممافي وٺو پوءِ ان ڏانهن رجوع ڪريو بيشڪ 
منهڻجو رٻ مهربان محبت ڪرڻ وارو آهي.“(سورت هود آڀت 90 
”توهان جي رب فرمايو مون کان دعا گھرو تہ مان قيول 
ڪندس.“(سورت مؤمن ايت 60) 
”تو فرماءِ اي منهنجا ٻانهوجن پنهنجو پاڻ ڂ تي زيادتي ڪکي الله 
جي مهرٻائي كا ن نااميد ن ٿيو بيشڪ الله سمورا گناھ بخشي ٿو بيشڪ 
اهو مهربان بخشڻهار آهي.“(سورت زمر ايت 53) 
َ‫ ”انهيءَ جي طرف چڙهي ٿو پاڪ ڪلام ۾ جڀڪو نيڪ ڪر 
آهي ان کي اهو بلند ڪري ٿو.“(سورت فاطر اڀت 10) 
”تو فرماءِ منهنجي رب ت بي حياٿيون حرام ڪيون آهن چاهي 
ظاهر هجن چاهي لڪل, ۾ گناھ ۽ ناحق زيادتي (کي پڻ).“ (سورت 
اعراف آ٬ڀت‏ 33) 
”پنهنجي رب کان عاجزي سان ۽ آهستي دعا گھرو بيشڪ حد 
لنگھندڙ ان کي پسند ڪون آهن ۾ زمين ۾ فساد نہ پکيڙيو ان م سڌارو 
اچڻ بعد ۽ ان کان دعا گھرو ڊڄندي ۽ اميد رکندي بيشڪ الله جي 
رحمت نيڪن کي ويجھڙو آهي.“(سورت اعراف آيت 55۽56) 
”۽ اسان انسان کي حڪم ڪيو ت پنهنجي ماء پي سان ڀلائي 
ڪري ستدس ماءُ کيس پيٽ ۾ رکيو تڪليف سان ۽ کيس ڄيائين 
تڪليف سان ....... ان عرض ڪيو اي منهنجا رب منهنجي دل ۾ همٿ 
ڏي تہ مان تنهنجي نعمت جو شڪر ادا ڪريان جيڪا تو مون تي ۽ 
منهنجي ما پيءتي ڪكي ۽۾ ۾ مان اهي ڪم ڪريان جيڪي توکي ون 
۾ بهتري ڪر منهنجي واسطي منهنجي اولاد ۾ بيشڪ مان تنهنجي 
طرف رجوع ڪڪمر. *()ععاف يت 
”انهن لاءِ انهن جي رب وٽ هڪڙو سلامتي وارو گھر آهي, انهي 
صحيح طرز واري عمل جي ڪري جيڪو انهن اختيار ڪيي اهو (الله) 
انهن جو سرپرست آهي. “(سورت انعامرآيت 127) 
بقيتن اهي ماڻهو بدبخت آهن جن ناداني ۽ جهالت ڪري 
پنهنجي اولاد کي تتل ڪيمى ۽ الله انهن کي جيڪو رزق ڏنو ھيو ان لاءِ الله 
تي ڪوڙ هڻي ان کي حرام ڪري ڇڏيائون, اهي ماڻهو ڀٽڪي ويا ۽ 
سڌي رستي تي ن هليا.“(سورت انعام آيت 140) 
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”جيڪي پنهنجو مال الله جي واٽ ۾ خرچ ڪندا آهن انهن 
سَرَ داڻا , الله ان کان ب زيادھ وڌاٿي ٿو جنهن لاءِ گهري, ۽ الله وسعمت 
وارو علہ وارو آهي. جيڪي ماڻهو پنهنجو مال الله جي واٽ ۾ خرچ 
ڪندا آهن ۾ ڏني پٺيان نہ ٿورو ج ڻائين ۾ تہ تڪليف ڏين انهن جو 
اجورو سندن رب وٽ آهي ۽ انهن کي نہ ڪو ډپ آهي ۽ ت, غم 
چڱي ڳالھ چوڻ ۽ درگذر ڪرڻ ان خيرات کان ڀلو آهي جنهن 
پٺيان ستائڻ هجي.“(سورت بقر آيت 261 کان263) 

”ال ڪنهن جان ڻٿي سندس طاتتٿ کان وڌيڪ ٻار ڪوئش 
رکندو آهي. سندس ڀلو آهي جي چڱو ڪيائين ۽ سندس نقصان 
اهي جي برائي ڪياٿين, اي اسان جا رب اسان جي پڪڙ نذ ڪر, 
جيڪڏڎهن اسان وساريون يا غلط ڪري ويهون, اي اسان جا رب 
اسان تي ڳرو ٻار نہ رک جهڙو(يا جيئن) ٿو اسان کان اڳين ٿي رکيو 
هو اي اسان جا رب اسان تي اهو بار نہ وجه جنهن جي اسان کي 
طاقت نئ هجي ۽ اسان کي معاف فرماءِ, ۾ بخش ڪر, ۽ اسان تي مهر 
فرماءِ “(سورت يقر آيت 286) 
(سورت آل عمران آيت 17) 

"”جيڪي الله ڪارڻ ڏک سک پر خرچ ڪندا آهن ۾ ڪاوڙ 
کائي ويندا آهن ۾ ماڻهن جي ڏوھ کي مماف ڪننٍا آهن, اهي ڀلارا 
ٻائها الله کي پيارا آهن.“(سورت آل عمران آيت 134) 

. وو اي اسان جا پالڻهار تون اسان جا گناھ بخش ۾ اسان جون 
مدايون ميت ۽ ڀلارن سان اسان جو موت ڪر.“(آل عمران آيت 193) 
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”پوءِ انهن ج جي پالڻهار سندن دعا قبول ڪئي ت آ اوهان مان 
عمل ڪندڙ مرد يا عورت جي محنت ڪوذ وڃاٿيندو آهيان, اھا 
پاڻ ۾ هڪ ٿي.و.“(سورت آل عمران آيت 195) 

يججت 7 تت : 

”انهن عورتن سان نڪاح تہ ڪريو جيڪي توهان جي ٻيءَ 
جي نڪاح ۾ رهيون هجن ٽه بيشڪ اهو بي حياتي ۽ ڏمر جو 
ڪر آهي.“(سورت نساء آيت 22) 

. يه الله توهان مان ڪنهن کي گھڻو ڏنو آهي ت ان جي سَڏ 
ت ڪري..“(سورت نساءِ آيت 32) 

”ماءُ پيءَ سان ڀلاکي ڪريو ۾ ماٿٽن, ۽ ۾ يتيمن ۽ محتاجن ۾ 
ويجھي پاڙي وارن سان ۽ پري پاڙي وارڻ سان ۽ پاسي جي ساٿي ۾ 
مسافر سان ۽ پنهنجي ٻانهي ۽ غلام سان پڻ ڀلائي ڪريى بيشڪ 
الله کي پاڻ ٻڌائيندڙ ۾ وڏائي ڪندڙ پسند ڪون آهي.“(سورت نساء 
آيت 36) 

”"جيڪو چڱي سفارش ڪندو ان جي واسطي ڀلائي جو 
حصو ۽ جيڪو برائي جي سفارش ڪندو اهو برائي جو حصو 
لهندو الله هر شڪي تي قادر آهي.“(سورت نساءِ آڀت 85) 

”اي ايمان وارو ائصاف تي تائہ رهو ۾ خدا ڪارڻڂ سڇي 
شاهدي ڏيو چاهي ان ۾ توهان جو يا توهان جي پيءَ ماءُ جو يا مائٽ 
جو نقصان هجي, دولٽمند هڄي يا مسڪين, بهرحال الله کي ان 
بابت سڀ کان وڌيڪ اختيار آهي تنهن ڪري سَڎُن پٺيان تہ لڳو 
ورن حق جي راھ کان ڀٽڪي ويندا.“ /(سورت نساءِ آيت 135) 

ڇا رڻ پٽ واري علائقي ۾ ڄاول انهي نبيءَ جون تبليفون 
جيڪو هڪڙي گھڻلي وسيع دنيا ۾ زيادھ ترقي يافتہ انسائي لڏي 
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سان مخاطب هي پنهنجي ڳالهاكڻ جي اخلاقي انداز ي سچائي 
نيڪي ۽ پاڪاتي لاءِ پنهنجي جاکوڙ ۾ آرزو ۾ حضرت اشعياه 
(89181۱]) عليڃ۔ السلام جي تنہبيهن يا ”حضرت عيسي علي۔ السلام 
جي دل ڌوڏيندڙالتجاتن“ کان گھهٽ وزندار هيون؟ 

پاڻ ڪريہ صلي الله تعاليٰ علد وآل وسلمر غريب ۽ بتيم 
هيا, ڌرتي تي مسڪيني حال ۾ گذاريندڙ ماڻهو هيا, شروع حياتي ۾ 
کي پنهتجي ماءِ ۽ پيءَ جي شفقت کان محرومہ ٿي ويا هيا, ائهن 
انسانن کي ڏسي هميشه سندن دل کي جھٻو ايندو هيو. پاڻ ڪريم 
صلي ال تماليٰ علہ والد وسل وري وري اهو اعلان ڪندا هياتہ 
يتيمن ۽ غريبن جي مدد ڪرڻ ۽ قيدين ۽ غلامن کي آزاد ڪرائڻ 
ٿي خدا کي راضي ڪرڻ جو رستو آهي. سندن همدردي ۾ محبت 
صرف پنهنجي جئس وارن انسائن تائين محدود ڪون هئي. پر ٻيا 
ساهوارا ب انهي همدردي ۽ رحمدلي ۾رشريڪ هيا. 

”هڪڙي ڏينهن هڪڙو ماڻهو رسول الله صلي الله تماليٰ علي 
وآلد وسلہِ جي خدمت ۾ آچي حاضر ٿي.و ان وٽ هڪڙي ڳئڙي 
هئي. عرض ڪياٿين 'يا رسول الله مان هڪڙي وڻ وٽان گذريس ت 
ننڍڙن پکين جو آواز ٻڌي مون انهن کي کڻي پنهنجي هڙ ۾ بند ڪيو 
۽ اڻهن جي ماءِ منهنجي مٿان لامارا ڏيندي پنيان لڳي پئي اچي.' 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علي۔ وآل وسلم فرمايو 'اڻنهن کي ڪڍي 
ٻاهر ڪر جڎهن ان ماڻهوءَ ٻچن کي ڪڍي ٻاهر رکيوت ما هڪدم 
اچي انهن ٻچن سان ملي. پوءِ رسول الله صلي اله تعاليٰ علي واك 
وسل فرمايو 'ماءُ کي پنهنجن انهن ٻچن سان جيڪا محبت آهي, 
ڇا توکي اهو ڏسي عبرت ٿئي ٿي؟ مون کي ان مالڪ جو تسم آهي 
جنهن مون کي هٺتي رسول ڪري موڪليو آهي. تہ جيتري محبت 
ماءِ کي پنهنجن انهن ٻچن سان آهي ان جي مقابلي ۾ الله تماليٰ کي 
پنهنجن ٻانهن سان تمام گھڻي محبت آهي. انهن ٻچن کي جتان 
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کلي آيو آهين اتي واپس ڇڎڏي اچ.““ حضورجن هدايت ڪيس 
”جانورن جي باري م ڂدا جو خوف ڪندو ڪر. يقين ڪريوتہ 
گگدام جائورن کي کاڌو کارائڻ ۽ انهن کي پاڻي پيارڻ جي بدلي 
اسان لاءِ خدا جا ائمام آهن. انهن تي صرف ان وقت سواري ڪريو 
جڏهن سواري جي تابل هجن. جڎهن ٿڪل هجن ت انهن جي پئي 
تان لهي پئ وو“ 

قرآن شريف ۾ آيو آهي ت الله تماليٰ جي نظر ۾ حيواني 
زندگي جوب۔ اهڙو قدر آهي جيترو انسائي زندگي جو آهي. قرآن 
شريف هدايت ڪري ٿو”زمين 'تي هلندڙ ڪي ب چوپايا ۾ هوا ۾ 
اڏامندڙ ڪي ٻ پکي اههڙا ڪون آهن جيڪي توهان وانگر هڪڙي 
امت ن هجن, اهي سڀ پنهنجي خدا ڏانهن موتندا.“(انمام آيت 38) 

عيسائي دنيا کي پاڻ ۾ جانورن لاءِ احساس همدردي پيدا 
ڪرڻ ۾ صديون لڳيون. عيسائي قومن ۾ جائورن سان نرمي ۾ 
انسانيت وارو سلوڪ ڪرڻ جو خيال پيدا ٿيڻڂ کان ڳمڻو زمان اڳ 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآل۔ وسلم پرزور لفظن ۾ اڻهن 
فرضن جو اعلان ڪيو جيڪي اتساننِ تي پنهنجن گگذام چائورٽ 
۽ بيوس خدمتگارن جي باري ۽ عائد آهن. مذهبي عقيدي ۾ ئرمي 
وارن ۽ پيار ۾ محيت سان ڀريل انهن هدايٽن ت تي اسلامي دنيا ۾ 
روزمره واري زندگي ۾ وڏي خلوص سان عمل ڪيو ويندو آهي. 


باب ٻيو 


اسلام جو مذهبي روح 
ڦُل ِن مَانِي الحَمواتِ والارض گڦُل لله ڪَتَتِ عَلي تقسبب الرحمة 

(اي پيغمبر کانشن پڇا ڪر ت جيڪي آسمائن ۽ زمين ۾ آهي سو 

ڪنهن جو آهي؟ چٿوت الله جو آهي جنهن ٻانهن تي رحم ڪرڻڂ 

پاڻ لاءِ لازسي ڪري ڇڏيو آهي. سورت انعام آيت 12) 

ڦُل تمَالوا اُتلُ ها عم ريُڪمر عَيڪُر الا تُشرِڪُوا ۾ ٿيڪا 
يالواادين احانا وَلا تقحُوا اَولا تڪَم مُن املاق تحن ڌَرزڙفُڪُم وايَامُم 
وَلا تقََبُوا الّوَاحِشَ تا ظهر مِنها وَہا تَقلرَ وَلا كقحّلوا الكَفَ لَڻِي َم الله 
اِلا بالحق ذالڪمر وڪم ب لَمَلَڪُم كَمڻِلُون 0 وَلا 5 تفرَيوا مَالَ الڪنيمر 
الا بالَڻِي هِي اَحتڻُ حُٿيل بل اَڅدءُ وَاَوڌُو! الڪيل والمِيزان بالقسط 
لاٿَڪَونث تَفسا اِلا وَسمها ودا لمر قاعزِلُوا وَلَوڪَاڻَ ڌا قربيٰ وَيِمهدِالله 
اَوفُوا ڌالِڪُم وَُڪمر ب لَعلّڪُمرکڏڪڙون0' 

سچي مذهبي روح کي برقرار رکڻ اءِ حضرت محمد صلي ال 
نشاندهي ڪئي, جن مان آهي مکي۔ آهن (1) نماز پڙهڻ (2) روزا رك 
)3( حيرات/ زڪوات ڏيڻ (4) حج ڪرڻ. 

انسان جي اندر ۾ِ هڪڙي عظيم هسڻي, قادر مطلق, جي ياري ۾ 
جيڪو شمور آهي., فطرت سان دائمي تڪرار ۾ ان کي پنهتجي بي وسي 
جو جيڪو احساس آهي. ان جي دل ۾ خدا جي احسانن جو جيڪو 
احساس آهي, انهن سڀنئي ڳالهين انسان جي پنهنجي دل ۾ اڌنا ڏيندڙ 
جذبن کي محبت ۾ شڪرگذاري جي لفظن ۾ ظاهر ڪرڻ ۾ ”احد“ 


ورت انمام آيت 152 ۾ 153. هنن آيٽن جي معنيٰ مٿن ۾ صفحي 349 تي ڏسو. 
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جيڪو هر وقت سجاڳ ۽ ٻاجھارو آهي, جي آڏو توبھ ڪرڻ ۽ التجا 
ڪرڻ ڻ لاءِ رهٹمائي ڪکي. عبادتون صرف انهن جذين جي احساس جو 
عملي اظهار آهن جيڪي انسان جي دل ۾ ڀريا پيا آهن. ليڪن, اهي 
سڀكي جذبا . جي ارا جي اعليٰ مرحلي جي پيداوار آهن. 
جيڪڏهن الہجا ۽ دعاثن ن سان مطلب پورو ڪون ٿو ٿئي ت جاهل ماڻهو 
پنهنجي معبود بت تي ڇوھ ڇنڊڻ لڳي ٿو پر هر ان مذهبي دستور ۾ 
جنهن ۾ ٿورو ب فطري عتصر موجود آهي, ت ڪنهن ن ڪنهن صورتٿ ۾ 
عبادت جي ت ثير کي تسليہ ڪيو ويو آهي. ليڪن گھڻن مذهبن ۾ 
اعجازي اوصاف اخلاقي اوصاف مٿان الب رهي ٿو ڪن حالتن ۾ ت 
اخلاق جو خيال ٿي اڻ لڀ هوندو آهي. 

هندن جي ابتدائي پوڄا ٻِن عملن واري نموني تي مشتمل هئي, 
يمني هڪڙي پرارڻنا(پوڄا پاٺ) ۽ ٻي قرباني ڪرڻ ۾ خير خيرات 
ڪرڻ مذهبي سوچ جي شروعاتي مرحلي ۾ ديوتائن لاءِ اهو عقيدو 
هوندو آهي تہ انهن ۾ انسانن وانگر ساڳيون شهوتي خواهشون ۽ جڏبا 
هوندا آهن, تنهن ڪري جڏهن انسان کي مادي فائدي جي ضرورت آهي 
ت ديوتائن کي ب خوش ڪرڻ لاءِ نڏرثياز جي ضرورت هوئدي آهي. ان 
عقيدي جو اظهار رگويد جي پَراڻن, ڀُڄتن ۾ حمدي ترانن ۾ وري وري 
ڪيو ويو آهي. مذهبي نظرين جي اوسر سان گڎ اهو امڪان آهي تہ 
گھٽ ۾ گھٽ وڌيڪ مهذب ۽ سمجھو ذهن جي ماڻهن ۾ قربائي ۾ 
نذرنياز پيش ڪرڻ جي مطلب ۽ مقصد ۽ گھڻي تبديلي ٿي وئي هوندي 
پر جڃيئن جيكن مذهبي پروهتن جو ٽولو جنهن وراثت ۾ وڏن کان مثعقل 
ٿيندڙ ”ڳجھي خاصيت“ رکڻ جي دعوا ٿي ڪئي. پنهنجي اٹررسوڂځ 
ذريعي ماڻهن جي ذهتن کي تابو ڪندو ويو ائين برهمڅيت هڪڙي 
اهڙي ڌرمر جي قطمي شڪل اختيار ڪندي وٿي جنهن جو بنيادي عمل 
ترباني ڪر هي.و. سحڂت ۾ ث بدلچندڙ قاعدي موجب قربانئي صرف 
مذهبي پيشوا يمتي پنڊت جي هٿاران پيش ٿي پئي سگھي جڏهن 
پنڊت منتر پڙهندو هيو ۽۾ مذهبي رسمن کي بغير ڪنهن مذهبي 
احساس يا جذبي جي هڪڙي مشيتي انداز ۾ ائجام ڏيندو هيو تہ قربائي 
پيش ڪرڻ وارو پوڄاري ڀرسان بيهي پنهنجي پاران پيش ٿيندڙ قرباني 
جو خاموشي سان تماشو ڏسندو رهندو هي پوڄا ڀاٺ جي منترن ۾ يا 
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رسمي طريقي ۾ معمولي غلطي ب ٿي ويندي هئي ت سمورو عمل! قرباني 
-پوڄا) ضايع ٿي ويندو هي.و بهرحال گمان آهي ت مذهبي عقيدت ضرور 
موجود هئي ورنہ ڀڳونت گيڻا جي ترتيپ ڪون ٿي سگھي ها. پر 
مجموعي طور تي ماڻهن لاءِ عبادت صرف نذرنياز ۾ ٻليدان پيش ڪرڻ 
جو هڪڙو کليل دسٽور ٿي وئي هئي. جنهن جو انحصار پوڄاري جي 
انقرادي اخلاقي معيار تي ڪون هيو جيترو پنڊت جي اهليت تي هي.و 
پوڄاري لاءِ صرف ايٽرو ضروري هيوت اهو مذهبي رسمن کي مڃي ۾ ڌرم 
جي لحاظ ۾ دلي طور صاف هجي. 

مجوسي زرتشت ۽ صابڪي عبادت جي ماحول ۾ زندگي گذريندا 
هيا. زرتشت ڇڪ (نڇ) اچڻ وقت, پنهنجا ننهن يا وار ڪتراٿڻ وقت, 
ڏينهن ڀريا رات جو کاڌو پچائڻ وقت, ۽ بٿيون ٻارڻ وقت ڪان ڪا دعا 
يا وضيفو پڙهندا رهندا هيا. پهريائين ت ارمزد (هرمزد) کي ٻاڪاريندا 
هيا ۽ پوءِ ہ صرف اسمانن, زمين, قدرتي شيون ۽ تارا, پر وڂ ٿڻ, خاص 
طور تي سوم' نالي سان سڎجندڙ وڻ. جانورن ۽ پکين کي بہ دعاٿن ۾ 
مخاطب ٿيندا هيا. مقرر ٿيل وضيفن مان ڪجه اهڙا هيا جن کي ٻارهن 
سودفعا ورجايو ويندو هي“ ڪجھ سئن ماڻهن جو اخلاقي خيال ڪيترو 
ٻ معياري ڇون هجي پر عام ماڻهن جي ذهتن مان مڪمل طور نڪري 
ويو هي.و. پلڪ سچ ت اهو آهي ت غير معمولي ذهن رکندڙ ماڻهن کي 
جيڪا روحائي زندگي نصيب هئي ان تي ب مذهبي انتظاميہ وارن 
طرفان اجاراداري قائہ هئي. خصوصي تقدس جي ديوارن ڪري جن 
مذهبي پيشوائن کي عام ماڻهن کان الگ ٿي رکيو عام ماڻهو سڀتي اعليٰ 


' سنسڪرت ۾ اُن کي سوم اسوما) ۾ زيند (110ع) ٻو! ۾ ان کي هوم (هوما) يا 


ڏسو ڊولنچجر 126110 جو ڪتاب ”دي جينٽائيل اينڊ دي جيو“ ( 1106 
600 1116 8110 26]1)116)) جلد پهريون. زينڊ اويستا خود دعائن, حمديہ ترانن, ۾ 
مثاجاتن وغيره جو هڪرو وڏو خزانو آهي, جن جو خطاب لا تمداد خدائن ڏاڻهن آهي, 
جن منجهان ارمزد (هرمزدا پهرين درجي تي آهي. دراصل اهو عام عبادتي دعاٿن جو 
هڪڙو ڪتاب آهي. ۱ ن کان علاوه ڪلئرڪ(181[6)) جو ڪحاب ”ڏھ عظيم 
مذهب“(16810115ع+1 ٣‏ 1 1) پڻ ڏسو 
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نموٽي وارين روحائي خوشين کان محروم هيا. اوفچين (اوفسي 000111061) 
وانگر مجوسين جي عبادت جا ٻ نمونا هيا يا اڃان ب اکين چکجي ت پوچا 
جي شين کي سمجھڻ جا ٻ طريقا هيا هڪڙو پاطني جيڪو خاص طور 
تي مذهبي پيشوائن جي جماعت لاءِ مخصوص هيو ۽ ٻيو ظاهري يا 
عوامي جنهن ۾ عام ماڻهوب شامل ٿي سگهندا هي ٰ 
موسوي شريمت ۾ دعا جي باري ۾ ڪي ضابطا شامل ڪود هيا, 
مناجاتث .اڪ تاعدا هيات صرف پادرين کي ڪماتي جو 
ڏهون حصو ادا ڪرڻ جي ٻاري ى ۽ پهريني اولاد جي آڇڻ جي جيڪا 
مقامي رسم مقرر هئي ان جي باري ۾. گھر جو وڏو شريعتي احڪامن 
جي فرمانبرداري ۾ پنهنجي ٻار کي پيش ڪرڻ جي بدلي ۾ اجر لاءِ پهودا 
(1098[1ع1) کان بتي اسراٿيل جي حق ۾ برڪت ۾ رحمت جي التجا 
ڪندو هي ان (يهودا) جنهن جو واعدو انهن جي وڏن سان ڪيو هيو.“ پر 
جڎڏهن آهستي آهستي عوام ۽ اوستادن جي ذهن منج خدا جي باري ۾ 
وڌيڪ روحائي تصور اڀرڻ لڳو ۾ تشبيهيت (411017019011101]1115111) 
يہني مجسم خدا واري عقيدي جي شدت ۾ گھٽتائي اچڻ لڳي ت ماڻهن 
کي خدا ۽ انسان جي وچ رابطو پيدا ڪندڙ ذريعي طور عبادت جي 
حقيقي خاصيت سمجه پراچڻ شروع ٿي وٿي. ڊولنجر (90[[:081]) جي 
چوڻڂ مطابق ”شريعت ذريعي اظهار جي ڪنهن ب ضابطي جي غير 
موجونگي ۾ رين ۾ ۾ رسمن اخرڪار يهودين کي عبادت ڪرڻ واري قوم 
بڻائي ڇڏي.و “ روزائوٽي ڪلاڪ (مطلب نوين بجي. ٻارهين بجي ۽ ٽين 
بڄي' عبادت جي مشقن لاءِ مخصوص ڪيا ويا. ليڪن, پادرين جي 
ضرورت ۾ خود صاحبِ شريعت جي ڪنهن مثبت عملي مثال جي غير 
موجودگي. انهن ٻنهي ڳالهين گڏڎجي عبادت کي ڪپيترن معاملن ۾ 
ماڻهن جي اڪثريت ۾ پس هڪڙي رسمي رجحان وارو عمل ڪري 
ڇڏيو. حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي زمائي ۾ يهودين ۾ جزوان (چمڙي 


ٰ! ڏسو ريلنڊ (4618110]) جو ڪتاب ”ڊيزرٽيشن مسليئي“ ( 1068561181101165 
16 جلد پهريون. شهرستائي. 
ديوٽير وئامي (12_15 ,2171 ./(9611)610110111]). 


: ڊولنجر(0[[11861]) جلدٻيي صفحو 372. 
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۾ بند ٿيل تمويذن) جو عام استعمال ھيو انهن تمويذن ۾ توريت ۾ زبور 
جون عبارتون لکيل هونديون هيون, جن کي يهودي عبادت ڪرڻ وقت 
پيشائي تي يا ڏوري ۾ ٻڌئدا هيا, انهن تمويذن جي خريد و فروخت عام 
هئي. تنهن ڪري قراآن شريف ”الله تماليٰ جون ايٽون ورڪڻڻ“ ڪري 
يهودين جي سخت لفظن ۾رنندا ڪري ٿو:” 99 منهنجي آيٽن جي بدلي 
ٿورو ملھ ن وٺو ۽ مون کان ٿي ڊڄو.“(سورت بر آيت 41) 

حضرت عيسيٰ علي السلام جون تعليمات جيڪي انسان جي 
مذهبي ليائتن جي اوسر جي هڪڙي بمد واري مرحلي جي نمائندگي 
ڪن ٿيون عبادت جي صحي طريقي کي پجش ڪن ٿيون ان پنهنجي 
ذاتي مثال سان عبادت جي ادائگي کي ستجيدو بڻايوٰ ان جي اوائلي 
حوارين پنهنجي نبي جي تعليہ ۾ ساڳي جوش ساڻ الله تعاليٰ جو شڪر 
ادا ڪرڻ ۾ دلي عبادت ڪرڻ جي عادت تي گهڻو زور ڏئو ُ پر وقت جي 
وهڪري پر ماڻهن جي رهٽمائي لاءِ ڪنهن پڌري طور مقرر ٿيل ضابطي 
جي کوٽ انهن کي مذهبي عملن ۽ وضائف جي معاملي ۾ ڇڙواڳگ ڪري 
ڇڎي.و ۽ اهي پادرين جي ڳيجھپي هيٺ اچي ويا, جن عبادڻن جي 
اصلاحات, ڊيگھ ۽ تعداد جي ضابطي کي پنهنجي اجاراداري ڪري 
ڇڏيو هي.و. تنھن ڪري نٿتيجي ۾ دعاثن ۽ جا ڪتاب عام عبادت جا 
طريقا, دين جي فقرن جي صحي ۾ غلط مماملن کي تبيرڻ لاءِ ڪاٿونسلن 
جون گڎجاڻيون ۽ عام جلسا مئمقد ٿيا راهب طرفان مضيني انداز واري 
سُر سان پڙهجندڙ وضيفا ۾ هفتي ۾ هڪڙي ڏينهن تي چچل ([1110][96)) 
۾ گرجائن ۾ هفتيوار ميڙاڪ.و, ڄڻ اهو هفتي جي باتي ڏينهن جي 
روحاني بُک جو پورائو ڪندو هجي. ان کان علاوه اهو ”بڙرگ پادري“ 
(پريسپپٽر]1650(16) جيڪو شروع ۾ ت محض هڪڙو ”خادم“ هوندو 
هيو“ پر آهستي آهستي پاڻ کي حضرت عيسيٰ علي السلام جي 
”روحائي ورثي جو مالڪ“ سمجھڻ لڳو اهي سڀ ان جو نتيجو آهن. 


أ لوقا باب9) 1,1_4 11166 ] 
: ڏسو 61580 2[ ,001.1) :18 ,1 11]911 
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جڏهن رسول عربي صلي ال تماليٰ علي وا وسلم سٿين 
عيسوي صدي ۾ هڪڙي اصلاحي مذهب جي تبلڄيڅغ ڪرڻ شروع ڪئي 
ت اهي سڀ خرابيون پنهنجي عروج تي پهچي ويون هيون. حضرت 
محمد صلي الله تماليٰ علي وآد وسل نماز جي عملن کي قائر ڪندي 
انهي ڳالھ جو اعتراف ڪيوت انساني دل ۾ خدا ات ججد 
شڪرگذاري جو اظهار ڪرڻ ڻ لاءِ بيتاب تمئا هوندي آهي. نمازجا 
مقرر ڪرڻڂ خ سان پاغ عبادت جي ادائگي واري عمل تي نظم وضبط جو 
اهڙو ڪردار چٽيائون جيڪو سوچن کي مادي دنيا ۾ ڀٽڪڻ کان پري 
ٿو رکي۔ پاڻ صلي الله تماليٰ علي وآل وسل پنهنجي سنت ۽ مثال جي 
جي طور طريقن جي پاري ۾ بحٿ ۽ متاظرا ڪرڻ ڻ کان بچايوت ٻئي طرف 
فرد لاءِ قادرمطلق آڏو خشوع ۾ غضوع سان سر جمڪاٿڻ جي پوري 

دل جي پاڪائي ۽ اخلاتي بلندي جي وسيلن طور نماز جي 
اهميت کي قرآن شريف وچٽي نموني بيان ڪيو ويو آهي. _ 

”تلاوت ڪيو ان ڪتاب جي جيڪو توهان[محمد) تي وحي 
ذريعي نازل ڪيو ويو آهي ۽ نماز قائمم ڪر, يقيتن نماز خراب ۽ بڇڙن 
ڪمن کان روڪي ٿي ۽ بيشڪ الله جو ذڪر سڀ کان وڏي ڳالھ آهي.“ 
(سورت عنڪيوت ايت 45) 

پيغمبرصلي ال تماليٰ علي وآد وسلہ جي سنت ۾ مثال ذريمي 
جيڪي دعائون ۽ ورد وضيفا روايت ٿيل آهن انهن جي خوبصورڻي 
قرآئي تعليمات جي اخلاقي عتصر جي خوبصورتي جو آٿيتو آهي. 

”اَللَهُمَ اٽِي اَسکَلُڪَ الغْباتَ ئِي الامرِ والمَزِيعتِ علي الرَشدِ 
وآسكلُڪ شُڪر فِعمتِڪَ وسُسن عِباڌڻِڪَ آَسكلُڪ قَلټا سَلِيعا وَلَِائًا 
صّادقا وََسكَلُڪَ مِن خَير ها تَعلَمر وآَعُوڌيِڪ مِن شر تا كَعلَ واآستفبرڙڪ 
لِہا تَمنہر0“ اي الله مان توکان دين پر ثابت قدمي گھران ٿو ۽ توکان 
هدايت وٺڻ جو ارادو رکان ٿو ۽ توکان تنهنجين نعمتن جو شڪر !دا 


!1 اولسٽر(6151161)) جو ڪتاب ”ڊيس افيٽس ڊي لا رليجن ڊي محمد“ ( ةه106 
[٤6[[81011 [8 60‏ 1618 5]خ]]1]), صفحو 6 
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ڪرڻ جي توفيق ۾ سٺي عبادت جي تمثئا ڪريان ٿو ۽ توکان سالمر 
دل(قلب) ۽ سچي زبان جو سوال ڪريان ٿو ۽ توکان اها ڀلائي گمران ٿو 
جنهن کي تون ڄاڻين ٿو ۽ ان برائي کان پناھ گمران ٿو جيڪا تو کي 
معلوم آهي ۽ معافي گهران ٿو انهن گناهن کان جن جي توکي ٻر آهي. 
(مشڪوات شريف) 

”آللههت آعِئِي عليٰ زڪوڪَ وشڪرِڪَ وَحسن عِبادتِڪَ0“ ”اي 
مالڪ پنهنجي ذڪر, پنهنجي شڪر, ۾ پنهنجي بهٽرين عبادت ۾ 
منهٽجي مددفرماءِ (مشڪوات شريف) 

”آَللَهُمَ ٳِتِي طَلَمتُ تة دَفسِي قُللعا ڪَشِيڙا وَلا يف الذنُّوبَِلا نڪ 
اغلِ لي مقني ٿ٬ىٍ‏ ڪِنڍڪ وارحمتي نَڪ اتڪ الَقُوڙ الرَحيما“ اي ال 
مون پنهنجي نفس تي ظلہِ ڪيو وڏو ظلمہ ۽ توکان سواظِ گناهن کي 
بخشڻ وارو ڪوئي نہ آهي, تون مون کي بخش ڪر ۽ مون تي رحم ڪر, 
تون ٻبخشڻ وارو ۾ رحمر ڪرڻ وارو آهين.“ 

_ هڪڙي ٻي روايت ڪيل دعا جيڪا دعاءِ دائودي جي نالي سان 
مشهور آهي. اها هي آهي: ”اي الله مون کي توفيق عطا ڪر ت مان توسان 
محبت ڪريان ۽ انهن سان محبتث ڪريان نَ جيڪي توسان محبت 
ڪندا آهن, مون کي ان جي توفيق عطا ڪرت مان اهڙا ڪم ڪريان 
جيڪي توکي پسند آهن ۽ تنهنجي محبت کي پنهنجي جان, گھرٻار 
مٽن ماٿٽن, مال دولت جي محبت کان وڌيڪ قيمتي سمجھان“ (تفسير 


جلا 
ٿي خليفي حضرت علي علي السلام جون هيٺيون ٻ دعاثون پاڻ 
ارپڻ واري عبادت ۾ انتهائي اوچي روحاني ڪيفيت کي پڌرو ڪن 
ٿيون.۔ سم = 
”منهنجي مالڪ جو شڪر آهي. اهوتي عبادت جي لاتٿق آهي, 
۾ فقط ان جي عبادت ڪرڻي آهي. منهنجو مالڪ., ازلي. ابدي, سدائين 
رهڱواري ٻاجھارو حقي حاڪم جنھن جو رحم ۽ قدرت ڪاتتات تي 
ڇانيل آهن, دنيا جو نگهبان ۽ ڪاتنات جي روشني آهي. اسان ان جي 
بندگي ڪريون ٿا, سڀئي عبادتون ان کي سونهن ٿيون. اهو هر شي کان 
اڳ موجود هيو ۽ هر شي جي نئا ٿيڻ کان پوءِ ب اهوئي موجود هوندو 
منهنجا موليٰ, تون ئي معبود آهين. تون ئي مالڪ آهين. ٻاجھ ڪندڙ ۾ 
معاف ڪندڙ آهين. جنهن کي وڻي تون طاقت ۽ عزت ڏين ٿو تون جنهن 
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کي وقار ٻڂخشين ان کي ڪير ب ذليل ڪري نٿو سگھي. ۽ جنهن کي تون 
خوار ڪرين ان کي ڪير ب مائائتو ڪري نٿو سگھي. منهنجا مالڪ, 
تون ابدي, سڀئي جو خالق, عقل ڪل تادر مطلق آهين, توکي هرش 
جي ڄاڻ آهي, تنهنجي رحمت سڀٽي لاءِ عام آهي, تنهنجو رحم ۾ 
ٻخشش سڇني کي گھيرو ڪندڙ آهن, اي منهنجا مالڪ تون ٿ ٿي ڏکويلن 
جو مددگار ڏکن کي دور ڪندڙ ۽ مايوس دلين جو سهارو آهين, تون 
پنهنجي ٻانهن جي مدد لاءِ هر هنڌ حاضر آهين. تون سڀئي رازن ۽ سڀٽي 
ارادن جو ڄاڻيندڙ آهين, هر محفل ۾ موجود آهين, تون اسان جي سڀتي 
حاجتن کي پورو ڪندڙ سڀئي نعمتون بخشيندل ۽ ۾ تون ٿي مسڪين ۽ 
محتاج جو ساڻي آهين, منهنجا مالڪ, تون ٿي منهنجو سهارو آهين, 
جيڪي توکي مدد لاءِ ٻاڏائين ٿا تون انهن سڀئي جو ڀرجھلو آهين. تون 
ئي ڪمزور جو آسرو آهين, تون ٿي سڇي ۽ پرهيزگار جو هڏ وڏوکي 
آهين. اي منهنجا مالڪ تون منهنجو ڀرجھلو منهنجو مددگار ۾ اهي 
سڀكي جيڪي توکي ٻاڏائين ٿا, انهن جو مدد گار آهين. ...گي 
منهنجا مالڪ, تون ئي خالق آهين, مان هڪڙي ڪمزور مخلوق آهيان 
تون ٿي منهنجو اتا آهين. مان تہ پس تنهنجو هڪڙو ٻانهو آهيان, تون 
مدد ڪندڙ ۽ مان ليلائيندڙ آهيان, منهنجا مالڪ. تون ٿي منهنجي پناھ 
آهين, تون ٿي ٻخشڻهار آهين, مان گناهگار آهيان, منهنجا مالڪ, تون 
رحمان و رحيص سڀ ڪجھ ڄاڻندڙ (عليم), ۾ وڏو ٻاجھارو آهين, مان 
اونداهي ۾ هٿوراڙيون هڻندڙ آهيان مان تنهنجي رحم ۽ هدايت جو 
طليگار آهيان منهنجا مالڪ مون تي هدايت ٻاجھ ۾ رحم جي پالوٽ 
ڪر, منهنجا مالڪ, منهنجون خطائون بخش ۽ منهنجا مالڪ مون کي 
تون پاڻ ڏانھن رجوع ڪرڻ لاءِ رهٽمائٽي ڪر.“ 

”اي منهنجا مالڪ تون سدائين ساراهيو ويندڙ (سبحان), ۽ 
حاضر و ناظر آهين, هرهنڌ موجود, سدائين ويجھڙو ۾ سڀ ڪجه 
ڄاڻيندڙ آهين. تون جتي ڪٿي هر دل ۾ ۽ هر روح ۾ وسين ٿو هر ذهن ۾ 
تنهنجو علم پختو ٿيل آهي.“ ۾ ۾ ۾ يو ۾ ۽ ”ان جي ڪاب شبيھ ڪون آهي, 
ان جو ڪوئي همسر ڪون آهي. اهو اڪيلو ۾ ابدي آهي. ان مالڪ جو 
شڪر آهي جنهن جي رحمت هر گٿاهگار کي ب ملي ٿي. جيڪي ان کي 
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ڪود ٿا مڃين انهن کي ب روزي ڏيندڙ آهي. اهوئي اول کان آهي ۽ آخر 
تائين رهندوو اهوٿي سمورا علمہ ۽ دلڃن ۾ لڪل راز ٻ ڄاڻي ٿو . کي 
ڪڏهن ب ننڊ جو جھوٽو ڪون ٿو اچي. سدائين سڄاڳ آهي ۽ سدائين 
انصاف ڪندو آهي. اهو پنهنجي ٻاجھ سان اسان جا وڏا وڏا گناھ ہ 
بخشي ٿو ڇڏي _ سموري مخڂلوق سان پيار ڪري ٿو مان پنهنجي مالڪ 
جي پاڪائي تي, ان جي رسول جي پيغام جي سچائي تي. ان جي رسول 
تي ۽ ان جي اولاد ۽ ان جي اصحابن تي عطا ٿيل نعمتن جي شاهدي ڏيان 
ٿو 


هڪڙو ائگريز ليکڪ بيان ڪري ٿو ”اها اسلام جي هڪڙي 
خوبي آهي ت عبادت صرف هن سان ٺاهيل عمارتن ۾ ث پر الله تماليٰ 
جي بندگي ان جي ڌرتي مٿان ۾ آسمان هيٺ ڪٿي ب ڪري سگھجي 
ٿي.“”هر اها جاءِ جتي قادرمطلق جي خلوص دل سا ن عبادت ڪٿي وڃي 
اها اوتري ٿي مقدس آهي. مسلمان گھر ۾ هجي يا ٻاهر, جڎهن ب نمازجو 
وقت ٿئي ٿو ت اهو چند مختصر ليڪن سنجيدھ تعمظيم ۽ نيزاري سان 
ڀريل مناجاتي ڪلمن ۾ پنهنجي روح کي کولي خدا جي حضور ۾ پيش 
ڪري ٿو ان جي نماز ايتري ڊگھي ڪون هوندي آهي جو اهو بيزار ٿي 
پوي, ان جي دعاثئن جو موضوع سدائين خودانڪساري وارو ۾ سڀئي 
ڀلايون عطا ڪندڙ خدا جي حمد ۽ ٿناء ۾ ان جي رحم تي ڀروسي جو 
أصحيف ڪامد. 
نوٿ: :سيد امير علي مٿين دعائن کي خليفي حضرت علي علي۔ السلام ڏاڻهن منسوب 
ڪيو آهي ۾ ”صحيق ڪامل“ جو حوالو ڏتو آهي. صحيق ڪاملد خليفي حضرت 
علي علي۔ السلام جو ن پر سندن پوٽي حضرت علي (زين العابدين) بن امام حسين 
عل السلام جي دعائن جو مجموعو آهي. انهن دعائن جي عبارت کي سيد امير علي 
صحيق ڪاباد جي ڪنهن مخصوص حصي تان ب نقل ڪون ڪيو آهي پر 
مختلف دعاٿن جا لفظ چونڊي انهن کي ٻن دعان جو روپ ڏڻو آ .نا 
لکيل عبارتن جو ئي ترجمو پيش ڪيو آهي. اردو محرجم (ئوٽ: لڳي وت انگريڙي 
ڪتاب ۾ صفحو 653 1 تي ”1“ علي علي السلام آڏو ڏنگين ۾ لفظ ”"0811]01۱)“ 
يمتي خليفو غلطي سان اچي ويو آهي. اصل ۾ سيد امير علي جو اشارو امام علي 
(زين المايدهن) ڏانهن ٿي هوندو سنڌيڪار ]ً 
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اظهار هوندو آهي.ٰ دين محمدي ۾ پاڻ ارپڻ واري عبادت جو جيڪو 
جذبو محفوظ ٿيل آهي, عيساتي دنيا ان جي پوري شدت جو احساس 
ڪون ڪيو آهي. روايت جيڪا ماضي جو مخلص مورخ آهي ۾ جنهن 
جي تصديق صَوين تائيد ڪندڙ شاهدين سان ٿيندي آهي, بيان ڪري 
ٿي ت رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآل وسل نماز جي دوران پنهنجن 
جذبن جي جوش سان ڪيئن روئيندا هيا, ۾ ڪيئن انهن جو معزز سوٽ 
۾ نياڻو (حضرت علي علي السلاما پڻ عبادت ۾ايٽرو گم ٿي ويندوهيو 
جو سندن بدن پنڊ پاهڻ وانگر ٿي ويند وهيو 

حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآد وسلم جو اسلامر 
مذهبي ماڻهن جي ڪنهن ب پيشيور طريقي کي تسليم نڻو ڪري انسان 
۽ ان جي خدا (عبد ۽ معيود) جي وچ مداخلت ڪرڻ لاءِ روحائي ڄاڻڂ 
جي ڪنهن ب اجاره داري (هڪ هٽي) يا خصوصي ممتبرائپ (امتياز) 
جي اجازت نٿو ڏئي. هر روح ڪنهن ب پادري, پنڊٹ, پروهت, ملان, 
مولوي يا مذهبي وڪيل جي مداخلت کان سواءِ پنهنجي خالق ڏانهن 
رجوع ڪري سگھي ٿو هڪڙي بيتاب دل کي پنهنجي خالق جي قربت 
حاصل ڪرڻ لاءِ مفاد پرستن طرفان ع ابيجاد ڪيل ڪنهن بہ قربائي.ُ َ‫ 
ڏيک ويک جي ڪنهن ب طريقي جي ضرورت ڪوز آهي. هر انسان 
پنهنجي لاءِ پاڻ وڪيل آهي: عضرت محمد صلي اك تماليٰ #هه قا“ 
وسلعر جي دين ۾ ڪوب ماڻهو هڪڙي انسان جي حم حيثيت ۾ ڪنهن ٻئي 
ماڻهو کان مٿانهون ڪونہ آهي. 

دليل جي قاٿل يورپين, اسلامي عبادتن تي پيچيدھ ۾ مشڪل 
هجڻ جو الزام لڳايو آهي. پر حقيقت اها آهي تہ قرآن شريف جو مقرر 
ڪيل ضابطو پنهنجي سادگي ۾ شائستگي پر حيرت انگيز آهي. ۱ نم 
ايمان جا ضروري عمل يمٹي ايمائي ڪلمن جو پڙهڻ, نماڻ زڪوات, 
روزا رکڻ, ۾ حج ڪرڻ جھڙا دين جا ضروري عمل شامل آهن, پر انهن 


أ سورت بقر آيٹ 127 ۾ 239, سورت اعراف آيت 204 ۽ 205, سورت بئي 
اسرائيل آيت 79, سورت طٌحاٰ آيت 130 .ورت روم آيت 17 ۾ 18 . ان علاوه 
ڪتاپ ”المسخطرف“ پڻ ڏسو 


ًُحج جي موتعي تي جيڪا قربائي ڪئي واندي آهي. ۽ عيد ملهائڻ, پس هڪڙي 
يادگار رسم آهي. 


اسلام جي تاريخ لك 


عملن جي اداثگي لاءِ قانون مقرر ٿيل ڪون آهي. ”نماز جي يادگيري 
(نگهباني) ڪريو خاص ڪري وچين (ٽيپهري) نماز جي ۽ الله جي 
حضور مرادب سان پيهو “(سورت بر آيت 238) ”اي ايمان وارو! صبر ۾ 
تقوا سان مدد طلب ڪريو بيشڪ اللةه صبر ڪرڻ وارن ۽ سان گڏ 
آهي.سورت بقر آيت 153) 

پر ڪهڙي طريقي سان نماز ادا ڪرڻي آ آهي. ان پابت ڪجه بہ 
ٻڌايل ڪون آهي. قرآن شريف ۾ آيل آهي: ”جڏهن توهان زمين ۾ سفر 
ڪري رهيا هجو ۽ توهان کي ۱ ن ڳالھ جو خطرو هجي تہ ڪافر توهان 
تي حملو ڪري وجمندا ت توهان لاءِ نما قضا ڪرڻ ۾ ڪوئي گناھ 
ڪود آهي.“(سورت نساء آيت 101) ”خدا هر شئي کي معاف ڪري 
ڇڏيندو آهي سواءِ ان جي ت ڪنهن کي ان نت سان شريڪ ڪيو وڃي.“ 
(سورت نساءِ آيت 116) 

رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جي سئت, بهرحال 
نمازن جي ادائگي جا ضروري دستور ۾ رسمي طريقا واضح طور ڄاڻائي 
ڇڏيا. ساڳي وقت صفا چٽي نموني ۾ ران ڳالھ جي ب نشاندهي ڪيل 
آهي ت اها سوچ ۾ دل جي يڪسوئي واري حالت ٿي آهي جنهن کي اندر 
جو پارکو ڏسي ٿو ”نہ قرباني جي جائور جو گوشت, ث انهن جو رت الله کي 
پهچي ٿو پر صرف توهان جي تقوا.”(سورت حج آيت 37) 

وري فرمايو ويو ”نيڪي اها ڪون آهي ت توهان پنهنجا منهن 
اوپرامشرق) ڏانهن ڦيري ڇڎيا يا اولھ (مغرب) ڏانهن, پر ئيڪي اها 
آهي ت انسان الله تي. قيامت جي ڏينهن تي. ملائڪن تيِ ۾ ال جي 
محتاجن مساقرن ۽ ڏشيرن کي ُئي ۾ غلامن کي آزاد ڪراكة لاءِ خرچ 
ڪري نماز قائمر ڪري ۾ زڪوات ڏٿي. اهي ماڻهو جيڪي واعدو ڪن 
ٿات ان کي پورو ڪن ٿا ۾ جيڪي سختي ۾ ۾ مصيبت جي وقت ۾ جنگ 

۾ جدل جي زماني ۾ صير ڪندا آهن, اهي ٿي سچا ماڻهو آهن. (سورتٹث 

بقر آيت 177) 

اهو ب کولي بيان ڪيو ويو تہ ”دل جي حضوري“ کان سواءِ 
عبادت ڪنهن ڪمر جي ڪونہ آهي ۽ ال تماليٰ جي ڪلام کي, جيڪو 
سموري انسانذات کي مخاطظب آهي نہ ڪي ڪنهن هڪڙي قوم کي. 
مڪمل طورتي دل ۽ چپن جي هم آهنگي سان پڙهڻو آهي. حضرت علي 


اسلام جي تاريځ حتف 340 
علي السلام جو قول آهي ت بفغير سمجھ جي ادا ڪيل نماز ٻپيڪار اهي 
۽ ثواب جي حقدار ڪون آهي. أ امام غزالي رحمت الله تماليٰ علہ جي 
فحوا آهي ت قرآن شريف جي تلاوت ڪرڻ وقت دل ۽ ذهن لازمي طور 
ٻئي گڌ ڪم ڪندا هجن چپ صرف لفظن کي اچاريندا آهن, ذهن 
انهن جي معئيٰ کي سمجھڻ ۾ مدد ڏئي ٿو ۾ دل شريعت جي فرماتن 
ڏانهن تابمداري پيش ڪري ٿي.ُ رسول الله صلي الله تماليٰ علي وال 
وسلمر فرمايو ”الله کي ڪنهن ٻانهي جي عبادت جو ن ڇهون حصو نہ 
ڏهون حصو قبول آهي, پر اوتروتي حصو جيڪو اهو سمجھي سوچي ۾ 
بندگي جي خشوع خضوع واري ڙو اب جي ”مغ مب نک 
عيسائي مذهب ۾ پاڪ ٿيڻ لاءِ مذهبي غسل ) 
5ع]1]) جي رسم ۽ ۽ مصرين, يهودين يا اوڀر ۾ اولھ جي. جي 
ڪافراڻن[غير اهل ڪتاپ) مذهبن جي مذهبي پيشواتن مذهبي رسمن 
جي ادائگي يا عبادت ج جي عملي ڀڃا!وري کان اڳ رياضت يا قرباني 
ذريعي جنهن پاڪائي ج جي اولين گھر ٿي ڪئي ان مان ظاهر آهي تہ 
ٻاهرين پاڪائي سان ُن جو ڪيترو تقدس لاڳاپيل هي.و حضرت محمد 
صلي ال تماليٰ عل وآد وسل پنهنجي عملي مثال سان, انهي قديم ۾ 
فائديمند رسم کي جاري رکيو. پاڻ له تماليٰ جي بندگي ڪرڻ ۽ عبادٿ 
کان اڳ صفائي ۽ پاڪائي کي بنيادي ضرورت قرار ڏئائون.“ ساڳي وقت 
پاڂ خاص طور تي اهو ب واضح ڪيائون تہ محض ٻاهرين يا جسماني 
صفاتي حقي يڪسوتي (تقوا) واري عبادت لاءِ ڪافي ڪونہ آهي. پاڻ 
وضاحت سان فرمايائون ڙڪ انسان لاءِ ضروري آهي رڪ قادرمطلق ڏانهن 


أالدرر والغرر في المحاضرات. 
“ڪتاب المستطرف باب پهريون. 
3 رواڀيت حضرت مماذبن جبل رضي الله تعاليٰ عنہ. (ابن حئثبل, دائود ۾ تسائي.) 


ُ‫ سورت المآئده آيٿ 6. قرآن شريف پرهم گير دستور جي حيثيت ۾ وضو ڪرڻ 
جي باري ۾ ذڪر ٿيل آهي پر جڻتي پاڻي اڻلڀِ هجي ت اهو صفائي جي ڪنهن 
متبادل طريقي جي اجازت ڏٿي ٿو.البت قران شريف ۾ وضو جا کليل تفصيل ڪٿي 
بہ بيان ٿيل ڪون آهن, تنهن ڪري سنت نبوي مطابق وضو يا پاڪائي حاصل 
ڪرڻ جي طريقي جي باري ۾ ديتي عالمن جو پاڻ اختلاف آهي ۽ ان موضوع تي 
گھڻو بحث ڪيو ويو آهي. 
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روح جي عاجڙي ۾ پاڪائي سان ٿي رجوع ٿئي.' امام غزالي رحمت الله 
تعاليٰ علي, انهن ماڻهن جي پرخلاف, جيڪي صرف ٻاهرين پاڪاتي 
تي گھڻو ڌيان ڏيندڙ آهن ۾ جن جون دليون غرور ۽ رياڪاري سان ڀريل 
آهن, چٽي نموني سان ٻيان ڪري ٿو ت الله تماليٰ جي رسول صلي الله 
تماليٰ علہ وآلد وسلہ فرمايو ت دل جو سمورين خراب خواهشن ۽ اخلاقي 
ڪمزورين, ۽ ذهن جو سمورن بڇِڙن خيالن ۾ سوچن کان, جيڪي ڌيان 
کي الله تماليٰ جي طرف کان هٽائين, پاڪ هجڻ ٿي نهايت اهم پاڪائي 


اسلام جي جنم ڀومي جي ياد کي اسلامي دئيا ۾ زندھ رکڻ لاءِ 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي۔ وآد وسلم قرآن شريف جي روشني 
۾ هدايت ڪئي ت هر مسلمان کي عبادت ڪرڻ وقت پنهنجو منهن 
مڪي ڏانهن ڪرڻ گھرجي. ڇوت مڪو اهو عظيم مرڪز آهي جتان 
وري زندھ ٿيندڙ حق جي روشئي جا پهريان ڪرڻا ڦُٽا. " هڪڙي پيغمبر 
جي سڇي فطري صفت سان پاڻ ڻ اڳگواتٽ پرکي ورتاتون تت هڪڙي 
مرڪزي جاءِ کي مقرر ڪجي جيڪا هر زمائي ۾ سُندن امت جي 
مذهبي جذبن جو مرڪز رهي ۾ پاڻ انهي مطابق نيصلو ڪيائون تت 
مسلمان دنيا جي گولي تي جتي ب هجن, ڪميت ال شريف ڏانهن منهن 
ڪري نماز ادا ڪن. ”مسلمانن لاءِ مڪي جي اهڙي حيثيت آهي جهڙي 
يهودين وٽ جيروسلم(يروشلما جي. مڪي سان مسلمانن ڇجا صدين 
کان جيڪي لاڳاپا جاري آهن, انهن ڪري مڪو مسلمانن تي خاص اثر 
رکي ٿو اهو مسلمانن کي سندن دين جي ٻالڪپڻي جي ياد ڏياري ٿو 
سندن پيغمبر جي ٻارپڻي ڏانهن وئي وڃي ٿو اهو مسلمانن کي نكين ۽ 
پراڻي عقيدي جي وچ تڪرار بٿن جي خاتمي, ۾ اڪيلي خدا جي 
عبادت جو قائم ٿيڻ ياد ڏياري ٿو ۾ سڀ کان وڏي ڳالھ تت اهو مسلما 
کي ياد ڏياري وت ان جا سڀئي مسلمان ڀاثر هڪڙي ٿي مقدس جاءِ ڏانهن 
مُنھن ڪري عبادت ڪن ٿا, ۾ اهو پاڻڂ ٻ مسلمانن جي عظيہ جماعت 


أسورت اعراف آيت 206 


”ڏسو ڪتاب المستطرف جو باب پهريون. 


”سورت بقر آيت 144. 


اسلام جي تاريڂ يپوپڂ ڻنلهوي. 


مان هڪڙو فرد آهي, جيڪو هڪڙي ديني رشتي ذريعي انهن سان 

ڳنڍيل آهي. ساڳين اميدن سان ڀريل آهي. ساڳين شين جي تعظيہم 
ڪري ٿو هڪڙي خدا جي عبادت ڪري ٿو حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي ول وسلم اسلام جي عبادتگاھ(حرم ڪعيا جي تقدس کي 
سمجمڻ جي ڪيتري قابليت رکن ٿا.“' پر مٿي حوالي طور آيل قرآن 
شريف جي آين مان پڌرو آهي تہ صرف قبلي ڏاڻهن منهن ڪرڻ ٿي الله 
تماليٰ جي عبادت لاءِ ڪاڻي ڪوذز آهي.ُ 

روزي رکڻ وارو عمل ٿورو ڪي گهڻو سڀني قومن منجھ مرو 
رهيو آهي. پر اهو چئي سگھجي ٿوت قديم دنيا ۾ جتي ڪٿي ان سان 
پرهيڙگاري ۽ تقوا حاصل ڪرڻ جي بجاءِ گتاهن جي ڪفاري طور تويه 
ڪرڻ وارو خيال وڌيڪ لاڳاپيل هي.و يهودين ۾ِ پڻ روزي رکكڻ ذريعي 
خوداحتسابي ڪرڻ ۽ پنهنجي نفس ڪُشي ڪرڻ جو تصور آخري 
زمانئي ڃي پيداوار آهي. قديہ يهودين (اسينين 16501181]) جو 
فيثاغورسين سان ۽ انهن ذريعي ڏورانهين اوڀر جي ويراڳين سان جيڪو 
واسطو ٻيو ان موجپ اهي يهودين منجمان پهريان ماڻهو هيا جن روڙي رک 

جي اصول ۽ انهي اخلاقي عتصر کي سمجھي.و گھاڻو ڪري حضرت عيسيٰ 
علي السلامرب پيم نظرين وانگر انهي خيال کي انهن کان حاصل ڪيو هوندو 

حضرت عيسيٰ علڄ السلام جي ذاتي مال انهي رواج کي 

ڪلپسا ۾ تقدس ڏياريو. پر عام طور تي روزن سان واسطو رکندڙ خيال 
جيڪو عيسائيت ۾ گهڻو مڃيل آهي., اهو توبه ڪرڻ ڻ يا گناھ جو ڪفارو 
ڏيڻ وارو خيال آهيُ ۾ صرف ظاهري حد تائين حضرت عيسيٰ علھ 


أاسٽينلي لين پول(1'00[6 8116] '(5]91161) جي ڪتاب ”انٽروڊڪشن ٿو دي 
سليڪشنس فرام دي قرآن( 6(آ) 110111 561105 6 0) 1111٣00110)1011‏ 


01811-آ) 


ُ‫ سورت بقر جي آيٹ تمير 177 ”ليس الچرَ ان گوَلُوا وُجُومَڪُمر مَڪُم تِبَلَ الخشرق 
والغفرپ.. .ار آهي. (اردومترجم) 


" موشيم(105116111) جلد پهريون, صفحو [13. موشيم وضاحت سان چوي ٿوت 
روزي جي باري ۾ شروعات ۾ ٿي اهو خيال پيدا ٿي ويو هيو ت اهو بدروحن جي قوت 
کي روڪٹ ۽ انهن جي تدبيرن کي شڪست ڏيڻ ۽ خدا جي غيض وغضب کي رفع 
ڪرڻ جو موٹر ترين وسيلو آهي 


اسلام جي تاريغ سس 3438 
السلام جي سنت جي پوئواري آهي.' ٻِين مذهبن وانگر عيسائي ڪليسا 
۾ بہ رضا ڪاران طور جسمائي نفس ڪشي وارو عمل عام رهيو آهي, پر 
اهڙن نفس ڪش عملن جو نٿيجو اڻ مٽ نموئي سان جسمائي ۽ اخلاقي 
قوتن جي تباهي ۽۾ ۾ هڪڙي روڳي تفس ڪشي جي پالنا رهيو آهي. ان 
جي برخلاف اسلام ۾ روزي رکڻ وارو عمل هڪڙي محدود ۽ مقر وقت لاءِ 
حواسن جي سڀني مزن کان پاسو ڪرڻ ۽ حيواني جذبن جي وهڪري 
کي هڪڙي صحت مند ڏس ۾ ڦيرائيندي, ڏهاڙي (روزاني) پرهيز ذريمعي 
جذبات کي قابو ۾ رک جو هڪڙو شرعي مقصد رکي ٿو جسماني اڏيت 
ذريعي اجائي ۾ يرضروري ئفس ڪشي ناقابل قبول, منع ڪيل ۾ 
ننديل آهي. روزو صحتمند ۽ سگھن ماڻهڻ ٿي فرض آهي. ت جيئن 
جسم تئي هڪڙي رڪاوٽ رکڻ ذڏريمي اندر اجارڂ جو ڪمر ڪن. 
ڪمزورن, بيمارن, مسافرن, شاگردن (جيڪي علمہ جي حصول جي 
ڪوشش ۾ رڌل آهن _ جنهن کي جهاد اڪبر سڏيو وڃي ٿو), دين کي 
حملو ڪندڙن خلاف الله جي راھ ۾ لڙائي ڪندڙ سپاهين, ۽ پنهجن 
مخصوص ڏينهن وارين عورتن کي. روزي کان منع ٿيل آهي. اهي ماڻهو 
جيڪي يونائين, رومين, پارسين, ۾ اسلام کان اڳ جي دور وارن عربن 
جي گھڻي کائڻ واري هٻڇ ۽ انهن جي زناڪاري ۽ انهن جي عيش 
عشرت وارين عادتن کان واقف آهن, اهي انهي ضابطي جي عمل کي داد 
ڏيندا ,۽ موس ڪئدا ت اهوانسان جي حيوائي لاڙن کي هٿ وس رکڻ 
لا خاص طور تي گھٽ مهذب خائدانن منجه. ڪيٿرو شائدار نموني 
سا ن نائدي وارو آهي. 

قرآن شريف ۾ ڄاڻايل تائون جي ڏاهپ تي غور ڪيو: ”اي 
ايمان وارو! اوهان تي روزا فرض ڪيا ويا آهن ...... تہ جيئن توهان 
پرهيزگار ٿي.و ڳڻيل ڏينهن(جا روزا) آهن, پر اوهان مان جيڪو بہمار يا 


ديندرا01601057) چوي ٿو"عيسائين جي هفتيوار ۽ ساليانہ تقريبن جو اصل بنياد 
ٻپ آهي سا ڳيا خيال آهن 9997 يمني صليب تي چڙهايل ۽ ا ن کان پوءِ ٻيهر زندھ ٿي 
تبٻر مان اٿي آيل مسيح جي تقليد جو خيال. “ اهو وڌيڪ چوي ٿو ”عيسائين وٽ 
پنهنجي اجتماعي فرض کي هڪڙي لڙائي, تن ھ-- ڳا 
انا جي نالي سان سڏيندا هيا, عبادتن سا گڏيل اهڙن روزن کي 
چوڪيون(اسٽيشنس 518)10115) سڎيندا هيا . هي حر سي علي السلائر 
جي سپاهين ايساٿي جهادين) جي پهري ڏيڻ واريون چوڪيون هيون( ڏسو تيندر 
جوڪتاب ”چرچ هسٽري“"(1115001 11110101 جلد پهريون) 
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سفر ۾ هچي ت اوترا روزا ٻين ڏينهن ۾ رکي ۾ جن کي روزن ركڻڂ جي 
طاقت ن هجي اهو هڪ مسڪين جو کاڌو فدٿي ۾ ڏٿي يي اه ۽ ۽ پر پاڻ ڂ روزا 
ري ت اڃا وڏيڪ پل اي ---ت- .. ال اوهان ۾ جي اساني ڪر گمري ٿو 6 

پرهيز وارو اهو ص ڏينهن جي وقت لاءِ پابندي ڪري ٿو رات 
جو عبادت ۽ رياضتٹ کان وائدڪاتي جي وقت ۾ مسلمائن کي اجازت 
آهي, بلڪ تاڪيد ڪيل آهي ت کاڌي پيٽتي جي شين جي واجبي 
استعمال ۾ِ حصو ون سان هاظمي جي سرشٽي کي تازو رکن ۽ حق ادائي 
ب ڪن. اوستاد جي ارشادن جي حقي جذبي کي سمجهندي فقيهن انهي 
قانون کي ٽو ڪري ٻڌايو ت روزي دوران جسماني پرهيز وانگر سڀني 
خراب سوچن کان ڏهن کي بچاٿڻ ب ايتروٿي ضروري آهي. 

اسلام کان اڳ دئيا جي ڪنهن ب مذهب خيرات ڏيڻ, ۽ ٻيوهم 
يٿيمہ ۽ محتاج جي مدد ڪرڻ وارن ضابطن کي دين جي مثبت قانوني 
ڪوز بخشي هئي. 
اواٿلي عيسائين منجھ اگاپي (489096) يا خيرخيرات جون 
دعوتون ماڻهن جي پنهنجي مرضي تي دارومدار رکنديون هيون, تنهن 
ڪري انهن جواثر ٻي قاعدو ۾ ٻي ت تربيٽي وارو هي اها تاريخي حقيقت 
آهي ت اها بي تاعدگي ت ٿي انهن ”خيراڻي دعوتن“ يا ”محبت وارين 
دعوتن“ جي شروع ٿيڻ کان فقط ٿورو وقت پوءِ نهن جي خاتمي جو سب 
ط‫ 


أڪتاپ المستطرت باب پهريون. 


ثيندر جو ڪتاب, جلد پهريونِ صفحو 450. موشيم جلد ٻيو صفحو 36.. 
منهنجي چوڻ جو اهو مطلب ڪو آهي تہ اهي ضيافتون عيسائين وٽ خيرات جو 
واحد طريقوهيون. جيئن اسلام ۾ آهي اٿين بيواهن, غريبن ۽ پٽيمن جي مدد ڪرڻ 
لاءِ عيساثيت ۾ به گھڻلو تاڪيد ڪيل ھيو پر اها خيرات في سبيل الله بپ جنهن جي 
حضرت عيسيٰ علي السلام تلقين ڪئي هئي, ان جي حوارين جي هٿن ۾ اچي 
خصوصيت جي رنگ ۾ ۾ رئگجي وئي هئي. ڪنهن ب بيوھ لاءِ خيرات مان فائدو 
حاصل ڪرڻ لاءِ ضروري هيو ت اها سٺ سالن جي هجي. صرف هڪڙي ماڻهوءَ جي 
زال رهي .۽ ٻارن جي تربيت ۾ پالنا ڪري چڪي هجي. وغيره وغيره. ڏسو 
بل 1101111 ) جو ڪتاب ”هسٽري آف ڪرسچن چرچ ( 01 'ڙ1[115]0] 
,))ٰ11٣15)181[ )11111 01‏ صقحو 27 
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اسلامي شريمت موجب هر ماڻهوَ لاءِ لازمي آهي ت پنهنجي 
غريب پاڙيسري جي خوشحالي ۽ مدد لاءِ پنهنجي امدنتي جو ڪجه 
حصو ملائڻ ذريعي ٻهرو وئي. اهو حصو اڪثر ڪري مال جي قيمت, 
محجحرڪ ملڪيت, سالان امدني. واپار ما ن ٿيل منافعي. ڪاروباري 
ڌنڌو وغيره تي چاليهون حصويا اڍائي سيڪڙو آهي. پر زڪوات تڎڏهن 
واڃب آهي جڏهن ملڪيت مقرر مقدار تائين پهچي أ ۾ ماڻهوءَ وٽ سڄو 
سال تبضي ۾ رهي هجي. جنهن ۾ پار کڻڻ لاءِ يا هر ڪاهڻ لاءِ ڪمر 
ايندڙ جانور شامل ڪون آهن. ان کان علاوه, رمضان شريف جي پڄاڻي 
تي ۽ عيدالفطر واري ڏينهن گھر جي هر وڏي جي ڏميواري آهي ت اهو 
پنهجي لاءِ ۽ گھرجي هرڀاڻي لاءِ ۽ پڻ مهمان لاءِ جيڪو ان ڏينهن ان وٽ 
ترسيل هجي, فطرو ادا ڪري, جيڪو ڪڻڪ, ججق كکارڪن, ڪشمش, 
ڊاک .انور يا ڪنهن ب جنس جي مقرر مقدار يا ان جي مله جي صورت 
ورادا ڪرڻو آهي. 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلہ جي ارشاد ۾ 
سندن اصحابن - جي عمل مطابق زڪوات ود ط جا حقدار هي آهن: 
[اغريب ۾ محتاج (2) آهي ملاڙم جيڪي زڪوات وٺڻ ۽ ورهاٿڻ لاءِ 
مقرر ٿيل آهن. (3) آهي غلام جيڪي پنهنجي آزادي خريد ڻڂ گمرن ٿا پر 
وٽن وسيلا ڪوت آهن. (4) اهي قرضي ماڻهو جيڪي پنهنجي قرض ادا 
ڪرڻ کان لاچار آهن (5)مسافر, ۾ ڌاريا (غير مسلما ماڻهوُ قرآن 
شريف ور عام خيرات بابت نهايت زوردار نموئي ۾ بيان ٿيل آهي.“ پر 
اسلام جي عظمت اها آهي ت ان حضرت عيسيٰ علي السلر جي 

اسلامي رڪتن منجھ ڪمبت الله شريف ۾ 2 ۾ مي جي 
سالياني زيارت يمني حج واري پراڻي رواج کي شامل ڪرڻ ۾ جيڪا 


مثال طور ڪنهن ماڻهوءَ وٽ ويهاٺ ث هجن ت ان ڻي زڪوات فرض ڪوز آهي. 


ُ‫ جامع ترمذي باب زڪوات, جامع عپاسي, ڪئيري (116117)) جو ڪتاب 
”ڊروٿٽ مسلمان“(9101111115111111811]), ۾ ميسوط(118]95111) 


3 سورت توبه آيت 60. 


”ٽي باب 25 (36 358118 ,ا2« 1481) 
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حڪمت آهي تنهن فرقيواراڈ اختلافن جي باوجود حضرت محمد صلي 
الله تعاليٰ علي وآل وسلہ جي امت ۾ ديئي ڀائيچاري ۽ عالمي ڀائيچاري 
جو روح ڦوڪي ڇڎيو آهي. سموري اسلامي دنيا جون نظرون انهي 
مرڪزي جاء ٹي کپڻ ڪري مسلمان جي سيئي ۾ آسماني ثور جي ان 
جھلڪ کي زندھ رکن ٿيون جنهن ان وقت جي اونداهي دور ۾ ڌرتي کي 
روشن ڪري ڇڏيو هو. هي وري عملي ڳالهين جي اخلاقي طور پابندي 
ڪرڻ سان يعتي اهي شرط جن کي پورو ڪرڻ حج جي فرض هجڻ ۾ 
ادائگي لاءِ لازم آهي. صاحبِ شريعت جي ڏاهپ پڌري ٿي پوي ٿي. اهي 
شرط هي آهن: :(1) صورتحال کي منهن ڏيڻ جي صلاحيت ۾ سمجھ جي 
پختگي. (2) مڪمل آزادي ۽ خود مختياري (3) سفردوران ع گذريسر جي 
وسيلي ۽ سواري جي ذريعي جو موجود هجڻ (4) سندس غير حاضري 
دوران حاجي جي گمروارن وٽ گذريسر جو مئاسب بندويست هجڻ 
(5)مسافري جي صورت ۾ سفر جو ممڪن ۽ عمل جوڳو هجڻ. 

کادڌي جي مخخلف قسمن جي جاٿز ۾ ناجاٿز هجڻ بابت ڪافر 
عربن منجهھ تفصيلي تاعدا هيا, جيڪي ايٿرائي سخڂت هيا جيترا 
برهمٹن جا ذات ڀات وارا ٺاهيل قاعدا هيا. اسلاہ جي اوستاد پنهنجن 
امٿين کي انهن تاعدن جي وروڪڙن مان آجو ڪرڻ لاءِ واضح نموئي 
سان آگاھ ڪيو هيو تہ ڪجھ شين کان سواءِ سڀئي کاڌا جائز آهن. ”الله 
توهان کي جيڪا حلال ۾ پاڪ روزي ڏني اها کائي الله کان ڊڄو جنهن 
تي توهان ايمان آندو آهي.“(سورت ماتده ايت 88) 

قران شريف هدايت ڪري ٿو ”تون فرماءِ مون تي جيڪا وحي 
موڪلي وٿي ان ۾ کائپندڙ لاءِ ڪاب شكي حرام ڪون آهي سواءِ ان جي 
(جيڪڏهن) اهو مردار هجي یا وهندڙ رت هجي یا سوٿر جو گوشت 
جيڪو ناپاڪ آهي. یا اهو جائور جيڪو الله جي نالي (وثڂ) کان سواءِ 
ڪنهن ٻئي جي نالي(وئڻ) سان ڪٺو ويو هجي.“( انعام آيت 146) 

اهو پنجين سورت ۾ کولي بيان ڪيل آهي جيڪا ڪافر عربن 
جي مختلف جمنگلي ۽ ۽ بت پرستي وارن عملن جي مدذمت ۾ نازل ٿيل 
آهي. ”توهان تي حرام آهي مكل (جو گوشت شت) ۾ رت ۾ سوٿر جو گوشت ۾ 


ل ردالمحعار پاپ حح, ڪئيري ((0011611) جو ڪتاب ”ڊروٿٽ مسلمان“( 10٣01٤‏ 
11[ جلد پهريون, ۽ مبسوط (٤1819511ب1)‏ 
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اهو جنهن کي ڏيح ڪرڻ ڻ لاءِ الله کان سواءِ ڪنهن ٻئي جو نالو ورتو ويو 
هجي' ۾ جيڪو گمُٽو ڏئي ماريو وڃي يا څڏي ڪاتي سان ماريو ويو 
هجي.“ پاڻ ڪرِي مٿو هجي يا ڪنهن جانور جي سن لڳڻ ڪري مئو 
هجي یا جنهن کي ڪو ٿاڙيندڙ جانور کائي ويو هجي (سواءِ ان حالت 
جي ت اهو زندھ هجي) پر توهان ان کي ڏبح ڪري ورتو هجي ..... يا اهو 
جانور جيڪو ڪنهن بت خاني تي ذبح ڪيو ويو هجي.“ ۽ تير (ذريعي 
ٿال وجھي) ورهاست ڪرڻ گناھ جو ڪر آهي.“(سورت ماتده آيت 3) 

”اي ايمان وارو اسان جون ڏنل پاڪ شيون کاٿو ۽ الله جو شڪر 
ادا ڪري.و.“(سورت بقر آيت 172)“ 


ڪافر عرب جڏهن کائڻ لاءِ ڪنهن جانور کي ڏبح ڪندا هيا ت ائهن تي پنهنجن 
ديوتائن ۽ ديوين جا نالا ولندا هيا. 


بٿ پرست عربن منجھ جانور کي ذبح ڪرڻ جا مختلف وحشياڻا طريقا هيا. هن 
منع ۾ انهن بي رحمي وارن طريقن ڏانهن اشارو آهي. 


ڪمبت الله شريف جي حرم جي چوڌاري ۾ ڪافر عربن جي گھرن جي چوكٽ 
وٽ پٿر لڳل هوندا هيا ۽ انهن تي نذر نياز پيش يو ويندو هي( توٽ: قران شريف 

مرا لفظ ”نصب “استعمال ڪيو ويو آهي, ان مان مراد نذر نياز پيشن ڪرڻ جون جايون 
آهن.اردو مترجم) 


اهي شيون جيڪي انسان لاءِ پنهنجي خاصيت ڪري مڪروھ آهن, جيئن 
گوشت کائيندڙ جائي. شڪاري کي تا بلائون وغيره, انهن لا ڪنهن خاصر 
منع جي ضرورت ڪون هئي. هندوستان ۾ جيڪو اهو عام خيال آهي, ۾ ۾ جڀڪو 
هندن کان نقل ڪري ورتو ويو آهي ت مسلمائن لاءِ عيسائين سان ۽ گڏجي کائڻ پيئڻ قط 
جائز ڪون آهي, اهو بلڪل غلط ۽ قرآن شريف جي هيٺين عبارت ۾ شامل هدايت 
جي بلڪل برخلاف آهي: 
”اڄ توهان لاءِ سموريون شيون حلال ڪيون ويون, اهل ڪتاب جو کاڌو 
توها ان لاءِ حلال آهي, ۽ توهان جو کاڌو انهن لاءِ(سورت ماقده آيت 5). 
حضرت محمد صلي اه تماليٰ علہ وآل وسلم کائڻ پيئن ۽ رهٹي ڪرڻي 
سان واسطو رکندڙ اسراف (حد کان وڌيڪ استعمال ) جي باري پر ج تاعدا, 
قائون, نظريا ۾ منع ناما جاري ڪيا, انهن جي باري ۾ اهو لازمي ڏهن ۾ رکڻ 
ت اهي وقت ۽ ماڻهن جي عارضي حالتن جي تقاضا مطابق هيا. نهن حالتن جي خر 
ٿيڻ سان انهن قانوئن جي ضرورت ب ختمہ ٿي وئي. تنهن ڪري اهو سمجھڻ ت هر 
اسلامي قاعدو لازمي طور مستقل يعني تبديل د ٿيڻ جوڳو آهي. ت اهو = ڄڻ انساني 
ڏاهپ جي اوسر ۽ تاريخ سان نااتصافي ڪرڻ براپر آهي. انهي باري ۾ ابن خلدون 
طرفان چيل لفظ اسان جي سنجيده غور جا حقدار آهن. ”اهو صرف ڌيان (ڏسو بقايا) 
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شراب پيئڻ ۽ جوا كيڏڻ کان, جيڪي عيسائي جماعتن جون 
عامعااتونهيون ۽ سوئي غير ٿؼڏپ ۾ بداڅلاکي ارين علاٽن وبني 

عوبي دسول صٺي ال تمالٰ لب رل اسلم جي تعليتات جي 
رال وسام مڌمي ڳالهين ‏ جي ادااگي لِ جيڪي ڪجه قانن ترتيب 
مقصد لاءِ هيا, جيڪي معاشري جي ڪجھ حالتن ۾ ضروري هوندا آهن, 
پراهي قاعدا ڪنهن ۽ ۾ پهلکان لڄڪ کان خالياغير لڇڪدان : ڪوڌ 
لاءِ اوه پيا ڪرڻڂ گمري ٿر ٿو ۽ انسان سي ڪمڙور ايو ويو.“ 
(سورت نساءِ آيت 28) 
اصول ٻيا ن ڪيا اهي يد سندن آڏو مديخي جي وڏي قاضي جي حيشيت 
ٴپين ڪيل سوالن جا جواب هي يا مخصوصر خرايين کي ليڪ ڪر 
يا ختمر ڪرڻ لاءِ سندن طرفان ارشاد ڪيا ويا هيا. رسول الله صلي الله 
تماليٰ علہ واد وسل جي دين ۾ اهڙي ڪا مذهبي رسمر ڪون هئي 
جيڪا انساني ذهن کي اڪيلي خدا جي تصور کان ڦيرائڻ جو سيب 
ٿئي. ترقي پذير انسائيت جي ضمير کي منڊڻڂ ڂ واري ڪنهن ب۔ قانون لاءِ 
گنڄائش ڪوت هئي. 


(بقايا) سان پركڻ ۽ محنت ۽ جاکوڙ جي نٿيجي ۾ ممڪن ٿيندو ت اسان حق کي 
ڳولي سگھنداسين ۽ پاڻ کي غلطين ۽ ڀل چڪ کان بچائي سگھنداسين. دراصل 
جيڪڏهن اسان تجربي جي ذريعي پيش ڪيل تاعدن, حڪومت جي ڏانء جي 

بتيادي اصولن, ماحول ۽ پڻ مخصوص تهذيب يا اهي حالحتون جيڪي انسائن 
معاشري کي تمايان خاصيت ڏين ٿيون, کي جاچڻ کان سواءِ محض خبرن ۽ روايتن 
ذريمي پهتل رڪارڊ کي دهرائڻ ذريعي پاڻ کي مطمئن ڪنداسين, جيڪڏهن اسان 
انهن ضرورتن ج.و جيڪي مختلف زمانن ۾ ظاهر ٿيون, اسان جي اکين آڏو ظاهر 
ٿيندڙ ضرورتن سان اندازو ن لڳائينداسين, ۾ جيڪآهن ماضي کي حال سان ت 
ڀيٽينداسين تہ اسان غلطين ۾ ٿاسڻ ۽ حق جه رستو وڃائن کان بچي ڪوتہ 

خداسين۔ 
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اٿين اسلام چو اخلاثنيات سان واسطلو رکندڙ ضابطو ڇهين 
سورت ۾ مختصرطور بيان ٿيل آهي. ”توهان فرمايو اڇوت مان توهان 
کي پڙهي بدايان جيڪي توهان جي رب توهان تي حرام ڪي.و ڪنهن 
کي ب ان جو شريڪ تہ ت ٺاهيو ۾ ماءُ پيءَ سان چڱائي ڪريو ۽ پنهنجي 
اولاد کي سڃاٿي سبب قتل ڪريو اسان ٿي توهان کي ۾ انهن سڀت 
کي رزق ڏينئداسين, بي حيائين جي ويجھو ن وڃو توڙي (جيڪا) ظاهر 
ي ءِ ۾ لڪل هجي. ۽ جنهن ساھ جي الله عزت رکي آهي ان کي ناحق 
قتل نہ ڪريو ...من جي مال جي ويجھو تہ وڃو پر نهايت چڱي 
طريقي سان (ڀلاتي لاءِا 9997 ماپ ۾ تور انصاف سان پوري طرح ڪريو 
ڪوب .هه او يلو ڪر ت انصاف سان ڪريو جيتوڻيڪ 
ٿٽ جو مماملو هجي ۽ الله جوئي عهد ڀاڙيو توهان کي اهو تاڪيد 
يي ...1 ئي منهنجي سڎي واٽ آهي پوءِ ان تي هل.و “(سورت 
اتعام آڀت 52 کان 154) 
رن شريف پر وري اچي ٿو: "بيشڪ مراد کي آهي ايمان وارا 
پهتا جڀڪي نماز ۾ عاجزي ۾ زاري ڪن ٿا ڪب ۾ اهي جڀڪي رزڪوات 
ڏيندڙ آهن ۽ اهي جيڪي پنهنجي پاڪدامتي جي حفاظت ڪندا آهن 
- ۾ اهي جڀيڪي پنهنجچين آمانشخن 2 واعدن جو پاس رکئدا 
آهن 2-57 “(مؤمون آيت 1کان 8( 
”بيشڪ اللهہ حڪم فرمائي ٿو انصاف ۽ چڱائي (ڪرڻ جو) ۽ 
ماٿٽن کي ڏيڻ جو ۽ منع فرمائي ٿو بي حيائي کان ۽ بري ڳالھ کان ۾ 
سرڪشي کان ۾ ۾ “(سورت تحل آيت 090 
عيسائي مورخ جو قول آهي ”ڪنهن امت جي نشو نما جي 
شروعاتي مرحلن ۾ جڏهن ان جي عقيدن جو اثر رسوڂ ڪمال واري 
درجي تڻي پهتل ڪود هوندو آهي ت ظاهري رسمون ۽ باقاعده ادرا عام 
خلق جي سيني ۾ مذهبي جذبي کي زندھ رکڻ لاءِ ضروري هوندا آهن ۾ 
انهن ۾ ايمان ۾ احسان سان ڪي“ تضاد هڪ چٽو ۾ سم يي 
پنھنجي تعليمات ۾ ڪجھ آناب ۽ رسمون شامل ڪري ڇڏيين پا ٻہ 
ڇڏيو پر خود حضرت عيسيٰ علي السلدر ۾ ٻ. مذهي رسمون قائر 
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ڪيون هيون: مذهبي غسل[بيتسہہ 100511 ۾ ”رات وارو پاڪ 
کاڌو(عشاءِ رٻائي 510061 (10[1]).“ أٿي سگھي ٿو جيڪڏڎهن اهو دنيا ۾ 
اڃا وڌيڪ رهي ها تہ اڃا وڌيڪ رسمن کي شامل ڪري وڃي ها. پر 
هڪڙي ڳاله يقيتي آهي ت جيڪڏهن ان کي وڏي مدت واري حياتي 
عطا ٿئي ها ت اهو پنهنجي تعليمات کي وڌيڪ منظم بنيادن ٿي رکي 
وڃي ها. دراصل, عيساثيت ۾ جيڪا اها بنيادي گھٽحائي رهجي وٿئي ان 
جي ڪري ٿي عقيدن ۾ مذهبي شقن کي قائمِ ڪرڻ لاءِ ڪليساٿي 
مذڏاڪرا ۾ جماعتي گڏجاڻيون (1011110115) 01 01:۱«0608]10115-)) ضروري 
ٿي ويون تہ جيئن ديني ارڪان ۾ ايماني مسئلا مقرر ڪيا وڃن. پر 
جڏهن آهي مقرر ٿياتہ اهڙا نڪتا جو عقل ۾ فنڪر جي آزادي جي 
معمولي دٻاء تي ٿٽي الڳ حصن ۾ ورهائجي وڃن ٿا .مر سي 
علي السلام جو ڪم ئامڪمل رهجي ويوهي.و اهو اخلاقيات جي تانونن 
کي منظم ڪرڻ وارو ڪم هڪڙي ٻئي اوستاد جي حصي ۾ اچڻو هي.و 
پنهنجي خالق سان اسان جا جيڪي لاڳاپا آهن آهي ضمير جا 
حساس معماملا آهن: پر پنهنجن هم جنسن سان اسان جا لاڳاپا لازمي 
طور مشبت اصولن وارا هجڻ گھرجن, حقي ڳالھ ڪجي تہ انسان جون 
انسان سان واسطو رکندڙ ذميوارين جي عمل درآمدگي لاءِ مذهبي 
پنڇراٿي, يعتي شرعي حڪمن جي پابندي, کان وڌيڪ ڪهڙي اوچي 
ضمانت ٿي سگھي ٿي؟ مذهب کي رڳو ”چونڊ مبلفن“ طرفان سٹين ۾ 
جوشيلين تقريرن لاءِ يا خواب لهندڙ ذهتن جي مخصوص خوشي لاءِ 
ڪنهن عجيب نظرثٿي طور سمجھڻ ن گھرجي. مذهب کي زندگي جو 
ضابطو يمني آئين زئندگي هجڻ گھرجي, ان جو عظيم مقصد انسانيت 
جي انهي ڪمال ڏانهن ترقي هجڻ گمرجي جيڪا اسان جي وجود جي 
مئزل مقصود آهي. تنهن ڪري اهو مذهب احثرام ۾ مڃتا جو سڀ کان 
وڏو حقدار آهي جيڪو انسائي ذميوارين ۾ سماجي احساسن کي قاعدي 
۾ رکندي اخلاتيات جي مکي اصولن کي باضابط بنيادن تي بيهاري ٿق ۾ 
جيڪو پنهنجي مطابقت ذريمي اسان کي سمجھه جي نهايت اعليٰ اوسر 
سار ن سداڪامل هستي جي گھڻو ويجھو حڪندو وڃي ٿو جنهن اسلامہ 
جي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وا وسلم تعليم ڏئي, ان جي 
انفرادي خويي اها آهي ت اهو سڀڇئي مذهبن ۾ موجود, چاهي اهي خاص 
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خاص قومن لاءِ آيا هجن يا سموري انساني لڏي لاءِ آيا هجن نهايت 

سٺن ۾ اوچن خاصيثن کي يعتي اهڙا اوصاف جيڪي انساني عقل ۽ 
اخلاقي وڃجدان سان موافقت رکن ٿا, پنهنجي پاڻ ۾ گڎ رکي ٿ اهو رڳو 
آنسائي ترقي جي ڪي شيارلي کي لنل مثبت اخلاقي ضابطن جو نظام 
ڪود آهي پر اهو تبديل ٿيندڙ تڪڙين گهرجن مطابق ضمير کي مهل ۾ 
چند اصولن جو قيام آهي, طئي ٿيل سڀاء جو تفاڌ آهي, ذهن جي خاص 
حالت جي آبياري جو ذريعو آهي. اسلامر جي اوستاد عالمگير محبت ۾ 
ڀائيچاري کي ال تماليٰ جي محبت جي نشاني طور پيش ڪري هزارين 
مختلف نموتن سان تيليغ ڪئي. ”ڇا توهان کي بر آهي ت توهان 
جڏهن الله تعاليٰ ج جي آڏو پيش ٿيندا ت اهو توهان کي ڪهڙي نشاني 
سا ن سڃاڻندو؟ اها نشاتي اها محبت آهي جيڪا توهان کي توهان جي 
ٻارن سان, تومان کي پنهنجن مائٽن سان توهان کي پنهنجن پاڙيسرين 
سان ۽ توهان کي پاڻ سان گڏ رهندڙ مڂلوق سان هئي۽ “ 

”ڇا توهان پنهنجي خالق, الله تعاليٰ سان محيت ڪرڻ ڂ گروٿا؟ 
تہ پوءِ پهريائين پاڻ سان گڎ رهندڙ ساهوارن سان پيار ڪريو.“ ”ڇا 
تومان پنهنجي مالڪ جي رضا حاصل ڪرڻ گھرو ٿا؟ ت پوءِ ان جي 
مڂلوق سان محبت ڪريى جيڪو توهان کي پاڻ لاءِ پسند آهي انهن لاءِ 
اهو پسند ڪري.و جيڪو توهان کي پنهنجي لاءِ پسند ڪود آهي. 
انهن لاءِ ب اهو پسند نت ڪري.و انهن سان اٿين پيش اچو جيڪو پنهنجي 
لاءِ گهروت ٻيو توهان سا ن اٿين بي پيش اچي. “ پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٳ 
علي واكد وسلم بداخلافي واري گفتگق سازشي طريقن ۽۾ ۾ خود فريبي 
واري بي ديتي جي سڂت لفظن ۾ نندا ڪيائون۔. پاڻ ڪريمن صلي ال 
تعماليٰ علہ واد وسلمر سچ, سخاوت ۾ ڀائپي واري پيار جي سٺائي کي 
صفا چٽي انداز ۾ کولي بيا ن ڪياتون. 


أ انهن لفظن جي استعمال لاءِ ڏسو ڪلئرڪ (1187168)) جو ڪتاب ”ڏھ عظيم 
مذهب 1111810851 11) 1811) باب پهريون۔ 


“مشڪات شريف. 
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هر زمائي ۽ هر قوم جي حالتن مطابق اسلامي اصولن ۾ جيڪا 
حيرت انگيز مئاسيت آهي عقل جي روشني سان انهن جو مڪمل 
اتفاق, ان ۾ ڪي اهڙا مخفي ۾ پراسرار مسثلا ڪون آهن جيڪي 
انئساني سڀئي ۾ پوکيل ازلي حقيقتن جي چوڌاري ڪنهن جذباتي 
جهالت جو پاڇو وجمن آهي سڀڪي ڳالهيون ثابت ڪن ٿيون ت اسلام 
انسان جي فطرت لاءِ مذهبي شعين جي جديد ترين ترقي جي ترجماني 
ڪري ٿو جن ماڻهن اسلام جي ڪجھ هدايتن جي تاريڂي اهميت کي 
نظرانداز ڪيو آهي. انهن پنهنجي ان رَوش ڪري اهو سمجھيو آهي تہ 
انهن هدايدن جي ظاهري سختي »ا سوچ جي موجونھ ڪريڻي .ان ن انهن 

جي اڻ موافقت, اسلام جي انهي دعوا کي تہ اهو عالمگير مڏهپ آهي, 

اقايل قبول بغائي ٿي ڇڏي پر ج جيڪڏهن انهن ضابطن ۽ هدايتن جي 
تاريخي اهميت جي معمولي تحقيق ڪئي وڃي. ۾ حقيقتن کي جانچڻ 
۾ ٿوري وڌيڪ انصاف پسندي کان ڪر ورتو وڃي ت ظاهر ٿي ويندو تہ 
اهڙا اسلامي قانون جيڪي جديد زمائي جي گھرجن يا تمصبن ساڻ هم 
آهنگ نٿاىي ٿين, اهي عارضي ۽ وقتي حيثيت رکندا هيا. اسلام جي 
عالمگپريٽ, ار ان جي واڌ ويجهه ۽ سڀني اخلاقي اصولن ڏانهن ان جي 
فراڂ دلي کي يات مخالف مذهبن جي تعمصب صحي ڪون سمجھيو 
آهي يا ڄاڻي واڻي بگاڙيو ويو يا لڪايو ويو آهي. 

قران شريف ۾ ڄاڻايل آهي ”پيشڪ اهي جيڪي مسلمان آهن, 
۾ يهودي ۽ ستارا پرست ۽ نصارا انهن مان جن سڇي دل سان ن اللله ۾ 
قيامت تي ايمان آندو ۽ چڱا ڪم ڪات انهن لاءِ د ڪو ڊپ آهي ۾ تڌ 
وري غم.“(سورت ماقتده آيت 69).! 

پنجين سورت ۾ انهي مشمون کي ساڳين لفظن ۾ وري وري 
دهرايو ويو آهي, ۽ ٻيون سوين عبارتون ثابت ڪن ٿيون ت اسلام 
”ڇوٽڪاري“ کي صرف حضرت محمد صلي الكه تعاليٰ علي وآل وسلمہ 
جي امت تائين محدود نٿو رکي. ”... اسان توهان سمورن لاءِ هڪ 
شريعت ۾ رستو مقرر ڪيو ۽ الله گھري هاتہ توهان سمورن کي هڪ ئي 
امٿ ڪري ها مگر مرضي اها آهي ت جيڪو توهان کي ڏنائين انهيءَ ۾ 
توهان کي آزمائي. ڀلائي جي ڪم ۾ هڪٻئي کان اڳرائي ڪريى توهان 


انهن تمليمات جي جوهر کي اٿيئيزين(4111811851811/) عقيدي سان ڀيٽ ڪري.و 


سمورن جو موٽڻ ال ڏانهن آهي. اهو توهان کي (انِ بابت) ٻڌائيندو جنهن 
ڳالھ ۾ توھان جھڳڙو ڪندا هيا. “(سورت ماڻتده آيت 48 

_دنيا جي سڇني مذهبن منجھان جن اتساني ضمير تي حڪومت 
ڪئي آهي. حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآد وسلم جو پيش 
ڪيل اسلام اڪيلو مذهب آهي جيڪو ٻنهي نظرين کي پا ڻ پر سمائي 
ٿوي جيڪي مختلف زمانن ۾ انسائي ڪردار جا بنيادي محرڪ رهيا 
آهن يمني انساني مان مرڻبي جي جاڳرتا جنهن کي قديہ فلسفن ۾ وڏي 
اهميت حاصل آهي. َ‫ انساني گناهن جو احساس جيڪو عيساتي 
عقيدن جي بچاءُ ڪندڙن کي گھڻو عزيز آهي. اهي عقيدو تہ آخرت ۾ 
انسان کان صرف سندس اعمالن جو حساب ٿيندو اهو عقيدو مسلمائن 
کي عالمي انساني دوستي ۽ من مارڻ واري مشفولي جي ترغيب ڏٿي ٿو 
الله تماليٰ جي وحدانيٹ, پيار ۾ رحم ۾ ڀروسق ۽ الله تماليٰ جي رازق 
هجڻ ۾ ايمان, ان کي قادرمطلق جي آڏو خوڊ انڪساري ڪرڻ سيکاري 
ٿو ۾ انهن اعليٰ گن جي عمل ڪرڻ لاءِ رهتمائي ڪري ٿو جن تي غيرن 
الزام هنيو تہ اسلام جا اهي گڻ يعتي شڪر ڪرڻ صبر ڪرڻ, راضي 
رهڻ ۽ زندگي جي وهنوار ۾ ڀڂختگي وارا عمل غير ذميواراڻا عمل آهن. 
اهو ايمان کيس مجبور ڪري ٿو ت پنهنجي ضمير سان نڪرمندي واري 
بيڄيني سان سوال جواب (بازپرس) ڪندو رهي, جيڪي رڃحان کيس 
عمل لاءِ ڀڙڪاٿين ٿا "انهن تي محتاط طريقي سان ڌيان ڏٿي ور ڪندو 
رهي, ۾ سٺي ۽ خراب جي وچ تڪرار جي صورت ۾ پنهنجي طاقت تي 
ڀروسو ن ڪري پر سڀئي کان ٻاجھاري قادرمطلق جي مدد تي ڀاڙي 

ڪجھ مذهبن ۾ اهي فرمان جن ڏميوارين لاءِ تاڪيد ڪي 
اهي عملي طور بجا آوري کان مڪمل طور تي ناقابل عمل, انساني سڇاء 
جي ڄاڻ کان ايترو ناقص آهن., ۽ جوشيلن ماڻهن جي خيال پرستي سان 
وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو سورت عنڪيوت آيت 46, سورت سجده آيت 23 ۽ 24, 
سورت زمر آيت 1 سورت مؤمن آڀت 13.۔ 
ڏسو ڪلئرڪ (2187-66)) جو ڪتاپ ”ڏھ عظيم مذهب“ ( )2٣681‏ 1 0 
9 )ع01 


ا6 . اع >ه . ”1 له #»ه 
اخلاص جي موضوع تي حسين واعظ جي ڪتاب ”اخلاق“ ۾ لکيل پهرين اخلاقي 
تٿي ڏسو 
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يترو گهڻو ڀريل آهن جو زندگي جي سٿي جدوجهدن ۾ بلهڪل بيسار 
ڪردان انسانذات جي مشترڪ لاڳاپن ‏ تي ار جو چئادار اٿل روزمره 
جي زندگي جي وهنوارن ۾ عام ماڻهن تي ان جو اثر رسوڂ, حقي 
ڪسوٽي آهن. ڪنهن مذهب جي خاصيت کي تسليم ڪرڻ لاءِ اسان 

کي غيرمعمولي ذهن ڏانهن ڏسڻو ڪون آهي پر اسان کي ان جي صحي 
ڪردار کي سمجھڻ لاءِ عام ماڻهن منجهھ ڳول' ڪرڻي پوندي آهي. ڇا 
اهو انهن مٿان اثرائداز تً ٿيڻڂ جي وڏي طاقت رکي ٿو؟ ڇا اهو انهن کي 
ترقي وٺرائي ٿو؟ ڇا اهو انهن جي ڏميوارين ۽۾ حقن جي اصول کي 
ضابطي ۾ رکي ٿو؟ ڇا جيڪڏهن ان کي ڏاكڻي سمنڊ جي جزيري جي 
رهاڪن ڏانهن کڻي وڃجي يا ڪافرستان جي رهاڪن ۾ تبليغ ڪجي 
ت انهن ۾ سڌارو آڻيندو يا مورڳو انهن جي حالت کي خراب ڪندو؟ هي 
اهڙا سوال آهن جيڪي تدرتي طور سان جي دل ۾ پيا جن ٿا اسلام ۾ 
ويو آهي. ان انساني طبيمت کي نظرانداز ڪون ڪي ان پاڻ کي 
ڪڏهن ب وروڪڙ پيچرن ۾ ڪون ڦاسايو جيڪي حقيقي ۽ اصلي 
داثرن کان ٻاهر هجن. ٻين مذهبي دستورن وانگر ان جو مقصد ب اهو 
هيوت انسائذات کي ڪماليت جي اوچي درجي جي ترقي واري مثالي 
ڪوشش انهيءَ سوچ سان ڪري ٿوتہ هن مادي زندگي ۾ ائسان جي 
فطرت اڻپوري آهي. اسلام ائين ڪون چيو ”جيڪڏهن ڪو ماڻهو 
تنهنجي ڳل تي لپاٽ(چماٽ) هڻي ت تون ٻيو ڳل پڻ ان ڏانهن ڦيراڪ“ پر 
اسلام ڪنهن شرارتي ڏوهي کي ان جي ڪيل ڏوھ مطابق سزا ڏيڻ جي 
اجازت ڏئي ُ“ت ان سان گڏوگڏ اسلام پرجوش لفظن ۾ مختلف ڪوششن 


أ موسيو ارئيسٽ هارويٽ()18176] ]1111165 .11) جا اهي قول ڏسو جيڪي ان 
مُهہ قپمٽي ۽ معتبر ڪتاب ” ڪرسچئئزم ايٽ سيس اوريچٽس ( 16 
6 ]:0) )6 11111811811151118)) پرپيش ڪيا آهن. 
ُ‫ سورت حج آيت 39. ٿونيزن(111011155611) جو اهو قول ياد رکڻڂ جي قايل آهي 
جنهن ۾ ان چيو آهي تہ حضرت محمّد صلي الله تماليٰ علہ و آل وسلم ڄاڻي واڻي 
برايون ڪرڻ وارن کي سزا ڏيڻ جي اجازت انهي مقصد ڪري ڏئي ت جيئن انهن کي 
سنگين ڏوهن کان روڪي سگھجي. ڏسو ڪتاب ”هسٽري ڊي ڊروئٽ(ڏسو پقايا...( 
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سان برائي جي بدلي چڱائي ڪرڻ, معاف ڪرڻ ۽ ڀلائي ڪرڻ جو عمل 
پڂ سيکاري.. قرآن شريف ۾ آهي ”ان کان وڌيڪ ڪنهن جي ڳالھ 
چڱي ٿي سگھي ٿي جيڪو الل ڏانهن سڏي ”2-9 نيڪي ۽ ٻرائي برابر 
ڪون ٿينديون 9-0 براٿي کي ڀلاٿي سان تاري.و “(ڂم سجده آيت 33 ۽ 
4( وري هڪ جاءِ تي بهشت بابت ذڪر ڪندي قرآن شريف ڄاڻائي 
9 ٿو ”اهي جيڪي گناهن ۽ بي حيائين کان پاسو ڪندا آهن ۽۾ جڎهن 
ڪاوڙ اچي ت معاف ڪري ڇڏيندا آهن, اهي (آهن) ڃن پنهنجي رپ 

جوحڪ مڃي.و “(سورت شوريٰ آيت 37 ۽ ۾ 368). 
انهن اعليٰ اصولن جي عملي بجاآوري ڪوڙي جذباتيت جي 
منجھيل حالت ۾ سانڍي رکيل ڪوڌ آهي پر اهي رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي ول وسلم جي سچي پوٿاڳي ذريعي زندگي جا عملي اصيل 
مر ڪن ٿا. ٻين مذهبن جي پوئلڳن تڪليفن اندر جيڪي صير جا 
مقال پيا ڪيا تاريخ انهن کي محفوظ ڪري ڇڎيو آهي ت جيئن اٿنده 
نسل خراج تحسين ادا ڪن. پر ڪاميابي واري حالت جي مقابلي ۾ بي 
وسي جي حالت ۾ جڏهن انسان وٽ بي واجبي ڪندڙ کي سزا ڏيڻ لاءِ 
طاقت ڪون هوئدي آهي ت صير واري معافي جي خوپي جو مظاهرو 
آسان هوندو آهي. ڪربلا جي عظيم شهيد حضرت امام حسين عل 
السلام جي باري ۾ بيان ڪيو ويو آهي ت هڪڙو دفمو جڏهن پاڻ رات 
جي مائي کاٿڻ لاءِ ويڀٺا تت هڪڙي غلام گرم ٻوڙ جي پيالي انهن مٿان 
هاري وڌي ۾ پوءِ سندن قدمن ۾ ڪري قران شريف جي هي ايت پڙهڻ 
لڳو ”جئت انهن لاءِ آهي جيڪي ڪاوڙ کائي وڃن ٿا“ امامر حسين علڃ 
السلام فرمايو ”مون کي توتي ڪاوڙ ڪون آهي. * غلام اڳتي پڙهڻ لڳو 
”۽ انهن لاءِ ب جيڪي انسائن جي خطائتن کي درگذر ڪندا آهن.“ امام 
عل السلام فرمايو”مون توکي معاف ڪي“ بهرحال غلام آيت پڙهي 
پوري ڪكي ”ڃوتڻ الله احسان ڪندڙ سان محبت ڪري ٿو “(سورت آل 
عمران يٿ 134) امام حسين علي السلام فرمايو ”مون توکي غلامي مان 

آزاد ڪيو ۽ چار سو درهم ب ڏيان ٿو 


(بقايا) ڪرمنل ڊيس پيپلس اينشنٽ ( 1685 )1٣11111116[‏ ]19101 111 /(1115]01 
005 0860]0188)) جلد ٻيى صفحو 67 


سيل (5916) ب پنهنجي طرفان قرآن شريف جي ڪيل سڪيل ترجبي جي جي نئين باب تي 
لکيل تبصري ۾ هن واتعي کي بيان ڪيو آهي. گپن[0011 تاڏ ) ب (ڏسو بقايا -۔-= 
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”ڪشاف“ جو ليکڪ (زمخشري) اسلامي تعليمات جو خلاصو 
هيئن پيش ڪري ٿو: جيڪو توکي ڌڪاري ان سان پنهڻنجائپ جو 
مظاهرو ڪر 'جيڪو توکان ڪجه وٺي ان کي اڃان ه وڏيڪ يٌّ 
اما پياري آھي ت تو ان جي صنٹن جي پائ کي پنهنجي ددع جي 
گھراين ۾ مضبوط ڪرين 

ڇا ٻي ڪاب عبارت پنهنجي جذبي جي سچائي ۾ هيٺ ڏنل 

قرآني عبارت جي مقابلي ۾ وڌيڪ خوبصورت ٿي سگھي ٿي: 

”رحمٰن جا اهي ٻانها جيڪي زمين تي آهستي هلندا آهن ۾ 
جڏهن جاهل انهن سان ڳالهائيندا آهن تہ چوندا آهن بس سلام َ‫ 
جيڪي پنهنجي رب جي واسطي قيام ۾ ۾ سجدي ۾ رات گذا ريندا آهن 
را ۾ اهي جڎهن خرچ ڪندا آهن ت ند حد ٽيندا آهن ۾ ن تتگي 
ڪندا آهن پر انهن ٻنهي جي وچ اعتدال سان رهندا آهن ڪ‫ آهي 
جيڪي الله سان گڏ ڪنهن ٻئي معبود جي پوڄا ڪون ڪندا آهن ۾ 
ناحق قتل ڪون ڪندا آهن ...... بدڪاري ڪون ڪئدا آهن ين نڇ 
جيڪي ڪوڙي شاهدي نٿا ڏين ۾ جڏهن بيهودگي وٽان لنگھندا آهن ت 
پنهنجي عزت سنڀالي لنگھي ويندا آهن 9 ۾ اهي جيڪي عرضص 
ڪندا آهن ت اي اسان جا رب اسان کي اسان جي زالن اولاد مان 
راحت ڏي ۽ اسان کي پرهيزگارن جو اڳواڻ بڱاءِ انهن کي جنت جو سڀ 
کان اوچو گھر انعام ۾ ملندو 995 اتي (بهشت ۾ا سندن کيڪار ۽ سلام 
سان استقبال ٿيندو سدائين ان ۾ رهندا (اها) ڪهڙي ت سئي رهڻ ۾ 
ٽڪ جي جاءِ آهي.“(سورت فرقان ايت 63 کان 76). 


ابڻا) پنهنجي تاريڂ (زولي روما ٻيان ڪيو آهي. پر ڀل ۾ ٻڻهي ان کي امام حسن 
علي السلام ڏاڻهن مئسوپ ڪهو آهي. ڏسو تفسير حسيني, ڇاپو ميرٺ, صفحو 


أانهي ڳالھ جي رسول الله صلي الل تماليٰ علي و آل وسل جي ۱ نهي ارشاد سان ڀيٽ 
ڪريو جيڪو ابو درداءِ مشڪات (ڪتاب 4 باب پهريون فصل ۾ روايت ڪيو 
آهي ۽۾ ۽ مستطرف ۾ر”معافي __عفو“ تي آيل سموري باب (باب ڇٽيهون) پربياڻ ڪيو 
آهي. 
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حضرت محمد صلي له تماليٰ علي وآد وسل جو پيش ڪيل 
دين, اسلام اهو آهي. اهو ڪو محض هڪڙو عقيدو ڪون آهي پر اهو 
زمائي ۾ گذاري ويندڙ حياتي جو هڪڙو طريقو آهي. احسان ڪرڻ, سٺلي 
سوچ رکڻ ۾ سچ ڳالهائڻ وارو هڪڙو مذهب آهي جنهن جو بنياد حڀٍ 
الاهي, .لي سا ن دوستي ۽ الله جي نظر ۾ سڀئي انسانن جي برابري تي 
رکيل آهي. توڙي جو اسلام جي گهڻن جديد عالمن مان ڪيٿرن پنهنجي 
رسول ال صلي لك تعالي عليي وآل وسل جي عظيم ڪارتامي کي 
ڌنڌلاتي ڇڏيو آهي ) جديد اسلامي مذهب جي غامين تي پڻڂ هڪڙو 
داستان لکي سگھجي ٿيا, پوءِ ب اهو مذهب جيڪو ديانتداري ۾ ”عمل 
جي نيت“ سان واڳيل آهي اهو انسانيت سان پيار ڪندڙن جي مڃتا جو 
حقدار آهي. 

مي تواني ازرھ آسان شدن بر آسمان 
راست باش وراست روڪ آنجا ت باشد ڪاستي. 
(جيڪڏهن تون گھرين ٿوت الل تماليٰ کي ويجھڙو ٿيڻ لاءِ آسمان جي 
بلندين تائين پهچڻ اسان ٿئي. تہ پارسا ٿي ۽ پارسائي جي رستي تي 
هل. ڇوت اتي ٻيائي ڪود ٿي هلي.) 
جلال الدين رومي رحمت ال تعاليٰ عل فرمائي ٿو 
ازبهايم بهره داري وزملاکڪ نيز هم 
بگذرازبهايہ تاازملائڪ هم بگذري 

(جيڪڏهن جانورن کان معٿبر ٿيڻ ٿو گهرين ۽ پڻ ملاکڪن کان ب اتاهون تہ 
جانورن واريون خصلتون ختم ڪر ت ملا ڪن کان ب اتاهون ٿي ويندين) 

موجودھ حياتي اخرت واري حياتي جي پوک آهي. انسائي 
ڀلائي لاءِ نفس جي ڪامل انڪساري سان ڪمر ڪرڻ ۾ ڪامل اڪمل 
جي ڪماليت ڏانهن رساي لاءِ سموري سگھ سان جاکوڙڻ اسلام جو 
مکيڃ۔ اصول آهي. سچو مسلمان ساڳي وقت سچوعيساتي بہ آهي. چو 
اهو حضرت عيسيٰ علب۔ السلام جي نبوت کي مڃي ٿو ۽ ان طرفان تبليغ 
ڪيل اخلاق تي عمل ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو پوءِ سچو عيسائي 
عظيہ مبلغ صلي له تماليٰ علي والد وسلمہ کي. جنهن پهرين نبين جي 


أڪاٽر موريسن (1]01118011 0116٣‏ ) پنهنجي ”سروسز آف مك“( 56171005 
01) نالي ڪتاب ۾ مخالف نظرئي کي انساڻي اخلاق لاءِ هاڃيڪار چوي ٿو 
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ڪم کي پڄاڻي تي پهچايو ڇو مهت ن ٿو ڏئي؛ ڇا پاڻ ڪريمن صلي 
الله تماليٰ علي وآل وسلم دنيا جي ڀٽڪيل ماڻهن کي سڌاري جي واٽ 
ڏانهن موٽي اچؿ جي دعوت ڪو ڏئي؟ 

حضرت عيسيٰ علي السلام جي باري ۾ خدا جو پٽ هجڻ جي 
نظرئي تي اختلاف هجڻ کان سواءِ اسلام ۾ عيسائيت جي وچپر ڪوبہ 
بنيادي فرق ڪون آهي. پنهنجي جوهر ۾ اهي ٻئي هڪ ۽ ساڳيا آهن: 
اهي ٻئي انسانيت ۾ ڪمر ڪندڙ ساڳين روحاني طاقتن جي پيداوار 
آهن. عيساثيت رومين ۽ يهودين جي بي حسي واري مادي پرستي خلاف 
هڪڙو احتجاج هئي. جڏهن ت اسلام عربن جي ذلت واري بت پرسٽي, 
انهن جي پرتئندد روايتن ۾ دستورن جي خلاف جنگ جو اعلان هيو 

ٿيت جي هڪڙي منظمِ حڪومت جي تابع رهندڙ وڌيڪ مثهذب 
سڌريل رعيتي ماڻهن منجه تبليغ ڪئي وٿي جنهن کي نسبتن معمولي 
ڏکياٿن سان مقابلو ڪرڻو ٿي پيو. جڏهن ت اسلام جي تيليِمغ جھڳڙالو 
قبيلن ۾ خائدانن منجھ ٿي ۽ ان کي ذاتي مفادن جي مڙئي رجحانن ۾ 
قديم كھ پرستين خلاف وڙهڻو ٿي پيو عيساثيت جيڪا مشرق ڏانهن 
وڌي رهي هئي ان کي هڪڙي مهذب پر نرالي ڪردار واري ماڻهوءَ 
روڪي ڇڏيو جيڪو توڙي جو نسلي طور يهودي هيو پر تعليم ذريعي 
اسڪندريا جو هڪڙو يوناتي هي.و تنھن ڪري عيسائيت روم ۽ يونان 
ڏانهن وڃي نڪتي ۽ اتي پهچي ان صدين واري ڪافراڻي تهذيب کي 
پاڻ ۾ سمائي نون خيالن ۽ عقيدن کي پيدا ڪي.و عيساثيت ان گھڙي 
کان جڏهن ان پنهنجي جئم ڀومي مان لڎ پلاڻ ڪئي ت ساڳي عيسائيت 
ڪون رهي. بلڪ حضرت عيسيٰ علي السلام جي دين جي بجاءِ اها پال 
حواري جو مذهب ٿي وئي. قديم ڪفر جا ديوتائي مندر پنهنجي زوال 
ڪري ڌڏڻ لڳا هيا. يوتان ۽ اسڪنئدريائي فلسفي رومي دنيا کي ڏهئي 
طور هڪڙي مجسم خدا يعني نيمر خدا (ڊميورجس 5 )19611110٣81‏ _ 
هڪڙو آسماني وجود, ابديت جي سنگت ۾ ڄاول هڪڙو الوهي مظهر - 
تي ايمان ن آڻڻ لاءِ تيار ڪري ڇڏيو ھيو پر اهو تصور پال جي سيکاريل 
عيساثيٹ ۾ جذب ٿي ويو جديد زمائي جي مثاليت پرست عيساثٿيت 
جيڪا حقيقي مذهب جي بجاءِ هڪڙو فلسفو وڌيڪ آهي, اها 
عيسائيت کان اڳ ۽ عيساثيت کان پوءِ وارين صدين جي تهذيب جي 
پيداوار آهي. اسلامر مڪمل طور تي بگڙيل سماجي ۾ بگڙيل اخلاڻي 
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حالتن دوران هڪڙي قوہ منجھ مڂحلف نموني سان ثبليش ڪيو ويو 
هي.و مرتبي ۾ گھٽيل عيساثئيت طرفان پنهنجي خلاف بيهاريل رڪاوٿ 
کي جيڪڏهن اهو ڪيراتڻ ۾ ڪامياب ٿي وڃي ها ۽ ڌرتي جي سڌريل 
قومن منجھ پنهنجو رستو ٺاهي وڃي هات ان جي ترقي ۽ ان جي ڪردار 
گمٽ مهذب مسلمان برادرين منجھ ڏسڻ ۾ اچي ٿو مختلف علائقن 
منجھان وهندڙ ندين وانگر انهن ٻنهي مذهين جنهن ماحول منجھان 
پنهنجي واٽ لڌي آهي ان جي خصوصيت مطابق مختلف نٿيجا پيش 
ڪيا آهن. مي سيڪ جو اهو رهاو جمڪيرملججي رياضت لاءِ پاڻ 
بلڪ عيسائي قومن جو گھٽ درجي وارو طبقو ڪنهن ب طريقي ۾ 
عيسائي ڪون آهن. انھن ۽ جديد عيسائي فڪر جي اڳواڻن جي وچ 
ويڪري خليج بيٺل آهي. اسلام جتي ب قهذب پڻي واري ۽ ترقي پذير 
قومن منجھ پنهنجي واٽ لڌي آهي ت اتي پاڻ کي مڪمل طور ترقي 
پذير لاڻن ڻ سان هم آهنگ ثابت ڪيو آهي . سا کي هٿي ڏني آهي. 
۾ مذهب کي مغالي بڻايو آهي.' 

ڪوب مذهب, غيرمهذب ۾ اڻ ڄاڻ ماڻهن تي هڪڙي جِتادار 
فائدي واري اثر جو عملي مظارو تڏهن ڪري سگمندو جڏهن ان 
”احڪام ۽ ممثوعات“ (امر و نواحي) نمايان طور تي مغبت 

هجن اعليٰ ۽ وڌيڪ روحانيت سان سرشار ڏهن اڪثر ڪري ٻاهرين 
هدايتن ڏانهن ٿو جھ ڪرڻ کاڻ سواءِ ب پنهتجڻ هم عصر مڂلوقات 
ڏانهن واسطو رکندڙ ذميواري جي حدن کي پنهنجين دلين جي سنداڻ تي 
ڊالڻ جي قابل هوئدا آهن. اهي مراقبي ذريمي الله تماليٰ سان بہ رابطي ۾ 
هوندا آهن, ۽ اڻهن کي چ ۾ پري سچ ۾ پاڪائي ۾ تميز ڪرڻ تو 
شمور فطري طور عطا ٿي ويندو آهي جيڪو انهن جي زندگي سان گڏ 


أاهو مڏهب جنهن حضرت علي علي السلام جي غاڙياث وفاداري, امام جمفر صادق 

علي السلام جي حلم ۽ ترم مزاجي امام موسيٰ ڪاظم علب السلام جي صبر ۽ تقيا, 
حضرت فاطمہ الزهرا سلام اللله تماليٰ عليها جي ازلي پاڪدامني, حضرت رابعه 
بصري رضي الله تماليٰ عتها جي پارسائي کي جن ڏنوي اهو مذهب جنهن ابن 
سيئا,البيروئي, ابن خلدون, ستائي, جلال الدين رومي. فريدالدين عطار, ابراهيم 
ادهم جهڙن ۽ اهڙن ٻين ڪيترن ماڻهن کي پيدا ڪي اهو مذهب يقيني طور پ پاڻ ۾ 
اهڙيون خصلعون رکي ٿو جن مان فلاح وبهبود جي اميد ڪري سگھجي ٿي. 
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وڌندو رهندو آهي. افلاطون ۽ ارسطو جن کي ڪڏهن ب الهامي دينن جو 
نور نصيب ڪون ٿيو, ان جي باوجود انهن دنيا کي اخلاقيات جي اعليٰ 
اصولن بابت اهڙي منفرد وضاحت سا ن ٻڌايو هيو جيئن وڏن پيفمبرن 
تاين ڪئي هئي انهن کي پڻ اها صلاحيت الله تعاليٰي جي ڪرم سان 
حاصل ٿي هئي ۾ انهن جي پنهنجن سوچن انهن جي رهنمائي ڪري 
انهن کي حق جي ويجمو پهچاٿي ڇڏيو هيو. 

بهرحال, انسانذات ڇجو عام لڌو جيڪو اطڂ ڄاڻائي ۾ يا اڻڂ 
شاناتحي انداز ۾ ٻڌل آهي. يا اهڙا ماڻهو جيڪي غيرفهذب ۾ خراب 
عاداتن جو شڪار آهن, انهن لاءِ اخلافي مدايتون ڪابہ معنيٰ ڪوڻه 
ٿيون رکن, جيستائين انهن کي چڱي تموتي سان قانوئي انداز سان ۾ سزا 
۽ جزا سان گڏاٿي پيش ن ڪيو وڃي. ت مذهب جواخلانيات سان واسطو 
رکندڙ پهلو انهن جي احساسن ۽ جذبن کي حرڪت ۾ ٿو آڻي, ۾ نن وري 
فلسفاڻا نظريا انهن جي ذهنن, انهن جي روزمره واري هلت یا انهن جي 
تين جي طورطريقن تي اثرائتو عمل ڪن ٿا. 

منجھيل اصولن تي خطبن ڏيڻ جي مقابلي ۾ ڪنهن مثال ۾ 
ڄاڻ ڏيڻ ذريمي انهن جي دلين تي وڌيڪ جلدي اثر ٿيندو آهي. انهن 
کي نہ صرف پنهنجي هم عصر مخلوقات ڏانهن پنهنجن لاڳاپن کي 
ضابطي ۾ رکڻ لاءِ پر خالق سان تعلق رکڻ لاءِ پڻ, واضح هدايڻن چي 
8 هوندي آهي. ورث اهي اهڙن تانونن جي غير موجودگي ورانسان تہ 

ٿن عيسوي صدي ۾ اسلامر کي جيڪا ڪاميابي ملي ۾ 
جنهن تيڙي ۽ شاندار طريقي سان اهو دنيا ۾ پکڙيو هي اهو انهي 

حقضمٰت ي هي وت ان ن انسائي سڀاء جي انهي لازمي ضرورت کي 

تٿسليمر ڪيو. تڪراري فرقن ۽۾ عقيدن جي هڪڙي اهڙي دنيا ۾ جنهن 
لاءِ عمل جي بجاءِ لفظ تمام گھڻي اهميت وارا هيا, ان هڪڙي ڪامل 
طاقت طرفان مليل مه مثبت هدايت جي صورت مم خطاب ڪيو.و توڙي جو 
اسلام اخلاقي - ۽ سماچي بگاڙ واري ماحول ۾ اچٽم ورت پر اڻ مي- 
انسانذات جو توجھ افرضن جي ابجاآوري ڏانهن ڇڪائي يڪو 
روحائي ترقي جو واحد طريقو آهي. اخلاقي طور ڪريل نسلن کي 
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ڪاميابي ذريمي ان دنيا تي هڪڙي مه مثبت دستور جي ضرورت کي ثابت 
ڪيو. ان پرهيزگاري, سنجيدگي. سحاوت, اتصاف ۾ برابري کي الله 
تماليٰ جي ثرمانن جي حيثيت ۾ پيش ڪري انهن کي اهڙن اوصافن جي 
تعليم ڏنائين. ن ان ادسائي ِ براپري (مساوات) وارو جيڪو اصول قاتمر 
ڪيو ۾ ان ۾ جيڪو اشتراڪيت سان ملندڙ جلندڙ لاو هيو اهو انساني 
فڪر جي ان سوچ جي تمائندگي ٿو ڪري جهن جو اظهار گيليلي جي 
ڪنارن تي ٿيو هي پر پنهنجي تهايت فخر واري حالت ۾ ب اسلام جي 
عظيہ سکياري ائفرادي صلاحيت جي انهن حدن کي ڪون وساريو 
جيڪي مماشي اڻ برابرين جو سبپ ٿينديون آهن. 

اسلام جي هاڻوڪن عالمن تي افسوس آهي ! قدامت پسنديءَ 
(8111511015111]) جي ناسور پاڻ ارپڻ واري حقي جذبي ۾ سچي مذهب 
جي روح کي تباھ ڪري ڇڏيو آهي. 

هڪڙي عيساٿي ميلعغ دين ۽ ديتي علہ جي وچ تفاوت کي ۽ 
انهن خرابين کي جيڪي انهن ٻڻهي جي گڏيل مونجماري متجمان 
عيسائي ڪليسا ۾ گھر ڪري ويون آهن, وڏي شدمد سان پيان ڪيو 
آهي. جيڪو ڪجھ عيسائيت ۾ ٿي چڪو آهي, اهوئي اسلام سان بہ 
ٿي رهيو آهي. عمل جي جاءِ تي زبائي اترار جي ڍونگ جاءِ ورتي آهي. 

۾ خلوص وارن ڪمن يعني نيڪي ڪرڻ خاطر ۽ الله تماليٰ جي 
رضا لاءِ ائسائذات سان ڀلائقي ڪرڻ وارو ڪم جي جاءِ ظاهري رسمي 
طريقن والاري آهي. جذبو ختم ٿي ويو آهي. ۽ الله تعاليٰ ۽ ان جي رسول 
سان وفاداري بي معنيٰ لفظ ٿي ويا آهن. اهو جوش ۽ جڏبو جنهن کان 
سواءِ انسائي وجود وحشي مخلوق کان ڪو وڌيڪ سئو ڪوئتہ آهي. 
يعتي ڀلائي ڪرڻ ۽ سٺو سوچڻ جو جذبو گہ ٿي ويو آهي. اڄوڪن 
مسلمانن لفظن جي اجائي محبت ۾ حقيقت (ممنيٰ) کي نظرانداز ڪري 
ڇڏيو آهي. آقا صلي ال تماليٰ علي وآل وسل طرفان تبليغ ڪيل اصول 
مطابق زندگي گذارڻ جي پجاِ, ”سئن عملن“ ۾ اڳڀرائي ڪرڻ جي 
جدوجهد ڪرڻ جي بجاءِ ”پرهيزگار“ ٿيڻڂ جي بجاڪ اله تماليٰ جي 
فرمائيرداري ڪرڻ ۽ ان جي رضا حاصل ڪرڻ خاطر ان جي سخلويق 


ڏسو پروفيسر موميري[16٣1101116 )]9٤01.‏ جو ”ڊفيڪٽس آف ماڊرن 
ڪرسچئنٽي“((]1115018111]) (10100617 01 96180)5]) تالي ڪتاپ. 
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سان پيار ڪرڻ جي بجاءِ مسلمانن پاڻ کي ٻاهرين ڏيک ويک ۽ موتعي 
پرسٽي جو غلام بڻاٿي ڇڏيو آهي. رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ ويل 
وسلم جي اوائلي اصحابن جي دل ۾ پنهنجي اوستاد لاءِ جيڪا تعظيمر ۽ 
احترام هيو قدرتي طور ان جي تقاضا هكئيٰ تہ اهي پاڻ کي مڪمل طور 
ان جي رنگ۾ رنڱي ڇڏين ها ان جي زندگي جي عام رواجي طريقي جو 
نمونو ٹابت ٿين ها, ان جي روزمره جي حياڻي ۾ گذريل واتمن کي آٿيتو 
بڻائين ها, هڪڙي شروعاتي مرحلي واري معاشري ۾ وقت جي عام 
ضرورت مطابق ٻيان ڪيل فرمائن, قانوئن ۽ ضابطن کي دل سان 
هنڍائين ها. پر اٿين فرض ڪري وئڻ تہ نهايت عظيم سماج سڌارڪ 
جنهن جهڙو دنيا ڪڏهن ڪو پيدا ڪون ڪيو آهي. جيڪو دليل جي 
حڪمرائي جو عظيمہ حمايتي هو هڪڙو انسان جنهن دعوا ڪئي تہ 
ڪاتنات ڇو انخظام تائون ۾ ضابطي ذريعي هلايو وڃي ٿو ۽ رهتمائي 
ڪئي وڃي ٿي. ح ۽ ٻڌايائين تہ فطرت جي تائون جو مطلب داٿمي ارتقا 
آهي, ان ڪڏهن اهو سوچيو هوندو ت اهي احڪام بہ جيڪي گمٽ 
مهذب قوم جي وقتي ضرورتن مطابق پڌرا ڪيا ويا هيا اهي دنيا جي 
پڄاڻي تائي: اٿين جو اٿين اڻ بدلجندڙ ٿي رهندا ت اها ڳالھ اسلام جي 
پيغمبر سان تااتصافي ڪرڻ براپر آهي. 

رسول الله صلي ال تماليٰ علہ وآد وسل جي مقابلي ۾ ٻئي 
ڪنهن ب شخص کي ! ن ڳالھ جو وڌيڪ احساس وارو ادراڪ ڪون هيو 
تہ هن ترتي ڀزير دنيا ۾ جنهن جا سماجي ۾ اخلاقي اصول سدائين 
بدلجندا رهن ٿا, نيون نيون ضرورتون پيدا ٿينديون رهنديون ۽ اهو 
ممڪن آهي ت پاڻ ڂ ڪريمن ڏانهن وحي ذريمي نانل ٿيندڙ آيٽون ب 
ايندڙ واقعن تي پورو لهي ن سگهن. جڏهن حضرت مماذ رضي ال تعاليٰ 
عئہ کي يمن جو گورنر مقرر ڪيو ويو تہ رسول الله صلي الله تماليٰ علي 
وآل وسلہ ان کي فرمايو ت اهو ائهي صوبي جو انتظام هلائڻ ۾ ڪهڙي 
قائون تي عمل درآمد ڪند.و حضرت معاڈ رضي ال تعاليٰ عث عرض 
ڪيو ”قرآن شريف جي احڪامن مطايق.“ رسول الله صلي ال تماليٰ 
علہ ود وسلم فرمايو”پر جيڪڏهن تون ان ۾ ڪا چٽي رهتمائي ن 
لهين؟“ حضرت مماڈ رضي الله تماليٰ ع عرض ڪي وت پوءِ مان رسول 
ال صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسلمر جي سثت جي مثال مطابق عمل 
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ڪندس.“ رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآل وسل وري فرمايو”پر جي 
ان ۾ ب ناڪامي ٿئي؟“ حضرت معاڈ رضي الله تماليٰ ع جواپ ڏنو”تہ 
پوءِ مان پنهنجي سمجھ مطابق عمل (اجتهاد) ڪندس.“ پيغمبر صلي الله 
تماليٰ علي وراد وسلہہ پنهنجي اصحابي جي جواب کي تمام گھڻو سٺو 
سمجھيو ۾ ٻين وئدن کي بہ ان مطابق عمل ڪرڻ جي هدايت ڪيائون. 
هي عظيم مبلغ پنهنجي زمائي جي ضرورتن کان, ۾ جن ماڻهن 
سان کين وهتوار ڪرڻو هيو يعني اهڙا ماڻهو جيڪي سماجي ۽ اخلاڻي 
مايوسي جي ڌٻڻ ۾ ٿاٿل هيا,. جي گھرجن کان مڪمل طور تي خبروار 
هيا ۽ پنهنجي دورانديشي ۾ خيالن جي ڪشادگي ذريمي سمجھي ,ہيا. 
بلڪ ائين چكي سگھجي ٿوت اڳڪٿي ڪندي نشاندهي ڪيائون, تہ 
اهڙو وقت ٻب ايندو جڏهن اتفاقي ۾ عارضي ضابطن ۽ عام ۾ مستقل 
ضابطن ۾ فرق ڪرڻ ضروري ٿي پوند.و ابو هريره رضي الله تماليٰ عندہ 
کان روايت آهي: قال رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم اثَڪَم فِي 
رَمانِ َنِ ترڪ مِنڪُمر عُشر ها اُمرِي هَلَڪ تُر ياڻِي رَمان من عَمِلَ مِنهُم 
عُشرَ تا اُمِرَر تَجا (ترمذي _ مشڪواٽ) ”توهان هڪڙي اهڙي زماني ۾ 
رهو ٿا جنهن ۾ جيڪڏهن توهان پاڻ کي ڏتٽل حڪر کا ن ڏهين حصي 
جيٽتري ب غفلت ڪتدا ت ت تباھ ٿي ويندا, ان کان پوءِ وري اهڙو زمانو 
ايندوجوان ۾ رڳو ڏهين حصي تي عمل ڪندڙ کي ب ڇوٽڪارو نصيب 
ٿي ويندو.“ 
جيئن اسان اڳيئي ٻڌايو آهي ت ت هن وقت مسلمان قومن تي 
جيڪا مصيبت نازل ت ٿي آهي. اها آقا صلي الله تماليٰ علہ وآد وسلمر 
جي تعليمات جو نتيجو ڪود آهي. اسلام جي مقابلي ۾ دنيا جي 
ڪنهن ب مذهب وٽ ترقي جو ايترو مادوڪون هي ڪوب مذهب ايرو 
خالص یا انسانذات جي ترقي پذير گھرجن سان وڌيڪ مطابقت رکندڙ 
ڪون هي.و 
مسلمان جماعتن ۾ اڄوڪي رڪاوٽ (جمود) جو خاص سيپ 
انهي غلط گمان ڪري آهي., جنهن مسلمائن جي گھڻائي جي ذهتن ٿي 
قبضو ڪري ڇڎيو آهي 7 ت شخصي راءِ (اجتهاد) جي اظهار جو حق 
اواٿلي فقيهن تي ختم ٿي ويو ۽ جديد زماني ران جو اظهار ڏوھ آهي. ان 
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مان هڪڙو شرط اهو آهي تہ ت هڪڙي مسلمان کي حضرت محمد صلي 
الله تعاليٰ علي ولد وسل جو پڪو امٿي مجراٿڻ لاءِ لاڙمي طور اسلام 

جي ديني عالمن طرثان مقرر ڪيل هڪڙي يا ٻئي مذهب سان واسطو 
رکڻو پوندي ۽ پنهنجي راءِ کي مڪمل طور انهن ماڻهن جي 7 تشريح آڏو 
ترڪ ڪرڻو پوندو جيڪي نائين صدي ۾ رهندا هيا, ۾ ويهين صدي جي 
ضرورتن مطابق سوچڻ جو تصور ب ڪوز ٿي ڪري سگھيا. 

سئي فرقي وارن منج اهو عام عقيدو آهي تہ چئن فقهي امامن' 

کان پوءِ پيغمبر صلي الله تعاليٰ علہ وآر وسل جي شريعت جي تشريح 
ڪرڻ ث لاءِ ڪوبہ اهل ماڻهو پيدا ڪون ٿيو آهي. مسلمان هاڻي جن تبديل 
ٿيل حالتن ۾ رهن ٿا انهن ڏانهن ڪوب ڌيان ڪون ٿو ڏنو وڃي, اهي معزز 
فقيھ ڪيتريون صديون اڳ جن نحيجن تي پهتا هيا, انهن نتيجن کي 
موجودھ حالحن تي ب اهڙي ٿي نموني سان موزون سمجھيو وڃي ٿو شيما 
ڌرقي وارن منج اخباري گروھ وارو پنهنجي راءِ کي ”شريمت جي 

تشريح ڪندڙن“ جي نتواثن ن کان هڪ قدم ب اڳتي وڌڻ جي اجازت 
ڪون ٿو ڏئي. پيغمبر صلي الله تعاليٰ علي وآلد وسلہ دليل (فڪر) کي 
انسائي ڏاهپ جي اعليٰ ۾ اتم شفل طور ڏهن نشين ڪرايو هھيو سان 
جي مدرسائي عالمن ۽ انهن جي خوشامدڙين پوئلڳن ان جي اظهار کي 
ڏوھ ۽ گناھ قرار ڏنو آهي. 
َ‫ جيڪو ڪجھ عيساٿين ۾ ٿيى اهو مسلمانن منجھ ب ٿي رهيو 
آهي. اڄوڪي دور ۾ مسلمانن جي وڏي تمداد جو ڪردار ۽ زندگي جو 
طورطريقو آتا صلي ال تماليٰ علي وآلد وسل جي تعليمات ۾ فرمائن 
جي سانچي ۾ نٿو ڍاليو وڃي. پر ان جي بجاءِ مجتهدن ۽ فقهي امامن جي 
خيالن ۾ نظرين تي وڌيڪ عمل ڪيو ٿو وڃي. , جن مان هرهڪ, نبي 
ڪريم صلي الل تماليٰ علي وآل وسلم ڏانهن وحي ذريمي نازل ٿيل آيٽن 
کي پنهنجي سمجھ مطابق تشريح ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
انهن ترجمائن ج وت مثال ائين هيوتہ ڄڻ اهي هڪڙي ميڙاڪي ۾ بيهي 
هڪڙي مبلغ جو خطيو ٻڏي رهيا هيا جيڪو هڪڙي اوچي جاءِ تان 
ماڻهن جي هڪڙي وڏي ميڙاڪي کي مخاطب هيو ۽ مٿاهين هنڌ تان 
ڪشادي علائقي کي ڏٺائين ٿي. پر ان جي نظر صرف انهن ماڻهن تائين 


امامرابو حثيف, امام مالڪ امام شافعي ۽ امامراحمد بن حٿيل. 
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محدود هئي جيڪي انهن جي ڀرسان بيٺل هيا. .هن ري هي ماڻو 
مباغ جي لفظن جي ڳوڙهي ممنيٰ کي يا انهي ڳالھ کي ت اهو ڪهڙي 
قسم جي ماڻهن کي مخاطب هي.و سمجھي ڪوز سگھيا. جنهن جو 
نتيجو اهو ٿيوت انهن ان جي لفظن جو مطلب پنهنجي محدود نظر واري 
داٿري اندر يعني انهن جي پنهنجن ڏِهنن ۾ انسائي ضرورتن ۽ انسائي 
ترڻيءَ جو جيڪو محدود تصور ھيو ان مطابق ڪڍيو. ن انهن کي آتا 
صلي ال تماليٰ عل وآد وسل جي تعليمات جي عالمگيريت جو 
ادراڪ هيو ۽ نہ انهن ۾ران جهڙو روحاني جذبو هيو نہ انهن کي ان جهڙو 
الهام حاصل هي نتيجي ۾ انهن وساري ڇڏيوت پيغمبر صلي اله تماليٰ 
علي۔ واكد وسلمر پنهنجي ذهانت جي اصول هيٺ سموري انسائذات کي 
خطاب ڪيو هي.و انهن عارضي ڳالهين کي مستقل ڳالهين سان ۾ 
اصولي کي فروعي سان ۽ جزوي کي ڪُلي سان ملائي ڇڏي عيسائي 
ڪليسائي پادرين وائگر انهن فقهي عالمن مان ڪيترائي آمر 
حڪمرانن ۽ بادشاهن جا ملازم هيا, جن جا مطالبا آتا صلي ال تماليٰ 
عل ود وسلمر جي فرمائن سان ٺهڪندڙ ڪون هيا. تنهن ڪري نوان 
تانون ايجاد ڪيا ويا, نوان نظريا گھڙيا ويا,. نيون حديثون هٿ ڪيون 
ويون ۽ اسلام جي معلہ جي قولن تي پردا چاڙهيا ويا. ۾ اهڙيون مہناثون 
ڪيون ويون جيڪي پنهنجي اصل جوهر کان هٽيل هيون. اهوان جوثٿي 

نتيجو آهي ت هاڻي دين جي پيروڪارن (مسلمائن) جي ضمير تي 
جيڪي قانون ۽ ضابطا حڪمراني ڪن ٿا اهي قرآن شريف جي مقبت 
فرمائن ۾ وضاحتن مان نڪتل ڪونہ آهن., پر گهڻو ڪري فقه ۽ ديتيات 
جي انهن ڪتابن منجھان ورتل آهن جن جي ڀوڏ اسلامي دنيا ۾ بمد 
وارين صدين دوران آٿي. 

هڪٿو انگريز ليکڪ ٺيڪ طرح اندازو ڪري ٿو ”بلڪل اٿين 
جئين عبرائي عهدِ عتيق جي ڪتابن کي نظرانداز ڪري تلمود کي 
اختيار ڪيو ويو هي ائين مسلمائن قران شريف کي هڪ پاسي تي 
رکي پنهنجن فقيهن جي فيصلن ۽ روايتن کي پنهنجو رهبر بڻائي ڇڏيو 
آهي.“ اهو وڌيڪ لکي ٿو ”اسان جي چوڻ جو اهو مطلب ڪوز آهي ت 
جيڪڏهن ڪنهن ب مسلمان کان پڇيو وڃي ت ان جو مذهبي ڪتاب 
ڪهڙو آهي ت اهو قران شريف کان سواءِ ڪنهن ٻئي ڪتاب لاءِ جواب 
ڏيندو پر اسان جي چوڻ جو مطلپ اهو آهي ت عملي طور ان جي عقيدي 
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يا عمل جي رهٽمائي قران شريف ذريعي ڪون ٿي ڪئي وڃي. 
عيساثيت جي وچولن زمانن (قرون وسطيٰ) ۾ نئون عهدنامون نہ پر ٿامس 
اڪيناس [5ه0017ا) 045 جي سماڻيولاجيڪا ( 51111118 
108 ب يعتي ”جامع دينيات“ عيسائي عقتيدن جي ثواب ۽ خطا 
جي سوالن جو فيصلو ٿي ڪيو ۾ موجوده دور ۾ تت 
پادري عام طور تي مقدس انجيل تي ڏاتي غور و فڪر ڪرڻ سا 
حضرت عيسي علي السلام جي تعليمات مطابق پنهنجا عقيدا حاصل 
ڪري ٿو؟ غالبن جيڪڏهن اهو ڪنهن دستاويز مان رهئمائي وٺي ٿ وت 
اهو صرف چرچ واري مذهبي ڪتاب (سوال ۽ جواب ٽامو) کي تي نظر 
مان ڪڍي ٿو ۽ اهوتي ۱ ن لاءِ ڪائي هوندو آهي, يا جيڪڏهن ‏ اهو 
مملومات ڪرڻ واري ڪنهن خاص طبيمت جو لاڙو رکندڙ هوندو آهي 
ت 39 شقن جو مطالموان جي مڙني ڏکيائين کي حل ڪري ڇڏيندو آهي. 
تڏهن ب جيڪڏهن ان کان پڇيو وڃي ت اهو پڻ ائين چوندو ت ان جو 
مذهبي عقيدوانجيل مان ٽتڪتل آهي ۾ انهن ڳالهين کي ڪون مڃيندو 
جن طريقن سان ان ۾ ردبدل ڪٿي وئي آهي. ٿلهي ليكکي چكجي ت جديد 
مسلماني ب اهڙن طريقن سان ٺاهيل آهي, ۾ هن وقت مسلمان جيڪو 
گھڻو تو عمل ڪن ٿا يا عقيدي طور مڃين ٿا اهو قرآن شريف ۾ ڪون 
ٿوملي سگھي. 

اڃا ب هر طريقي هر مڪتب فڪر, پاڻ ۾ ترقي جا جيوڙا سمائي 
ٿو ۽ هاڻي جيڪڏهن ان جي ترقي رڪيل آهي تہ اهو صرف نقيهن جو 
ڏوھ ڪوتہ آهي. ان جو سبب اهو آهي ت ماڻهو آقا صلي ال تماليٰ عل 
واكد وسلمر جي ارشادن ج جي اصل جڏبي کان ويڳاڻا ٿي ويا آهن, بلڪ 
سچ پڇوت پهرين مذهبي اڳاڻن اعلماء سلف) جي قوان کي ب ب سمجهي 
ڪوڻ سگھيا آهن.' 


أمحمد امين شامي جو”ردالمحتار“ ۽ شيځ زاده جو ”مجمع الانهار“, هداي ۾ مااڻڪ 
ڪتابن کان گھڻو تفصيلي آ آهن, جيكن ڪوڪ 01:6)) يا بلڪ اسٽون[ :131801 
10 م ڄاڻايل خيالن مٿان ايلڊن (110011]) ۾ مئنسفيلڊ (18115116[8ب1) جا 
تبصرا. شيخ مرتضيٰ جا رايا پنهنجي فراخ ڂ دلي ۽ روشن خيال بڻائڻ وارن لاڻن 
ڪري تنگ نظر ۾ پنهنجي راءِ تي ڀا وارن محققن کان گھڻو مٿانهان آهن. پر 
خوشامدڙيو ”اخباري“ شيڂ مرتضيٰ جي خيالن جي مقابلي ۾ ٻين جي پيروي ڪري 
يو 
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مغربي دنيا ۾ مذهبي اصلاح ((8]101س1861011) جو پيش خيمو 
ثقافت جي نشاتِ ٿان (1611815581100]) هئي ۾ يورپ جي ترقي تڏهن شروع 
ٿي جڏهن ان ڪلپساٿي پابندين کي ٽوڙي ٿڦٽتو ڪي اسلام ۾ پڻ روشن خيالي 
تي سڌاري جو پيش مليمو ٿينديم ۽ ان کان اڳ جو مذهمي زندگي جي ناجن 
سر سجاوٽ ٿئي, ماڻهن جي ذهن کي انهن پابئدين کان لاڙمي طور جا 
ڇڏاڪڻي پوندي جيڪا لفظي تشريح ۽ ”روايتي ورتاء“ (تقليد) جي عقيدي ان 
تي صدين کان مڙهي ڇڏي آهي. اهڙي روايت پسندي (ظاهريت) کي. جيڪا 
عبادتگذار جي دل پر ڪشش پيدا ن ڪري لازمي طور ‏ ترڪ ڪرڻو پوندي 
ٻاهرين ڏيکاءُ کي لازمي طور اندر جي احساس ج جي تابع ڪرڻو پوندي ۽ 
اخلايات جي سجقن کي لاڙمي طور ڏهن جي کوپري ۾ ڪو ڪرڻو پوندي 
صرف ان کان پوءِ ئي اسان اميد ڪري سگھنداسين ت اسلام جي پيغمبر 
صلي ال تماليٰ علي وآل وسل طرفان هدايت ڪيل ڏميواري جي اصولن لاءِ 
نکين سر ذوق ۽ شوق پيدا ٿيند.و اسلامي دنيا ۾ سڌارو تڏهن شروع ٿيندو 
جڏهن هڪ دنعو اهو تسليم ڪيو وڃي ت ڪلاو الاهي ڪنهن ب ٻولي ۾ 
ترجمو ٿيل هجي ت ڪلاو الاهي ٿي هوندو آهي ۽ پنهنجو قدرتي اٿر برقرار 
رکندو آهي ۾ خدا جو ذڪر ڪنهن بہ زبان ۾ ڪيو وڃي ت الله تماليٰ قبول 
ڪندو آهي. رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسل خود پنهنجن ڌارين 
ٻولين وارن امتين کي انهن جي پنهنجين ٻولين ۾ نماز ادا ڪرڻ جي اجازت 
ڏتي هئي. پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وآد وسل ٻين امتين کي ب 
واضح نموتي سان اجازت ڏئي ھئي ت اهي پنهٽجن لهجن موجپ قرآن شريف 
جي تلاوت ڪن ۽ ڀاڻ اعلان ڪيائون تہ قرآن شريف ستن لهجن ۾ نازل ٿيو 
آهي. 

اسلامرج جي اوائلي دورن ۾ اڻهي ڳالھ تي اتفاق ھيو ت سمجهڻ سوچڻ 
کان سوا عبادت ڪنهن ب ڪم جي ڪوف آهي. امابراٻوحِنيةف نماز ۾ خطجي 
جو ڪنهن ب ٻوليءَ ۾ پڙهڻ کي ٺيڪ ۽ جاٿز قرار ڏڻو. ُ‫ امام ابوحثي جي 
شاگردن امام اپويوسف َ‫ امام ابومحمد پنهنجي اوستاد جي راءِ کي ڪجھ 


أ حضرت سلمان فارسي رضي الل تماليٰ عہ جتهن جي حياتي حضرت علي علہ 
السلام هڪڙي ببر شينهن کان نَ بچاٿي هئي, پهريون شخص هھيو جنهن کي اها 
اجازت ڏني وٿي هئي. 


ُ‫ جواهرالاخلاط درالمخحار(باب صلوات). اها راءِ” تجنيس “۾ پڻ ظاهر ڪئي وئي 
آهي. تحتاوي چوي ٿو ت امام جي راءِ مُسمَّد آهي ۽ ان جي پيروي واڄپ آهي. 
درالمڂتار جو شارح پڻ فارسي ۾ نمازون ادا ڪرڻ کي جائز مڃي ٿو 
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فرق سان مڃيو آهي. انهن جو چوڻ آهي ت انهيءَ صورت ۾ جڏهن ڪو ماڻهو 
عربي ٻولي نٿو ڄاڻي ت پوءِ اهو ڪنهن ب ٻِولي ۾ ثمازادا ڪري سگھي ٿو 

بهرحال هڪڙو وڏو ۽ معقول سبب آهي جنهن ڪري جٿي ب 

ممڪن ۽ تابل عمل هجي اتي نماز جي ادائگي ۽ عربي ٻولي کي بحال رکيو 
وڃي.۔ اهو سبب انهيءَ ڪري ڪون آهي تہ عربي رسول صلي ال تعاليٰ علي 
وآل وسلہ جي ٻولي آهي پر انهي ڪري جو اها اسلام جي ٻولي ٹي وئي آهي ۾ 
هڪڙو اهڙو وسيلو آهي جيڪو سموري اسلامي دنيا منجھ ٻڌي جو جڏباڻتي 
احساس برقرار رکي ٿو ۽ ٻڌي جي مقابلي ۾ ڀلا وڌيڪ طاقت ڪنهن ۾ سمايل 
آهي؟ 

نوٽ 

حضرت محمد صلي ال تعاليٰ مت 
خاصيت جي لحاظ وارا ۽ مقدار جي لحاظ وارا. کائڻ پيئن ۾ اهڙين ٻين 
ڳالهين ۾ _اسراف يا فضول وڌا خلاف منع, ٻِكي قسم يعتي مقداري سان واسطو 
رکي ٿي. اها متم ڪنهن حد تاٿين انهيءَ لاءِ ضروري سمجھي وٿي ت اخلاقي 
روين کان هيٺ ڪريل شامين ۽ پارسين سان ميل جول ڪري عربن ۾ 
هڪڙي گھٽ مُهذب تسہ جي لذت پرستي پکڙجي وئي هئي, ۾ ڪجھ اهڙين 
حالتن ڪري جن جون جھلڪيون اسان کي قرآن شريف ۾ ڏيکاريون ويون 
آهن. جيستائين سوٿر جي گوشت جو تملق آهي ت ان جي منع جيڪا 
خاصيت واري قسم جي هئي, اها ان جو صحت لاء۽ نقصاثڪار هج ڪري 
ڪئي وئي هئي ۽ اها منع ايستائين ن بئا ڪنهن تبديلي جي قائہ رهندي 
جيستائين ان ع جائور جي فطرت ۽ ان جي گوشت بشت كاٿڂ ڪري جيڪا بيماري 

پيدا ٿئي ٿي. اهي موجود رهن ٿا. تاچ جي خلاف منع خاص ڪري ڇڙواڳي ۽ 

بيهودن ٽاچن جي خلاف هٿي جنهن جي ذريمي مشرڪ عرب پنهنجن سامي ۽ 
فونيقي ديوتائن ۽ ديوين يمئي عشتورٹ (45111016011۱), مولوڂ (1401001) ۾ 
بعمل ([1309) جي پوڄا ڪندا هيا. 


موجودھ زماني جا عالم ان جي تاويل ائين ڪن ٿا ت ڪنهن ٻي زبان ۾ نماز پڙهڻ 
جي اجازتٹ تڏهن آهي جڏهن نماڙي عربي لفظ اچارڻ جي ٿايل نُ هجي! انهي 
وضاحتا(تاويل) جي ڪمزوري واضح آهي. 


باب ٽيون 


اسلامرمراخرت جي زند کي جو تصور 
نوٽ: هن باب کي پڙهڻ کان اڳ ڪجھ ڳالهين جو سمجھڻ ضروري 
آهي.(اردو مترجم) 

5 ليڪ موت کان پوءِ وارين حالحن جي جنهن انداز ۾ تشريح 
ڪئي آهي. اهوان جو پنهنجو بيان ڪرڻ جوائداز آهي. 

2 قرآن شريف اها هرگز دعوا ڪوت آهي ت ان ۾ آخرت جي باري 
۾ جن حقيقتن ڏانهن ظاهري اشارو ڪيو ويو آهي, اهي بلڪل نيون ۽ 
اڇوتيون آهن, يا انهن تي دنيا جي مختلف علائقن ۾ نمور وفڪر ڪونہ 
ٿيو آهي ۽ انساني فڪر اڻهي معاملي ۾ ڪوئي ارتقاقي قدم ڪوت کنيو 
آهي. قرآن شريف جي بس اها منشا آهي ت جيڪي ماڻهو هن دنيا ران 
جي مادي ۽ حِسي لذت جا غلام ٿي ويا آهن انهن کي يقين ڏياري تہ 
جيڪڏهن توهان هن دئيا ۾ايمان ۾ عمل جي تقاضاثن کي پورو ڪندا 
ت توهان کي آخرت ۾ا ن کان ب وڌيڪ, بلڪ مڪمل زندگي عطا 
ڪٿي ويندي 

3 جنت ۽ ان جي نعمتن جي پارچ مرتاويل ۽ تعبير ڇا ۾ مسلمه 
اصول راتج ۾ آهن.  .‏ هچ احوال کي نه اد تي 
حقيقي قرار نو آهي ۾ ظاهر تي محمول ڪيو آهي ت ادسائي ”نا“ ۾ 
زندگيءَ جا اهي ٻئي رڂ موجود آهن, ۽ ۾ حِسي ۽ معنوي ٻڪي پهلوان ”نا“ 
ڇا اهڙا ترڪيپي جزا آهن جن کي تجريد جي ڪنهن بہ مرحلي ۾ 
هڪڙي کي ٻئي کان جدا نڻو ڪري سگھجي. اهو محدثن ۾ 
اڳين(سلف) جو تصور آهي. عقليت پسند گروھان کي اهڙي معنيٰ سان 
تمبير ڪيو آهي ت انهن ڳالهين کي صرف سمجھائڻ جي لاءِ حِسي 
اصطلاحن ۾ بيان ڪيو ويو آهي. ٻئي گروھ انهي ڳالھ تي محفق آهن تہ 
اصل مقصد الله جي رضا حاصل ڪرڻڂ آهي ۽ اهائي سڀ کان وڏي 
تعمت آهي جنهن کان ايمان وارا جہنّت ۾ بهرمند ٿيندا. 

4. اها ڳالھ صحي ڪود آهي ت جن سورتن ۾ جنٹ جي حِسي 
لڏتن جو ذڪر ٿيو آهي اهي صرف مڪي سورتون آهن ۽ اهي سورتون 
ان وقت نازل ٿيون جڎهن نبوي شعور پڪوپڂتو ڪود ٿيل هي.و البت 
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اهو درست آهي ت قرآن شريف ۾رامت جي شموري ارتقا جو برابر خمال 
رکيو ويو آهي جنهن کي اسا ن درجي بدرجي تسهيل ب چئي سگھون ٿا. 
ليڪن ان جو تعلق احڪام ۽ شوريٰ جي نفاذ سان آهي باقي اصول ۽ 
عقيدن سان ڪوت آهي. اصول ۽ عقيدا ان کان سواءِ واضح ڪيا ويا 
آهن ۽ انهن ۾ شروع کان آخر تائين جھول يا اجمال ڪود ٿو ملي. تنهن 
ڪري جيئن مڪي سورتن ۾ جنت جي نعمتن جو ذڪر آهي بلڪل 
اٿين مدني سورتن ۾ ب ان جو بيان آهي. 

5 نبوت جي باري ۾ انهيءَ حقبيقت کي چڱي نموني سمجھڻ کٻي 

ت ان جي معثيٰ اها ڪون آهي تہ ڪجھ حساس ۽ ڀارسا هستيون 
پنهنجي وجدان ۾ اثرن کي ديانتداري سان گڏ وحي جي روڀ ۾ 
ڏسنديون آهن ۽ پنهنجي زماني جي سچائين کي پنهنجي سوچ ۾ نڪر 
سان ن گڎائي هڪڙي مقرر ڪيل دعوت جي سِڪن ۾ ڍالينديون آهن, 
جيئن هڪڙي مڪتبِ ذڪر وارا چون ٿا. اسلامي نقط نظر کان نبين 
سڳورن جي بعثت بمثت الله تعاليٰ جي خدائي نظام جو ڪرشمو آهي. الله 
تماليٰ ئي انهن ماڻهن کي اصلاح لاءِ چونڊيندو آهي. اهوٿي انهن جي 
تلب (دل) ٴٍ ذڏهن جي پرورش جو اهجمام ڪندو آهي َ‫ اهوتي 
رشدوهدايت جي مهوليت ب پ عطا ڪندو آهي. انهن جي دل الله تماليٰ 
جي وحي جو مهبط ٿي ويندو آهي ۽ زبان حق جي ترجمان ٿي ويندي 
آهي. انهن کي اهو قطعي اختيار ڪون هوندو آهي ت پنهنجي طرفان 
ڪا ڳالھ چون. اهي پنهنجي زمائي جي اجتماعي ۾ فڪري سچائين 
جي باري ۾ بنا شڪ ۽ شبهي جي هڪڙو مقرر موقف رکندا آهن, پر ان 
۾ ائهن جي ذاڻتي اتتخاب کي دخل ڪوز هوندو آهي. خود ربوبيت جي 
اها تقاضا آهي ت ئبي سڳورا پنهنجي دور جي مڙئي سچائٿين جي 
ڪن.(اردو مترجما 
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عِبَادِي0 وادخُلِي جَتَتِي0' 

آخرت جي حيايءَ جو تصور يمني اسان جي جسماتي حصي 
مان اسان جي فطرتي جائدار مادي (روح) جي الڳ ٿيڻ کان پوءِ وارو 
وڃود, انساني ث نسلن ۾ جيڪي توڙي جو ٻين ڳالهين ۾ ۾ هڪ ٻئي کان 
مڪمل طور مختلف آهن, ايترو عام ۾ مشنٽرڪ رهيو آهي جوا ن انهيءَ 
حقيقت حقيقت کي مڃڻ لاءِ ترغيب ڏئي آهي تہ اهو وجود لاڙمي طور اسان جي 
زندگي جي پهرين 'ترڪيبي جزن مان هڪ هوندو. پر جڎهن اسان 
مختلف نسلن ۾ قبيلن جي اوائلي مرحلي سان سلهاڙيل حقيقتن جي 
وڌيڪ ڌيان سان ڇنڊ ڇاڻ ڪريون ٿا تہ اسان اڻهي نتيجي تي پهچون 
ثاتہ آخرت جي حياتي وارو خيال انساني ذهن جي فطري اوسر جو نٿيجو 


آهي. 

جھنگلي انسان ڌرتي تي جيڪا زندگي گذاري ٿو ان کي ان 
کان ڪنهن الگ ۽ امخيازي زندگي جو ڪو خيال ٻپ ڪون هوندو آهي. 
اهو موت کي صرف وجود جو خاتمو سمجھي ٿو ان کان پوءِ وري هڪڙو 
اهڙو مرحلو اچي ٿو جڏهن انسان پنهنجي جمنگلي حالت مان نڪري 
چڪو هوندو آهي. هاڻي ان جون اميدون ۽ خواهشون گھڻو تٹو دنياوي 
موت ڪري ختم ڪود ٿيون ٿي وڃن, بلڪ ان کي هتان واري زندگي 
جي مڪمل ٿيڻ کان پوءِ هڪڙي ٻي زندگي جي اميد هوندي آهي. پر 
انهيءَ مرحلي ۾ ب جنهن قسم جي امرتا جو تصور انسان جي ذهن ۾ 
هوندو آهي اهو ان جي روزمره واري حياتي جي معمولن کان مختلف 
ڪون هوندو آهي. پر موت کان پوءِ واري حياتي بس دنياوي حياتي جو 
هڪڙو ت هوندو آهي. قبر کان ن اڳتي واري ائهي لاڳيتي حياتيءَ جو 
تصور يقيني طور انسائي روح جي هڪڙي وڌيڪ ڪشادي فضا لاءِ 
لاشموري تمئا منجھان اڀريو آهي, جتي پيارن دوسٽن ۽ مائٽن جي 
جدائي, جيڪا ٻنهي جمنگلي ۽ مثهذب انسانن لاءِ هڪجيترو ڏکوٿيندڙ 
هوندي آهي. انهن سان ٻيهر ملاقات ۾ تبديل ٹي وڃي. 


1 ..ق 65 =< ُه 
هئن ايتن جو ترجمو باب جي اخر ۾ ڏسو 
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ايندڙ مرحلو جلد اچي وڃي ٿو انسان مڃڻ لڳي ٿو تہ ان جي 
زندگي جا موجودھ خوشي ۾ ڏک, ن تہ سڀ ڪجه آهن ۽ ن ٿي سگھن ٿا, 
۾ ان جي وجود جو مڪمل خاتمو ڪري ڪود ٿا سگھن, پر اڇا ڪا ٻي 
حياتي هوندي, يہعني موت کان پوءِ ٻي حياتي آهي. جٿي اهو پنهتجين 

ين ۽ ٺين جي مقدار مطابق خوشين ۽ ڏکن ۾ گذاريندو 

هاڻي اسان هڪڙي اصول ۽ قانون تي پهتا آهيون. 

انسان جو ڏهن مستقيل جي وجود جي خيال جي اوسر کان اڳتي 
ڪون ٿو وڃي. عدمہ جو قائل فلاسافر ڪوب نئون ائڪشاف (کوجنا) 
ڪون ٿو ڪري, ڪا ٻ نئين ڪيفيت ٻيان ڪونہ ٿو ڪري اهو صرف 
اسان جي جھنگلي ابن ڏاڏن جي نقش قدم تي هلڻ جي ڪوشش ڪري 
ٿي جن جي سوچ جو دائرو رڳو هن زندگي تاٿين محدود هي 

بهرحال, اها تسليم ٿيل حقيقت آهي ت اهي مڙ ٿي خيال 
جيڪي موت کان پوءِ واري حياتي جي بار ادماتي ڏهن جي مال 
مرحلن جي نمائندگي ڪن ٿا, انفرادي نقط نگاھ کان نہ صرف ساڳي 
وقت مختحلف قومن منج پر ساڳي قوم منج بہ انفرادي ڏاهپ مطابق 
مختلف جوڙجڪ ۾ موجود هوندا آهن. 

مصرين لاءِ چيو وڃي ٿو تہ اهي پهريان ماڻهو هيا جن موت کان 
پوءِ واري حياتي جي نظرئي کي تسليہ ڪيو يا گهٽ ۾ گھٽ انساني 
رويي جي اصولن کي اهڙي عقيدي تي بيهاريائون.'ٰ انهن جوڻ مٽائڻ جي 
نظرتي ۽ آخرت واري زندگي ۾ جزا ۾ سزا واري نظرتي کي هڪٻئي ۾ 
ملاٿي ڇڏيو انهن جو عقيدو هيوت قبر ۾ پوريل انسان وري ٻيهر جيئرو 
ٿي ويندو آهي. ٻيهر زنده ٿيڻ پڄاڻان ن اهو نئين حياتي ۾ داخل ٿئي ٿو 
سج جي سنگت ۾ جيڪو تخليق (تڪوين) جو بنيادي اصول آهي, 6 
سڀئي وجودن لاءِ پاڻمرادي وجود(قاتہ بالذات) جوسبب آهي. انسان جي 
روح کي سج وانگر لاقائي ۽ ان جهڙن ساڳين ڊگھن سفرن جون منزلون 
طئي ڪندڙ سمجھيو ٿي ويو سمورا جسم هيٺين دٽيا(عالم سفلي) ۾ 
داخل ٿي ٿي ويا پر انهن سڀني کي وري جيكرو ٿيڻ جي پڪ ڏنل ڪونہ 
هئي. فوتي ماڻهن جي تصيب جي باري ۾ فيصلو اوسيرس (051:15) ۽ ان 


ٰ ڏسو رالئنسن (481#1[105011]) جو ”هسٽري آف ايئشنٽ اجپٽ“ جلد ٻيو 
([01_1" ,41101611121 01 '(1118101). 
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جي ٻائيتاليھ مشيرن جي هٿ ۾ هي.و فئا جي سزا صرف انهن روحن کي 
ملندي هئي جن کي ڏوهي قرار ڏنو ويندو هي.و پرهيزگار ۾ معمولي 
ڪوتاهين کان ب بچيل روح هر طرح سان مڪمل خوشي ۾ داخل ٿي 
ويندا هيا ۾ اوسيرس پنهڻنجي ساٿين طور انهن کي مزيدار کاڌا کارائيندو 
هي.و' 

اسان قدرتي طور اهو سمجھندا هونداسين ت اسرائيلين گھڻي 
عرصي تائين مصر ۾ رهائش اختيار ڪرڻ دوران مصرين کان مرڻ کان 
پوءِ واري حياتي (حيات بمد المماٿ) جو تصور ۽ انهن جي جزا ۾ سزا 
سان لاڳاپيل انهن جي خيالن کي اپنايو هوند.و. پر خالص موسويت (يا 
اهي تمليمات جيڪي انهي نالي هيٺ ڏنل آهن) موجودھ زندگي کان 
مختلف ڪنهن زندگي کي تسليم نٿقي ڪري موسوي شريعت جو 
سمورو سرشتو جنهن محور تي ٿڦري ٿو اهو دئياوي جزا ۾ سزا جي احساس 
تي مشتمل آهي.“ ان شريمت جو زور هڪڙي تمام ننڍڙي داٿري اندر 
محدود آهي. 

مرڻ کان پوءِ وري زنده ٿيڻ (حشر اجساد) وارو عقيد ۽ ان 
منجھان اڀرندڙ خيال جيڪي پوءِ واري يهوديت ۾ ملن ٿا _ خاص طور 
تي دانيال ۽ حزقي ايل (!م261:1-]) جي لکحين ي- اهي چٽي طرح 
زرتشتي ذريعن منجھان نڪنل ڌاري پکداوار جو ٿل آهن. شكول (51601) 
جي باري ۾ بيان ڪيل تفصيل, يہني اها جاءِ(عالہ برزخ) جتي دئيا مان 
پرواز ڪري ويل روحن کي. پرهيزگارن جا هجن ڀا گتاهگارن جا, ڪجه 
وقت تائين ترسايو ويندو آهي. توڙي جو اوائلي لکڻين مان ٻڌايا وڃن ٿا 
پر اڻهن کي جنهن انداز سان بيان ڪيو ويو آهي اهو اصلي عبرائي ٻولي 
جي جوهر مان نڱو لڳي. شكول ۾ نہ انسان الله تماليٰ جو حمد ڪري ٿو 


آ ڏسو لينورمنٽ 0003:00]) جو ڪتاب ”ايئشنٿ هسٽري آف دي ايسٽ“ 
جلد پهريون (1-[0 ,)1:85 816 6ه #؟115]0 يناد ۽ الگر(الجر) ڇجو ڪتاب 


”هسٽري آف دي ڊاڪٽرائن آف اي فيو ڇر لائف“ ( 115)0٣« 0٤ 116 19000106 0٤‏ 
0061٣6 ]116‏ آ 8). 


ڏسو الگر(الجر) جو ڪتاب ”هسٽري آف دي ڊاڪٽرائن آف اي فيوچر 
لاف“ (15] 000016 8 ]0 0٤ 1006 ]90601٣10#‏ /ڙ11(5001) ۽ ملمن(4:199٣)‏ جو ڪتاب 


”هسٽري آف ڪر سچئنٽىي “ جلد پهريو ن(1-!01ا,(!111151181) )0 (115001]). 
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۾ نان جي محبت ۽ ٻاجھ کي ياد ڪري ت ٿو سگھي. 'اها هڪڙي 
تصوراتي دنيا آهي, .ٽي بي دينن(غير اهل ڪتاب) جي عالم اسفل 
(1808695]) جو نقل ٿيل يهودي جوڙجسر(ٿائي). جنهن ۾ روح اداس, 
سسسٽم, , ۾ بي آرامي واري وجود جي زندگي گڏارين ٿا, ڌرتي تي جيڪي 
انهن جا پيارا هيا انهن بابت ڪجه ۾ ڪوڌ ڄاڻندا آهن., رات ڏينهن 
صرف پنهنجي حالت تي ٿي ماتمر ڪندا رهندا آهن.ُ 

هاڻوڪي يهوديت آخرت واري حياتي ۾ مضبوط عقيدي سان 

ڀريل آهي. روايت مزا وئي روحائي سڪون وا رن ٺڪاڻن جي نعمتن يا 
عذابن جون ڀوڳنائون سهندڙ روحن جي روداد بيان ٿي ڪري“ اٿين 
زرتشتي مذهب يهودي نسل(عبراني قوم) تي ٻٽي نموني سان ن اثر ڪي.و 
ان نہ صرف انهن ۾ مرط ڻ کان پوءِ واري حياتي جي خالص ۽ اڃا وڌيڪ 
جذبي وارو نظريو پيدا ڪيو پر هاڻوڪي مجوسي زرتشتيت ( 140880 
001), جيڪا خود ڪلدانيت (1810861510)) جي پيداوار 
آهي. يهودي ربائين جي عقيدي کي آخرت جي جزا ۾ سزا جي مادي 
خيالن سان مضبوطي سان رنگين ڪري ڇڏي.و“ بهرحال, اهو امتيازاوڀر 
جي آريائي تومن کي حاصل آهي جن ظاهري موت کان پوءِ واري حياتي 
جو چٽي ۽ واضح نموني سان تصور پيش ڪيو. ان تصو رآريائي خاندان 
جي هڪڙي شاخ پيا ت ڄم ۾ موت جي ن کٽندڙ ٿڦيري وارو دائمي جوڻ 
مٽائڻ جي صورت يا هڪڙي طويل آزمائشي مدي کان پوءِ مطلق 
لامحدوديت يا ماپي ن سگھڻ واري اٹکٽ خلا (وسعت مڪائي) یا 


! زبور پاپ 6) 98.1[,5). 


ًُايوب باب 14) 1019.1,22). ڊولنجر(2011111867]) جلد ٻيى ۽ الگر(الجر) جو 
ڪجاب ”هسٽري اف دي ڊاڪٽرائن آف اي فيوچر لائف"“( 6 01 15001[ 
17101111616 018 000)1116]). 


ڏسو ملمن(17111111811) جو ڪتاب ”هسٽري آف ڪرسچئنتي“ ( 01 '(11151)01 
َؤ11115118111) جلد پهريون کي 


الگر(الجر) جي ڪتاب جو اهو باب ڏسوجنهن ۽ ان ترون آخريٰ جي يهوديت تي 
پارسي نظام جي اٿرن بابٹ بحث ڪيو آهي. 


اسلام جي تاريځ 75 

ڪجھ ب ن (عدم محض) ۾ جذب ٿيڻ جي صورت اختيار ڪئي.ٰ ٻي 
شاڂځ ۾ اهو عقيدو جزا ۾ سزا جي انصاف واري تارازڙي جي صورت ۾ 
ويڙهيل هي اهڙي نموئي ۾ جنهن ۾ جديد عيساثيت ۾ اسلام ۾ اهو 
تسليم ٿيل آهي ت هر انسان پنهتجن عملن جو جوابدھ آهي. ڇا 
مجوسي زرتشتيت شروع کان ئي جسماني طور ٻيهر حياتي ماڻڻ جو 
عقيدو رکيو ٿي. اهو هڪڙو اهڙو سوال آهي جنهن جي ٻاري ۾ ڏاها 
ورهايل آهن. ڊولٽتچر, پرئوف (31111001]) ۽ ٻِين محققن جو خيال آهي 
ت اهو تصور اصل ۾ زرتڅتي تجي ڪون ھيو پر اهو جيڪڏهن عبرانين مان 
نڪل ڪود آهي ت ب بمد ۾ پيدا ٿيل آهي 

بهرحال, حقيقت اها آهي ت عربي رسول صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسلم جي زماني ۾ ايران وارا مستقبل جي حياتي ۾ پڂٿو ۾ مضبوط 
عقيدو رکندا هيا. زينڊ اوستا (4#6506]8/ 618) جون جيڪي نشانيون 
اسان وٽ پهتيون آهن, انهن ۾ مسقبل جي جزا ۽ سزا جو عقيدو واضح 
طور تي تسليمہ ٿيل آهي. اويستا جي عقيدن تي ٿهليل وينديداد 
(61101880) ۽ بنديهش (2101086166[۱]) جي زرتشحيت ۾ اهو خيال ملي 
ٿوتہ انسان جي مرڻ ڂ کان پوءِ ان جي جسم کي جن ڀوت (961001۱]) کي 
وڃن ٿا ۾ ان جي ٿن ڏينهن کان پوءِ هوش حواس واپس اچي ٿو جيڪي 
روح پنهنجي حياتي واري زمائي ۾ گناھ واري گمراهي ۾ ٿاٿل رهيا هوندا 
آهن اهي چنيواد (111680)) جي خوفناڪ پل (پلسراطا تان پار ٿي 
ڪوڻ سگھندا, جنهن تان ن انهن کي انهن جي مرڻ ڂ کان پوءِ ٿين رات تي 


ٻڌدت جي عقيدن جي اجيشه عام لور آھي ائين آخرت واري حياڻي بابت گھاو نت 
مطالعي جي دعوت ڏني وڃي ٿي. 


”الگر(الجر) انهي گمان جي حق ۾ مضبوط دليل پيش ڪيا آهن ت ابٿدائي زرتڅتي 
حشر ڏينهن جسمائي طور زندهہ ٿيڂ م اعتقاد رکندا هيا. زرتشتي مجوسي لاشن کي 
جنهن ڪراهت سان ڏسندا هيا اها آخرت واري پڄاڻي کي رد ڪرڻ ڻ لاءِ بهانووڪوت 
هئي. گھڻو گمان ن آهي تت اها ڪراهت مائي[[11811ڎ) جي نظرين جي اثر ڪري پيدا 
ٿر ھوندي ڏسو الگر(الچر) جو ڪتاٻ صفحو 138. [7 ن کان علاوه رسول اللةه صلي 
ال مال علي وٴآل وسلعمر جي زمائي ۾ عجمين کي لاشن کان جيڪا ڪراهت هئي 
ان جي باري ۾ ڏسو ڊولتجر جي ڪتاب جو جلد ٻيو صفحو 409. 
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اسلام جي تاريخ 
گذرڻ جو حڪم ڪيو ويندو آهي. نيڪ روح ان پل تان ڪاميابي سان 
لنگھي ويندا ۽ ”نيرت“ يزتاس(823185)(جديد فارسي ۾ اد 1298) جي 
رهنمائي ۾ سڪون واري واديِ جيڪا ارمزد (0111111208)) ۽ امشسيندن 
(41151185]091905) جو ٺڪاڻو آهي, ۾ داخل ٿي انهن سان گڏجي ويندا 
آهن, جتي سونن پلنگن تي ويهي آهي خوبصورت حورنا حودان بش تا 
جي صحبت ت ۾ طرح طرح جي نعمتن جا مزا ماڻيندا آهن. گناهگار پل 
انهن کي داروقن هٿان .لب ڏنا ويندا آهن. انهي عذاب جو مدو ارمڙد 
(هرمزد) مقرر ڪندو آهي يا ڪجھ روحن کي سندن ماٿٽن ۽ دوستن 
طرفان دعائون ڪرط يا شفاعت لاءِ ٻاڏائڻ ذريعي ڇوٽڪارو ملندو آهي. 
دنيا جي پڄاڻي ٿيڻ وقت هڪڙو نبي ظاهر ٿيڻو آهي, جيڪو ڌرتي کي 
گتاهن ٴء ناانصافي کان ڇوٽڪارو ڏياريندو ۽ خوشي جو راچ قاكمر 
ڪئنديو اهو آهي زرتشخين جو بهشت ۾ ارمزد (هرمزد) جي خدائي 
بادشاهت. ٰ! ن کان پوءِ عالمگير حشر برپا ٿي ويندو ۽ ٻيهر زنده ٿيڻ جو 
عمل شروع ٿي ويندو ۽ وڇڙي ويل دوست ۾ مٽ مائٽ پاڻ ۾ وري ملندا. 
هڪٻئي کي سڃاٹڻ ۽ مختصر کل خوشين کان پوءِ نيڪو ڪارن کي 
ڀيانئڪ هوند.و اهرمن (41111713:1ب) ڏهني پيڙا ۾ بيقراري مان هيڏي هوڏي 
چنيواد (11111690)) يہئي پلسراط تي ڊوڙندو رهندو. ڌرتي جي گولي 
مٿان هڪڙو واڪا ڪري ٻرندڙ ڙ گولوامدار تارو) ڪرندو ۽ دئيا کي 
تھس نهس ڪري ڇڏيند.و جبل پاڻيائي ڌات وانگر ڳرندا ۽ وهندا 
رهئدا. سموري انسائذات, نيڪ ۾ بد ساڳي نموئي. انهي ڇوليون هڱندڙ 
ٻوڏ منجھهان گذرندا, َ‫ ڌوپجي ٻاهر ايندا. آهرمن ڀڂ ڌوپجي تبديل ٿڻي 
ويندو ۽ دوزځ ٻب ڌوپجي ويند.و انهيءَ کان پوءِ خرابي[براثئي) مڪمل طور 
ختم ٿي ويندي ۽ سموري انسانذات ناقابل بيان راحت ۽ خوشين جي 
مزن ۾ زندگي گذاريندي 


" شهرستاني انهي پيقمبر کي اشيزربيڪا(15]112011961:8]) نالي سڎي ٿو (ڏسو 
ڪيورتٽن78]011لا جو ڇاڀي صفحو 188) پر مقربي ليکڪن جي قول مطابق ان 


جو نالو چيو وڃي ٿوت سوسيوشر(505105011) هي جنهن کان اڳ ٻ ٻيا پيغمبر آيا 
جن جا نالا اوشيدر بامي(1181111 ]060ع95011)) ۽ اوشيدر ماه(05011666111181) 


هيا(ڊولنجر جلد ٻيو). ڊي ساسي[ 5860 96]) ان کي پاشوتن((1"8511011191]) سڌي 
ٿو ڏسو ڪتاب 196156 8818 4111 .)511٣1(1‏ 
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اهو مذهب جنهن سامي (50:01110) عقيدن ۾ خاص طورتي 
حضرت محمد صلي اللكه تماليغ علي وآلد وسل جي چونديل دين کي 
چٽي نموني سان متاثر ڪيو آهي. ان جي اهڙي مختتصر روداد آهي. 

جنهن زمائي ۾ ناصري نبي جو ظهور ٿيو ان وقت فونيقي 
(فوكنيشن (9]061۱10181]) ۾ اشوري (اسارين 4551181) ختم ٿي چڪا 
هيا ۾ يونان جو مقلد روم دنيا تي راڄ ڪري رهيو هي البت اوڀر ۾ 
مجوسي زرتشتيت جي سوڀن ۽ عروج ان جي پکلڙجڻ کي روڪي ڇڏيو 
هيو. 

يهودي هميش لاءِ پنهنجي آزادي ۽ خودمخخياري وڃائي وينا 
هيا. حضرت داتود عل السلامر جي سلطتت تي هڪڙو ڏليل چاپلوس 
قابض هيو. سيليوقي يونائين(سيليوساٿيڊ 561610061086) جي طاقت کان 
بہ وڌيڪ مضيوط طاقت انهن جي سرڪشي واري جذبي کي تابعدار 
ڪري ڇڏيو هي.و جيئن جيئن يهودين جي قسمت خراب کان خراب تر 
ٿيندي وٿي تيئن تيئن اهي هر ان قوم وانگر جنهن کي پنهنجي ملڪ, 
مذهب ۽ پنهنجي انفراديت (شخصيت) سان پيارهوندو آهي, انهي اميد 
کي پنهنجي سيني ۾ پڪو ڪندا ويات گيدين (011ع310)) يا ميڪاپس 
(6008196105ه1) جههڙو ڪو آسمان مان تازل ٿيل مددگار(ميموث من الله) 
انهن جي وڃايل مان شان کي وري ج جيكاريندو ۽ انهن کي پنهتجن 
ڪيترن ٿي ستائيندڙن جي نڙين تي لت رکڻ جي قابل ڪندو ' سندن 
سمورن محب وطئن يعئي يهودي شاعرن حضرت مسيح علہ۔ السلام جي 
ظهور جي باري ۾ جيڪو نقشو چٽيو ھيو اهو هڪڙي وڏي اميد تي ٻڌل 
هيو يعني آسرائيل علي السلاه جي بادشاهت جي ورڳ بحالي اوير م 
مجوسي زرتشين ۽ ڪلدانين جي اثر هيٺ ۽ اولھ ۾ فلسفي جي يوناني 
اسڪولن جي اٿر هيٺ معاشري جي ڪجه طبقن منج (خاص طور تي 
انهن منجهھ جن کي هيروڊ 116700 جي يونانيت نوازي اسرائيلي برادري 
مان ڪڍي ڇڏيو هيرا هڪڙي شخص مسيحا جي ذات ۾ر عقيدو يا تہ 
ڌنڌلو ۽ مبهم ھيو يا مورڳو آواره ماڻهن جي غيالن جو پڙاڏو هيو. پر 


اهو ضروري ڪود آهي ت جيئن الجر سمجھي ٿو ت يهودي انهن قوبي مقصدن جي 
تڪميل خاطر پاڻ نجھ ايلجاھ (0۱)ا را 2 
اچڻ جا تائل هيا. 


اسلام جي تاريغ - آڑڙڙ‬84_2د3 


جئن ملمن (171111181۱) چڱي طرح اندازو لڳايو آهي, فلسطيني يهودين 
ان زماتي ۾ مخٿلف عنصرن منجھان, هڪڙي مسيح جي ظهور جو 
سڀئي شُين جو هڪ تي وقت وري پيدا ٿيڻ (نشات ٹائي) جو مئلن جي 
وري جيئرو ٿيڻ ج ۽ سموري ڌرتي تي مسيحا جي بادشاهي قاتم ٿي 
جی هڪڙو شائدار پر ڪجھ ڌنڌلو تصور ٺاهي ورتو ھيو انهن جو عقيدو 
هيوت اهي سڀئي واقعا هڪدم ٿيڻا هيا يا هڪٻئي پِٺيان جلد جلد ظاهر 
ٿيڻا هيا. مسيح لازمي طور حضرت دائود علي السلام جي نسل مان 
هوند.و اهو سڀني قبيلن جي ڇڙ وڇڙ شاخن کي گڏ ڪندي ۽ انهن جي 
قابل نفرت مي رملڪي دشمنن کي تڙيندو ۾ تباھ ڪري ڇڏيندو مسيحا 
جي هٿ هيٺ نئون حشر(وري جيئرو ٿيڻ جو عمل) برپا ٿيندي پر ان ۾ 
صرف انهن (بتي اسرائيل) جي نسل جا پارسا ماڻهو ٿي وري جيكرو ٿي 
اٿندا 2 

انهي سڄي شوق ۾ مبهم تمتائن جي هنگامي ۾ دائمي 
حياتي(حياتِ جاودائي) آاحخرت جي سڪون(سمادتِ اٿنده) جون 
اميدون عجيب نموني سان رلمل ٿي ويون هيون. مايوسين جون انئتهائون 
۽ ٻاهرين امداد جي پرجوش آرزو ماڻهن ۾ هميشہ اهڙي ڏهني حالت 
(ڪيفيت) پيدا ڪنديون آهن. هڪڙو طبقو هڪڙي آسمائي بادشاهي 


أڏسو ملمن جي ڪتاپ ”هسٽري آف ڪرسچئنٽي“ جو جلد پهريون. 


” زرتشتن وٽ هڪڙي آزادي ڏيارڻ واري ۽ روءِ زمين تي مذهب ۾ امن وامان کي 
نئين سر جاري ڪرڻ سو هيت٫-ټ-َ‏ 
مسيحائي جو تصور آهي. انهن ٻنهي جي پاڻ ۾ هڪجهڙائي حيرت انگيز آهي 
يقيني آهي ت بهوئين اهر تصور زركفجي کان ورڻو ۽ پنهنجين پذتصجيين ٴ 
تڪليقن دوران ان تي وڌيڪ ڳوڙهن رنگن جي ليپا پوتي ڪيائون. پر منهنجو پڪو 
گمان ن آهي ت ايرانين ۾ جيڪو هڪڙي سوسيوشر(505105011) جو تصور هي ان ۾ 
پيغمبري جو ڪوٿي مفهوم هجي يا ن هجي, اهو انهن ائدر تڏهن پيدا ٿيو جڏهن اهي 
ڌارين ماڻهن جي غلامي جي اڳٽ هيٺ هيا. اهو چوڻ مشڪل آهي 2 آيا ها غلاي 
سامي نسل جي اشورين(455118115) جي هكي یا يوناتي مقدونين ( ع1661 
21015 4) جي هئي. اهو ملڪ جنهن ۾ سوسيوش جو ظهور ٿيڻو هي ڊي 
مم 5969۱ 6 جي خيال مطابق اهو خراسان چم 
كقو هي جڏهن ت ڊولنڄر جي خيال ۾ ڪئسويا (0201150(8) هي ان ما 
ثارت ٿئي ٿوڻ پارسي پنهنجين سڌائن دوران مدد ۾ ڇوٽڪاري لا اور ڏانهن. خار 
طور تي سج جي ڌرتي (51111۱ 31008011106-]) ڏائهن واجھائي رهيا هيا. 


اسلام جي تاريم سجيبڀ‬‪‬جچڍچحجڃجججالك3 

لاءِ واجھائيندو نظر ايندو آهي, مطلب خدائي رهنمائي هيٺ هڪڙي 
تائون ۽ امن واري حڪومت, جنهن جي وسيلي وحشي طاتت جي 
آزاريندڙ ڳٽ کان ڇوٽڪارو نصيب ٿيندى ٻئي طبقي جي دل ۾ اها اميد 
هوندي آهي ت اهو ڌارين ۽ بي ديتن کي قتل ڪري آسمائي بادشاهت 
حاصل ڪندو' 

عضرت عيسيٰ علي سام جي ارشادن جي ٻاري ۾ جيڪي 
عمل مان گڏريل آهن جو موجوده وقت اھ چوڻ مشڪل آهي ت انهن 
مان يقيني طور ڪهڙا ارشاد ان جا اصلي آهن ۾ ڪهڙا ان ن جا ڪوت 
آهن. ُ پر اهي جنهن ٻ صورت ۾ آهن جيڪڏهن انهن کي ائين قبول 
ڪريون ۾ ساڳئي ٿي نموني سان جائزو وئون جيئن اسان ٻين مذهبي 
دستاويزن کي تنقيدي نظر سان ڏسندا آهيون, (انهن ڃي حقيقي جوهر 
کي نظرانداز ڪرڻ کان سواڪ, بلڪ سچي مومن وانگر انهن ۾ ڳجھين 


ان جو مثال ڪرستاڊيلفين(11115406101119115ٰ)) جي جديد فرقي وانگر آهي 
جيڪوغير معروف آهي. 


ُ‫ ملمن(4111991) پاڻ اترار ڪري ٿوتہ حضرت عيسيٰ علي السلام جي قولن ۾ 
فملن جي باري ۾ جيڪي روايخون عيسائي جماعتن ۾ رائج ۾ آهن اهي گھڻي قدر ٻي 
صدي جي پهرين ا3 جي آخر تائين ب پنهنجي موجودھ گمايتي ۾ رائج ڪود هيون 
(هسٽري آف ڪرچئنٽي جلد پهريون. تنهن ڪري ظاهر آهي ت ملمن عيسائي 
انجيل جي قديم فرتبن ۽ موئلفن يا جيئن ملمن انهن کي سڌو سادو مورخ سمجھي 
ٿو روايتن کي رد ڪرڻ ۽ قيول ڪرڻ ۾ پنهنجي ڏاتي راءِ تي ڀاڙيو هوندو. انهن 
لازمي طور هر شكي جو فيصلو ڪٽر نظرياتي بنيادن تي ڪيو هوند.و ”جيڪڏهن 
ڪو واتمو يا لکت پنهجي لب و لهجي ۾ انهن جي خيالن جي موافق هئي تہ انهن 
تناقص ۾ خارجي شهادتن کي ب ڪافي ٿي سمجھيي جيڪڏهن اهو موافقت ۾ نذهيو 
ت قسمّدَد کان مسمَند شهادت کي ب غلط فهمي تي مبتي هجڻ وارو چئي ڪري رد 
ڪري ڇڏيائون. * تنهن ڪري حضرت عيسيٰ علي السلام جي قولن ۽ ۽ نملڻ جي 
سپلمسس( 5615115 جي اها شهادت لازمي طور ڪنهن ب مبالغي کان سواءِ نيصلاکتي 
سمجھي ويندي, جڎهن اهو ائين چوي ٿو عيسائي پنهنجين روايتن ۾ ملاوٽ ۾ 
گھٽ وڌايون ڪرڻ جا عادي هيا. اهي ڳالهيون سر وليم مور([٣[1۱1‏ 6 611111 511) 
پتهنجي ڪتاپب ”سيرت محمد"(01101811017161 )].1٤0‏ جلد پهريو.“ يرب ڄاڻايون 
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ممتائن ڳولڻ کان سوا اسان کي خبر پوندي ت انهن محفوظ ٿيل 
سمورين روايتي ڳالهين ۾ شين جي هڪڙي نئين نظام(نظا اشيا) 
يعني ”خداتي بادشاهت“ جي هڪدم ظاهر ٿيڻ جو گمان حضرت 
عيسيٰ علي السلام جي ذهن ۾ ايترو تہ ڇانيل آهي جو اهو ٻين مڙني 
خيالن کي ڍڪي ڇڏي ٿو آهم جي پٽ (ابن آهھ) جو ظهور ٿي چڪو 
آهي, الله تماليٰ ج بادشاهت قاٿِ ٿيڻ واري آهي. هر اميد افزا لفظ جو 
اهڙو مطلب آهي.' اها بادشاهت انهي معاشري ۽ ان حڪومت جو تعم 
البدل هئي جيڪا ناصري ئبي جي آڏو موجود هئي ۽ جنهن کي ان گھڻو 
ناقص ۽ ٻڇڙو سمجھيو هيو. ڪڏهن ڪڏهن سندس حواري ان جي 
لفظن جو اهو نتيجو ڪڍندا هيات اوستاد فقط غريبڻ ۽ ڏِت تڙيلن کي 
خوشحالي ۽ مان مرتبي ڏيارڻ لاءِ آيو آهي. يعتي جنهن خدائي سلطنت 
جي اهو اميد ڏياري ٿو ان اندر اهي تي ماڻهو ”نوازيل“ هوندا, ۾ ٻين مٿان 
غلبي ۽ اقتدار جا مالڪ هوندا, ڇوت اهو شاهوڪارن ۽ دولت ميڙيندڙن 
جي خلاف مذمت وارن لفظن ۾ رئج ۽ غم جون خوفتاڪ پيشنگويون 
ڪندو هي ُ ٻين موقمن تي خدائي حڪومت اٿين ٿي سمجھجي ڄڻ 
الهامي تصورن جي يا واعدو ڪيل مسيحا جي ظهور سان لاڳاپيل خوابن 

جي لغوي تمبير هجي. پر ڪڏهن ڪڏهن اٿين ٿو لڳي ت خدائي 
بادشاهت روحن جي هڪڙي ولايت آهي. ۽ اچڻ وارو ڇوٽڪارو محض 
هن دنياوي وجود جي قيد مان روحاتي آزادي جو نالو آهي. ائين ٿو لڳي 
ت هڪڙو وقت اهڙوهيو جڏهن سمورا ويچار حضرت عيسيٰ عل السلام 
جي ذهن ۾ گڏوگڏ موجود هيا. " پر رومي باز جي طاقت ۾ حڪومتي 
طبقي جي ڪٽرٻڻي ۾ سڂتي ڪنهن ب تڪڙي سماجي تبذيلي کي 
ناممڪن بڻائي ڇڏي.و جيئن ئي حالتن جي تڪڙي سداري جي اميدن 
دم ٽوڙي ڇڏيو تيئن تيٿن روشن مستقبل جون اميدون ۾ خواهشون دل 
'تي قبضو ڪنديون ويون. حضرت عيسيٰ علبہ السلام محسوس ڪيو ته 


أُمتي باب 4 ۾ 10) 7, لگ 17,ا801.1]) 


ُ‫ لوتا باب 8607 )6 11,20 1116-]). مي ۾ ”حيثيت ۾ غريب“ ڄاڻايل آهن. پر 
لوقاوارو ساد بيان مڙئي صورتحالن جي مقالي ۾ وڌيڪ ممتبر لڳي ٿي 
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وڻٽي حالعون گھڻو دير تائين قائمر ڪوٿہ رهي_ سگمنديون ٴَ ۾ اهوڻ 
انسانذات جي وري جاڳي پوڻ جو وقت اچ وارو آهي. ' جڏهن اهو پاڻ 
نوراني پوشاڪون پهري, هڪڙي شاهي تخت تي ويٺل, آڪاش جي 
ڪڪرن ۾ ظاهر ٿيندو“ ملائڪن ۽ ۽ پنهنجي چونڊيل حوارين جي 
جھرمٽ سان وڪوڙيل هوندو. مئل ماڻهو پنهنجين قبرن مان اٿندا" ۾ 
مسيحا انصاف جي ڪرسي تي رونق افروز ٿيندو. ملاڪ ان طرفان 
ٻڌايل فتوائن تي عمل درآمد ڪراٿيندا. اهو نيڪوڪارن کي دنيا جي 
شروعات ۾ ٿي ٺاهيل هڪڙي شاندار رهائش ڏانهن موڪليندي ۾ 

خطاڪارن کي ”شيطان #َٰ ۾ ان جي ساڻين لاءِ ٻاريل دائمي باھ““ ۾ 
موڪليندو جتي خطاڪار رڳو روڄ راڙو ۾ ڏندن جي ڪرٽ ڪرٽاڻ 


أ ىتي باپ 18(19 1 01811 انهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪود آهي ت حضرت عيسيٰ 
علڃ السلامہ خود جسماني طور وري زندھ ٿيڻ ۾ ايمان رکندو هي ۽ آحرت ۾ 
محسوس ٿيندڙ جزا ۾ سڙا کي مڃيندو هي.. اهو اڪٿر ڪري سمادتمند ماڻهن جو 
ڏذڪر ائين ڪندو هيو ت اهي نعمتن واري دنيا ۾ پنهنجي ميز تي ويهي کائي ٻي رهيا 
آهن. جڏهن ت ابٿدائي روايٽن ۾ جيڪي ان جي چئن وڏن حوارين سان متسوب 
آهن, موت کان پوءِ واري حياتي جي باري ۾ ممحتاط ڪاٽ ڪوٽ جي ڪري روايتون 
گھڻو مخحصر آهن, ليڪن بمد وارين روايتن جنت ۽ جهنم جي تمريف بيان ڪرڻ 
پ۾ گھو رنگ ڀريو ۾ مزا وٺي عجيب ۽غريب خيالن جو اظهار ڪي.و جن کي 
مڪاشفن(ڪشف) جو نالو ڏنو ويو آهي. جيتري قدر ٿرڙپائي جو سوال آهي ت 
عسائي راوي ٻين مذهبن جي راوين کان پوئتي ڪون آهن. اريئيوسر(161186115]) 
حضرت يوحنا علي السلام جي سند سان روايٿ ڪئي آ هي تہ حضرت عيسيٰ علڃ 
السلام هيئن چيو ”اهڙا ڏينهن ايندا جن ۾ اڻگور جون وليون هونديون ۽ هر ول ۾ ڏھ 
هزار شاخون هونديون ۽ انهن مان هرهڪ شاخ ۾ وري ڏھ هزار ننڍيون شاخون 
هونديون ۽ انهن ننڊين شاخن مان هرهڪ ۾ انگورن ڄا ڏھ هزار ڇڳا هوندا ۽ انهن 
ڇڳن مان هرهڪ پر ڏھ هزار انگور هوندا ۽ اُتهن مان هرهڪ انگور کي نپوڙبو ت. ان 
مان ٻ هزار پنجهتر گيلن شراب نڪرندى جڏهن ڪو ماڻهو انهن پاڪ ڇڳن مان 
هڪڙي کي پٽيندو ت ٻيو ڇڳو رڙڪري چوندو ت مان اڃا وڌيڪ سٺو ڇڳو آهيان ۾ 
منهنجا انگور چونڊ, ۽ مون سان پروردگار جي ساراھ بيان ڪر.“ وغيره. 


2 مٿي باب 16, 24 ۽ 25) 3161560 #+-30,31 1+ _1,27'ا#,188) 


"يوحتا عارف جو مڪاشفو باب 20) 12,13 * .ا6 1). انهن خيالن جي زرتڅتي 
عقيدن سان ڀيٽ ڪري.و 


“مي باب 25) 1,41+<« .4801 ). 
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ڪندا رهندا. نيڪوڪارن کي, جيڪي ڳاڻاٽي ۾ ٿورا هوندا,' هڪڙي 
روشن محل ڏانهن نيو ويندو جتي اهي اسرائيلي نسل جي ابي طرفان 
انتظام ڪيل شاهي دعوتن ۾ حصو وئندا, جنهن ۽ معززين ۾ ٻيا سڀئي 
پيغمبر سڳورا عليهم السلام حصو وٺندا,“ ۾ خود حضرت عبيسيل علڃ 
السلام بہان ۾ شريڪ هوندوُ 

اهو سمجھيو ٿي ويو تہ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي ٻيهر 
ظهور ۾ ان سان نئين سلطنت جو قيام ۽ انسائي نسل جو مكل حالت مان 
ٻيهر زنده ٿيڻ ۾ ڪا گھڻي دير ڪوڻ آهي ۽ اها ڳالھ حضرت عيسيٰ 
علي السلام جي انهن ارشادات مان آشڪار آهي جيڪي ان هڪڙي 
مجممي جي سامهون چيات لل تماليٰ جي بادشاهي ائم ٿيڻ باري آمي ۽ 
دنياوي حياتي جي گھرجن ۾ مصر وفيتن لاءِ ڏخيرا اندوزي ڪرڻ بيڪا 
آهي.“ 

ان زماني جي حالتن سان پيدا ٿيل ذهني لاڙي سان هم آهتگي 
۾ عمل ڪندي حضرت عيسيٰ علي السلام جا لقط سندس حوارين جي 
دلين ۾ گھرائي سان ويهي ويا هيا, تنھن ڪري حضرت عيسيٰ علبہ 
السلام جي سلطدت سان واسطو رکندڙ انهن سڀئي ڳالهين جي تعبير 
هڪڙو اهڙو نقشو ٿيار ڪري رکيو هيو جنهن جو انسائي عقيدن جي 
تاريڂ ۾ مثال ملڻ مشفڪل آهي. 

”جيڪڏهن اولين عيسائين جي دل ۾ ڪو ڳوڙهو ۽۾ مستقل 
عقيدو ھيو تہ اُهو اِهو هي وت دنيا پنهنجي پڄاڻي ڏانهن وڌي رهي آهي ۾ 


أًلوقا باب 13) 2)111,23 .1016-آ). 
* متي باب 118 ,18.111 ), لوقا باب 13 ۾ 71,30(22 --1-10166.111,28). 
"”٬تي‏ باب ۱"[,29[26+«.1801). 


متي باب 6, 8, 23(10 + ,22 ٳ1آ9 ,25_34 1 .0188, مرقس باب 13 
(4811.111,30), لوقا باب 1113513« -41166]). 


حضرت عيسيٰ علي السلام پنهنجي زمائي جي ماڻهن (هممصرن) لاءِ جيڪي تلڂ 
لفظ استعمال ڪيا انهن کي ڌيان ۾ رکي غور ڪريوو 
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مسيح جوعظيہ ”ظهور“ جلدي ٿيڻ وارو آهي“.' جڏهن عيسائي ڪليسا 
جي مستقل تنظيہ ٿي وئي ت پوءِ ئي حضرت عيسيٰ علي السلام جي 
پيڀروڪارن پنهنجن خيالن ۾ فڪر کي يهودي دنيا جي پابند ٿيل ليڪ 
کان اڳتي پکيڙيى ۽ پنهنجي هزار سالن واري سلطنت جي خواب کي 
وساريندي آهي رومي ۽ يونائي معاشري پر داخل ٿي ويا, ۾ پنهنجي 
مذهبي عقيدي جي سلطدت کي اڻ ين وحشي لشڪرن ۽ بربرن مٿان 
مسلط ڪيائون, جيڪي جھنگلن مان نوان ٻاهر آيا هيا ۾ جن جي لاءِ 
بَٿِي, حضرت عيسي عليہ السلام ۾ ان جي ام سندن قديم دور وارڻ 
ديوتاكن اوڊن (8119()) ۽ ان جي ماء فريا (6«92]) جو مثال ۾ جوڙجيس 
هيا, جن جي پوڄا اهي پنهنجي قديم گھرن ۾ ڪئدا هيا. 
پر ناصري ئبي جي غبي نموئي سان ظهور ٿيڻ سان هزار سالن 
واري حڪومت جي شّديد اميد ۾ سحخت اتساھ جي جوش ڪري 
عيسائي دنيا ۾ جڏهن ڪڏهن هنگامو برپا رهيو آهي. بهرحال. الله تعاليٰ 
جي بادشاهت جو خيال, زمائن جي گذرڻ ۽ انساني سوچ جي اوسر سان, 
پا ته روحاني شڪل اختمار ڪي آهي یا ذهن مان مڪمل طور ٿي 
ميسارجي ويو آهي. يا جتي اهو موجود آهي ت ان پنهنجن مڃيندڙن جي 
اوسي پاسي واري ماحول جو رنگ حاصل ڪري ورتو آهي. يهودي 
مڄوسي زرتشت ۾ عيسائي سڇئي جسمائي طور ٻيهر زندھ ٿيڻ جي 
عقيدي کي مڃيو ٿي. اوائلي موسويت (1405811) ۾ جيڪي سڏا سادا ۾ 
اڻ پختا خيال هيا. انهن جي جاءِ وڌيڪ پختن خيالن والاري جيڪي 
خاص ڪري ڪندائي زردشتي نظرين مان نڪتل هيا. اسان کي 
خبرآهي ت پارسين منجھ قديم يم پهاڙي طرز واري پوچا, ۽ پهرين اوستادن 
جا سولا سادا اصول, ڪيئن بابلي جادوگرن جي طلسماتي ڪرشمن 
ڪري جزائن ۽ سزائن جي منجھيل سرشتي ۾ تبديل ٿي ويا , ۽ ڪلداني 
فلسفقو ڪيئكن مجوسي ڙردٽ شٿي جي اندر جذب ٿي ويو هھيو ابتدائي 
عيسائيت جيڪا مسيح جي مادي بادشاهت جي تڪڙي قيام تي مبني 
هئي. ڪلدانئي, مجوسي زردشتي ۽اسڪئدريائي ذريمن منجمان نڪتل 
ريتن جو ڪتاب ”وي ڊي جيسس “( 165016 86 916), صفحو 287 ۽ ملمن جو 
ڪتاب ”هسٽري آف ڪرسچئنٽي“ جلد پهريون, صفحو 378 پڻ ڏسو 
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گمائن کي ذهن ۾ ويهاري ڇڏيو هيو جن پراڻن نظرين کي وڏي ٻيمائي تي 
تبديل ڪري ڇڎيو هي.و يهودين, عيسائين ۽ زردشتن سڀني کي ٿورو 
ڪي گهڻو يقين هيوتہ آخرت واري وجود ۾ مادي جزائون ۽ سزائون 
ملنديون. 

ڪنهن زماني ۾ عيسائثيت ۾ ڪليسائيت طرفان مشهور 
ڪرايل اهو خيال عام هيوتہ حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي وا 
وسل عورتن ۾ روح هجڻ کان انڪار ٿي ڪيو اسان کي يقين آهي تہ 
ان الزام جو ڪوڙ اڄ جي زماني ۾ پڌرو ٿي ويو آهي. اهو اسلام خلاف 
نفرت پيدا ڪرڻ لاءِ هڪڙو بدنيڻي تي ٻڌل منصوبو هي باقي اهو خيال 
اڃاتائين قائم آهي ت عربي رسول صلي ال تماليٰ علي وآ۔ وسلمر 
پنهنجن اصحابن سان جسمائي گھرجن کي پورو ڪرڻ وارين حورن 
سان ڀريل جنت يرعيش عشرت جي مختلف درجن جو واعدو ڪيو ھيو 
اهو خيال ٻہ پهرين الزام وانگر قديہم انتها پسندي ۽ جهالت جو نتيجو 
آهي. انهي ۾ ڪوب شڪ ڪون آهي ت وچين دور وارين قرآئي سورتن 
جڏهن عظيم اوستاد جي ذهن اڃا مذهبي آگاهي جو ڪمال حاصل 
ڪون ڪيو ھيو ۽ جڏهن ريگستان جي عام ماڻهوءَ کي سمجھائڻ لاءِ 
ضروري هي وت آخرت جي جزا ۾ سزا جي تصورن لاءِ اهڙي ٻولي جو 
استمعمال ڪجي. جيڪا انهن کي سمجھ ۾ اچي. ان وقت بهشت ۾ دوزخ 
جي ٻاري ۾ زرتشتين, صابين ۽ تلمودي يهودين جي گردش ڪندڙ قياس 
آراين تي مبتي مشهور خاڪن هڪڙي مددي تصوير طور ڌيان ڇڪاٿئڻ 
لاءِ ڪشش پيدا ٿي ڪئي, ان کان پوءِ وارين سورتن ۾ آيتن ۾ اصل 
جوهر اچي ٿو يمتي سڪ ۽ عاجزي سان الله تعاليٰ جي عبادت حورون 
اصل ۾ زرتشت عقيدي جي پيداوار آهن ۽ ائين بهشت' جڏهن رخ 
دوزخ پنهنجي سزا واري سختي متلمودي تخليق آهي. بيائي خاڪا 
مچڻ جهڙا آهن, ڪٿي ت گھڻلو ڪري لذت پيدا ڪندڙ آهن, پر اٿين 
چوڻ تہ اهي ج۔ ماني گھرجن کي پورو ڪندڙ آھ. .ا اهو ت حضرت 
محمد صلى الله تم٬ليٰ‏ علي ود وسُم پاڻ يا سندن اصحابن مان ڪٿ 


ٳً 
فارسر , ٻهلي ۾ فردوس. 
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لفظن جي انتهائي معنيٰ تي ڀاڙيندڙن ب. ڪو انهن ڳالهين کي لت 
پرسٽي جو نمونو سمجھي اٿين قبوليو ٿي, اهو بدنيٹي تي ٻِڌل الزام آهي. 
شراب ”جيڪو مدهوش نئ ڪري“ ۾ ساقي ۽ حورون ”جيڪي ويڄمو 
ڪون اچن“ انهن لاءِ مشڪل سان چئبو تہ اهي جسماني گھرجن جي 
پورائي جو مزو ماڻڻ لاءِ ڪا نمائندگي ڪندا! 
اسلامر پر آخرت واري حياتي سان واسطو رکندڙ جيڪو مكڃ 

تصور آهي اهو انهي عقيدي تي ٻڌل آهي رخ آخرت واري وجود ۾ هر 
انسان کي هن دنيا ۾ِ ڪيل پنهنجي هر عمل جو حساب ڪتاب ڏيڻو 
پوندي ۾ اهو ت هر ائسان جي خوشي ۽ تڪليف انهي حالت تي منتحصر 
هوندي جنهن نموتي ۾ انهن دنيا ۾ پنهنجي خالق جي حڪمن جي 
بجا! وري ڪئي هوندي تاهم خدا جي رحمت ۽ ٻاجھ اڻ کٽ آهي ۾ ان 
جي هر ٻانهي جي شامل حال هوندي اهوئي محور آهي جنهن تي اسلام 

۾ آخرت واري حياتي جو سڄو مڏهبي عقيدو ڦري ٿو ۽ اهوثي مذهبي 
عقيدي جو واحد نقطو آهي جيڪو هر انسان کي مڃڻو ۽ قبولڅو آهي. ٻيا 
سمورا قصا جيڪي مڂتلف قومن ۾ قبيلن جي عام روايخن مان ورتا ۽ 
ٿهلايا ويا آهن, بس هڪڙو اصافو آهن. آخرت جي جزائن ۽ سزاٿن يمني 
مرڻ کان پوءِ واري حياتي جي مڙئي خيالن ۾ جيڪو داخلي عتصر آهي 
ان کي نظرانداز ڪندي اسان کي باد رك گمرجي ‏ اهي خيال اهڙو 
مضبوط هٿيار آهن جن کي دنيا مر اخلاقيات جي سڀني اوستادن قومن ۾ 
فردن جي اخلاق ۾ هلت تي اثر انداز ٿيڻ لاءِ استعمال ڪيو آهي. پر 
توڙي جو هر مذهب ۾آخرت جي انهي حساب ڪتاب جو اصول ڪنهن 
ت ڪنهن حد تائين مختلف حالت ۾ ضرور موجود آهي. پوءِ ب اسلام کان 
سواءِ ٻيا سڀئي مذهب انهي اصول کي ماڻهن جي واڌاري لاءِ هڪڙي 
مسلسل وسيلي طور استعمال ڪرڻ لاءِ ڪارگر سمجھڻ کان مڪمل 
طور قاصر رهيا آهن. اهڙي نيڪي جيڪا صرف ڀلائي ڪرڻ جي نيت 

سان ڪئي وڃي. اها اهڙي شئي ي آهي جيڪا فقط اوچي مٹزل وارن ڏهنن 
جي سمجهه ۾ راچي ٿي سگھي. باقي رواجي عقل وارن لاءِ ۽ | لي له 
جزا ۾ سزا جا ٿورو ڪي گهڻو سمجھ لاق ضابطا سداٿين وقت جي 
ضرورت هوندا آهن. 


اچوت هاڻي جزا ۾ سزا جي توعيت تي غور ڪريون. ان لاءِ اهو 
ذهن ۾ ويهارڻو پوندو تہ انسائذات جي عام لڏي جي ذهنن ۾ روحاني 
سڪون يا روحاني پيڙا جي تصور کي ان وقت تائين منتقل ڪري 
ڪون سگھبو جيستائين سڪون ۽ اذيت کي جيئرو جاڳندين 
شخصيتن جو حوالو ڏئي سولائي سان سمجھ ۾ ايندڙ ڳالهين جي 
صورت ۾ بيان ن ڪيو وڃي. فلسفو صدين کان منجھيل لفظن جي بحث 
مٿان تڪرار ڪندو رهيو آهي, جن جو اندازِ بيان سمجھ لائق ڪون 
آهي. اهڙن قسمن جا بيان ۾ نظريا وقت بہ وقت راٿج ٿيا آهن, وڌيا 
ويجھيا ۾ خر ٿي ويا آهن خواب ڏسندڙن جي هڪڙي محدود حلقي 
ن ٻاهر انهن جو ڪوٿي اثر محسوس ڪون ڪيو ويو آهي ۾ انهن جي 
غاب ٿيڻ سان انهن جو ب نالو نشان ڪون رهيو آهي. 
حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي۔ واد وسلمہر صرف ان وقت 
جي وڏن مفڪرن جي ترقي يافت ذهٽن کي خطاب ڪون ٿي ڪيو پر 
پنهنجي چوڌاري ڪشادي دئيا کي خطاب ٿي ڪيو جيڪا هر قسم جي 
ماده پرستي ۾ ڦاٿل هئي. کين سڀني جي سمجھ سان هم آهنگ انداز 
بيان اختيار ڪرڻو هي.و وحشي ۽ بکايل عرب لاءِ آلودگين کان پاڪ 
صاف پاڻي يا کير ۽ ماکي جي نهرن جي مقابلي ۾ ڪهڙي شئي وڌيڪ 
دل ه رکائيندڙ هجي ها يا ڪهڙي شڪي بهشت لاءِ ان جي تصور سان 
وڌيڪ ٺهڪندڙ هجي ها يا بي انداز ميوات, مزيدار ڀاڄين ۽ لازوال 
زرخيز زمين جي مقابلي ۾ ڪهڙي شكي ان لاءِ وڌيڪ قابل تبول هجي 
ها؟ انهن ظاهري لذتن وارين خوشين کان سواءِ ڪنهن ب آرام ۾ سڪون 
جي خيال کي اهو ذهن ۾ آڻي ڪون سگھي ها. مسلمان ڏاهن جو هڪڙو 
طبقى ستائي ۽ غزالي جنهن جا اڳواڻ آهن, دعوا ڪري ٿو تہ سهڻن 
ساقين سان سجيل خوبصورت محلات ۽ نهرن ۽ وڻن جھڙين شين سان 
مادي خوشي جي جيڪا منظر ڪشي ڪئي وئي آهي ان جي پٺيان 
ڳوڙهي معنيٰ سمايل آهي, ۽ سڀني خوشين کان وڏي خوشي جيڪا 
بهشتين کي نصيب ٿيندي اها ديدار الاهي جي سعادت آهي, جڏهن اهو 
پردو جيڪو انسان ۽ ان جي خالق جي وچ حائل آهي. هٽي ويندي ۾ 
روح پنجن حواسن واري بوتي مان نڪري باري تماليٰ جي جلوي کي 
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روبرو ڏسندو ان ڳالھ جي قرآن شريف جي آيتن ۽ پڻ پيغمبر صلي الله 
تماليٰ علي واد وسلم جي مد ارشادات ۾رتصديق ٿيل آهي. حضرت 
محمد صلي اله تماليٰ علہ ول وسل فرمايو: ”الله تماليٰ جو گھلو پيارو 
ٻانهواهو هوندو جيڪو رات ڏينهن پنهنجڄي مالڪ جي عظمت ڃو ديدار 
ڪندو اها اهڙي سرهائي آهي جيڪا بدن جي سمورين خوشين کان 
اٿين وڏي آهي جيئن سمنڊ ماڪ جي ڦڙي کان وڏو آهي.“ هڪڙي ڏينهن 
رسول ال صلي ال تماليٰ علي۔ وآلد وسل پنهنجي اصحابي حضرت 
ابوهريره رضي الله تعالين عنہ سان گفتگو ڪندي فرمايو ”الله تعاليٰ 
پنهنجن نيڪ ٻانهن لاءِ اهڙيون نعمٽون تيار ڪيون آهن جيڪي نہ 
ڪنهن اک ڏٺيون آهن, نن ڪن ٻڏيون آهن. تن ڪنهن جي دل ۾ انهن جي 
خواهش آت ٿي آهي. “ ۽ پوءِ قرآن شريف جي هي آيت تلاوت فرماياٿون: 
”ڪنهن ب شخص (ساھ) کي معلومم ڪون آهي تہ سندس عملن جي 
انعام ۾ ان لاءِ ڪهڙيون اکيون ٺاريندڙ نعمتون لڪاتي رکيون ويبون 
آهن.“(سورت سجده ايت 17) 

هڪڙي حديث ٰ ۾ آيل آهي ت حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
عل واد وسلم ارشاد فرمايو تہ نيڪ ٻانهي کي ال تماليٰ جو ديدار 
نصيب ٿيندي پوءِ پاڻ فرمايائون تہ ان جو قران شريف جي هن ايت 
شريف ۾ حوالو ڏنل آهي. ”ال توهان کي سلامتي جي گھر ڏانهن سڏي ٿو 
ٽه چڱائي ڪرڻ وارن جي واسطي ڀلائي آهي ۾ ان کان (ي) زيادھ“ 
(يونس آيت 25 ۾ 26)ُ 

قرآن شريف ۾ آيل بيائن جي تمثيلي حالت جي حوالي ۾ 
مفڪرن جي هي جماعت پنهنجي مضبوط عقيدي کي مقدس ڪتاب 
جي هيٺين مضمون تي تاثہہ ڪيو آهي ”اهوئي آهي جنهن توتي 
ڪتاب لاڻي ان جون ڪجھ آيتون واضح معنيٰ رکن ٿيون اهي ڪتاب 


أاهااحديث حضرت صهيب رضي الل تماليٰ عت کان روايت ٿيل آهي 
اي اع 990999-- 

تفصيل لاءِ زمخشري جي ڪتاب ”ڪشاف“ ڀاڱو پهريون جو مطالمو ڪريو. اهو 
ڪري ”مشهبين, ۽ ”جبرين“ جي عقيدن جو ذڪر ڪري ٿو 
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جو اصل آهن. ٻيون اهي آهن جن جون ممتائون مشابهات آهن.“(سورت 
ال عمران ايت 7) 

هڪڙو ٻيو فرقو آخرت جي خوشين ۽ پيڙائن کي مڪمل طور 
تي ذهئي (داخلي) ٿو سمجهي. اهو دعوا ڪري ٿو ت جيئن انتهائي ذهني 
پيڙا جسمائي پيڙا کان تمام گھڻي وڌيڪ ايڌاٿيندڙ هوندي آهي. ائين 
اعليٰ ترين خوشي ب هر قسم جي لڌت ڏيندڙ خوشي جي مقابلي ۾ گهڻي 
وڌيڪ پرڪيف هوندي آهي. جيئن ت قرآن شريف جي بيان مطابق 
جسمائي موت کان پوءِ فرد جو روح عالم ارواحم ڏانهن موٽي ويندو آهي, 
انهيءَ ڪري ماڻهن کي حق جي ڳالھ کي سبچھائڂ لاءِ مانواري اوستاد 
جن خوشين ۽ پيڙاکن جا نقشا شوخ رنگن ۾ پيش ڪيا آهن اهي سڀ 
خوشيون ۽ غم ذهني ۽ جسماني هوندا. هن فرقي جي سنگت اندر 
اسلامي دتيا جا ڪجھ عظيم ڏاها ۾ صوفي شامل آهن. 

بهرحال, هڪڙو ٻِيو گروه, جيڪو گھڻو ڪري انهن کان وڏو 
طبقو آهي. ان جو اهو عقيدو آهي ت قرآن شريف ۾ بهشت ۾ دوزڂ جي 
جيڪا حقيقت بيان ڪئي وئي آهي. اها حقيقي طور ائين ٿئي پيش 
ايندي 

انهن مڂتلف گمانن تي ڪنهن راءِ ڏيڻ لاءِ جوک كڱڻڻ کان 
سواءِ هن موقعي تي آخرت جي جزائن ۾ سزاثن ن لاءِ قراني نظرتي جي 
باري ۾ اسان جو جيڪو پنهنجو عقيدو آهي ان کي بيان ڪنداسين. 

قرآن شريف جي ڌيان سان تلاوت انهي ڳالهھ کي ثابت ڪري 
ٿي تہ حضرت محمد صلي اه تماليٰ علہ واد وسل جو ذهن مذهبي 
شعمور جي ساڳين مرحلن مان گذريو جن مرحلن مان حضرت عيسيٰ علي 
السلام جو ذهن گذريو. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي۔ وال وسلم ۾ 
حضرت عيسيٰ علي السلام دئيا جا فقط اهڙا ٻ اوستاد آهن جيڪي 
هڪڙي خاص تاريخڂي اهميت رکن ٿا. حضرت عيسيٰ عل السلام جي 
مذهبي اوسر دوران ان جي فڪري انداز ۾ جيڪا عظيم تبديلي آئي, اها 
نن صرف آسمائي بادشاهت جي ان مثالي تصور مان ظاهر آهي جيڪو 
ان دنياوي زندگي جي آخري ڏينهن ۾ پيش ڪيو پر ان جي لهجي ۾ غير 
اسرائيلين لاءِ جيڪا تبديلي آئي ان منجھان پڻ ان تبديلي جو پتو پوي 


اسلام جي تاريځ رڌ 

ٿو شروعات ۾ ان جي تبليغ صرف اسراٿيلين تائين محدود هئي' پر 
جيٿن جيئن ان جي مذهبي شمور ۾ واڌارو آيو ت ان جي دل ۾ همدردين 
لاءِ ڪشادگي اچي وئي.ُ 

چئين حضرت عيسيٰ علي السلام جو هي تين حضرت محّد 
صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم جي مذهبي ارتقا جو حال ب ائين هي.و 

قرآن شريف جون مختلف سورتون جن ۾ پهشت جي سينگار 
وارا بياتي خاڪا شامل آهن, آيا علامتي (تمثيلي) آهن يا ممتوي طور 
حقيقي آهن, اهي سورتون سڄي جون سڄيون يا ٽڪرن ٽڪرن ۾ 
مڪي ۾ نازل ٿيون هيون. غالبن پنهتجي مذهبي سوجھ ٻوجھ جي 
اوائلي مرحلي ۾ حضرت محمّد صلي اله تعاليٰ علي وآد وسلم پاڻ ان 
زماني جي ڪن ڪن روايتي ڳالهين کي مڃيو ٿي, جيڪي سندن 
چوڌاري گردشس ڪندڙ هيون. پر روح جي وڌيڪ کليل جاڳرتا سان ۾ 
ڪائنات جي خالق سان ڳوڙهي ڪشف واري رابطي سان سندن اهي 
خيال جيڪي شروعات ۾ مادي نقط تظر وارا هيا, اهي مڪمل طورتي 
روحانيت ۾ ولجي ويا. اوستاد جي ڏهن ن فقط وقت جي گذرڻ ۽ سندس 
مذهبي سوجھ ٻوجھ جي اوسر سان ڀر روحاني نظرين جي مشاهدي ۾ 
سندن اصحابين جي واڌاري سان پڻ سڌارو حاصل ڪي.و ان ڪري 
اسان کي بمد ۾ نازل ٿيل سورتن ۾ مادي پهلو تي روحائي پهلي ۾ جسمر 
تي روح جو غلبو ڏسڻ ۾ ايند.و. سرسيز ۾ شاداب باغيچا جن کي تدين 
ذريعي پاڻي ملي ٿو داٿمي ڇائق“ سُک, آرام ۾ پرسڪونيت, اهي سڀ 
شيون سڃي, سڪل, ٻئا ڇانرَ واري ۽ بناپاڻي واري ريگستان جي ڏتڙيل 
رهاڪو لاي جيڪو پنهنجو پاڻ سان ۽ پنهنجي چوڌاري رهندڙ سڀني 
رهاڪن سان داٿمي ويڙھ ۾ رڌل هي.و, خوبصورت تشبيهن ڪري گھڻو 


ٰ آمٽي باب 10 ۽ 1,22_26(15 8118 5,+.1811). 


عي باب 19(28 ,۱111 .181 ). اسٽراس )51٣81155(‏ جي ڪتاب ”نيو لاف 
آف ججيسس“ (1865 :123 5 ]01 ]1.1 «6ل]) جي جلد نمبر پهريون جو صفحو 
56 پ ڏسو 


سورٽ انفال, سورت محمد, سورت ٽٿوبہ, سورت يونس ۾ سورت ابراهيمرب ڏسو 


اسلام جي تاريغ‬ڑبح ‬‬ ڇخجصص 390 


قابل قبول نعمتون هيون: پر بهشت وارن کي جيڪا خوشي ملندي اها 
سندن خالق جي حضور ۾ سڪون ۽ اطمينان, ۽ دائمي امن جي صورت ۾ 
ڏيکاري وٿي آهي. قرآن شريف ۾ آهي ”بيشڪ پرهيزگار باغن ۾ رهندا 
جتي چشما آهن, انهن کي چيو ويندو انهن ۾ سلامتي سان داخل ٿيو ۽ 
امن سان ره.. انهن جي سڀني مان سڀئي ڪدورتون ڪڍيون وينديون. 
آهي ڀائرن ولاگر تات ي آمهون سامهون ويهندا. نہ انهن کي ڪا 
تڪليف هوندي ڌ اتان ڪڍ يا ويندا. *(سورت حجر آيت 45 کان 8). 

پنهنجي خيال يا تشبيھ ۾ شانداريا انتهائي اهم ٿي سگھي ٿي؟ جيڪا 
پيغمبر صلي اله تماليٰ عل واد وسلم جي عقيدي جو بهترين خلاصو 
آهي. جڏهن پاڻ آخري خطبي ۾ دئياوي حياتي ۾ آخرت واري حياتي 
جي ٻاري ۾ هي آيت تلاوت ڪرڻ فرمايائون: ”اهوئي آهي جيڪو 
توهان کي بحري ۽ خشڪي رسٽي سير ڪراتي ٿو ايستائين جو توهان 
ٻيڙن ۾ سوارڻي هوا جي اسري تي خوش خوش سفر ڪريو ٿا, انهن تي 
طوثان جو جھلڪو اچي ٿو ۽ هرطرف کان موجن جي گھيري ۾ اچي 
وڃن ٿا. اهي محسوس ڪن ٿات طوفان جي گھيري ۾ آهيون تہ الله کي 
پڪارين ٿا سچن ٻانهن وانگر, دعا گهرن ٿات (اي الله) جيڪڏهن تون 
اسان کي بچاٿئيندين ت تنهنجا شڪرگذار ٿينداسين. پر جڎهن اسان 
انهن کي بچايون نات وري مين ۾ تاحق سرحڪشي سڪرڻ ڻ لڳندا آهن. اي 
انسائو! توهان جي سرڪشي توهان جي لاءِ ويال آهي ڀلي دنيا جا مزا 
ناڻيو آخر اسان ڏانهن موٽي ايندا 5 وقت توهان کي ٻڌائينداسين تہ 
توهان جا ڪهڙا ڪرتوت هيا. دنيا جي زندگي جو مثال ت ان پاڻي وانگر 
آهي جيڪو آسمان مان وسايو ويو ان ڪري زمين مان پيدا ٿيندڙ شين 
کي انسان ۽ جائور کائين ٿا ايستائين جو جڏهن زمين سينگارجڻ لڳي ۾ 
ان جا مالڪ سمجھي وينات هاڻي اهو سمورو اسان جي وس ۾اچي ويوتہ 
اسان جو حڪم ان تي اچي ويو رات ۾ ۾ ڏينهن ۾ ۾ اسان ان کي اهڙو 
ڪري ڇڏيو ڄڻ ڪالھ اتي ڪجھ هيوئي ڪون, ائين اسان سمجھ 
وارن کي نشانيون ڏيکاريندا آهيون. الله توهان کي سلامتي واري گهر 
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ټبڄڄټخ آهي ۾ ان 29 نيادھ آھي نن جي نهن سي 
ڪارنهن ۽ خواري ڪو چڙهندي اهي جنتي آهن ۽ سدائين بهشت ۾ 
انهن تي خواري چڙهنديُ انهن کي الل کان بچاٿڻ وارو ڪوئي ب ڪون 
هوندي ڄڻ ت سندن منهن تي اوتداهي رات جا ٽڪرا چاڙهيا ويا هجن“ 

يا هينين آيت جي عبارت کان ٻي ڪهڙي عبارت پنهنجين 
اڪيرن ۾ وڌيڪ خالص ٿي سگھي ٿي: 

”جيڪي الله سان ڪيل واعدو پورو ڪندا آهن ۾ ڦرندا ڪوتہ 
آهن. الله جن سان ن گنڍ ڻ ڻڂ جو حڪم ڪيو آهي ان سان ڳنڍيندا آهن ۾ 
الله کان ڊڄندا آهن ۽ پري حساب کان خوف رکندا آهن. جيڪي الله جي 
رضا لاءِ صبر ڪندا آهن نماز قائمر ڪندا آهن, اسان جي ڏئي ما 
خرچ ڪندا آهن, ٻرائي جي بدلي ڀلائي ڪندا آهن. هي اهي ماڻهو آهن 
رٽ آخرت وارو گهر آهي يمني اهڙا باغ جيڪي انهن جي ابدي 
ٻڇن مان جيڪي صالح ھوئن هي ب انهن سان گڏ ويد فرشتا هر 
مجي تيهان ني ۾ جيڪو صبر ڪيو هي آخرت وارو گهر ان جو بدلو 


أٰبيضاوي ”يهدي من يشاءِ“ جو مطلب ”اهي ماڻهو جيڪي توبه تائب ٿين ٿا“ وٺي ٿو 
زمخشري جوڪتاب ڪشاف ب ڏسو 


ُ‫ ڌيان طلب ڳالھ اها آهي تہ نيڪي جو بدلو عمل جي مقدار سان محدود ڪون 
هوندو پران کان زيادھ هوندى پر گناھ جو بدلواوترو هوندو جيترو گنتاھ هوندو. 


ان کي هيئن ب ترجمو ڪري ٿو سگھجي ”پنهنجي مالڪ جي ديدار جي خواهش 
ڪري“. 


4 8 ي : 
هن عپارت سان پيٽ ڪرڻ لاءِ زمخشري جي ڪتاب ”ڪشاف“ جو پڻ مطالعو 
ڪري.و ٍ 
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اسان مٿي جيڪو بيان ڪيو آهي اهو انهي نظرئي کي مڪمل 
طور ڪوڙو ثابت ڪرڻ لاءِ گهڻو ڪافي آهي جنهن موجب الزام هنيو ٿو 
وڃي ت آخرت واري حياتي جي باري ۾ حضرت محمد صلي اله تمعاليٰ 
علي وآد وسل طرفان پيش ڪيل سڀ جا سڀِ خاڪا احساس[(حسي) 
تي ٻڌل آهن. اسان اسلام ۾ روحانيت جي گھراتي ۽ اميدن ۽ خواهشن 
جي پاڪائي کي ڏيکارڻ لاءِ جنهن تي اهو پنهنجي حياتي جو ضابطو 
مقرر ڪري ٿو هن باب جي پڄاڻي قران شريف جي هن َ عبارت سان 
ڪنداسين: 
يآَيَتهَاالتَفض الخطمَثِدة0 ارِمِي اِليٰ رَيِڪِ رَاضِيَة مَرضبية0 
َادخُلِي فِي عِبَادِي() وادخلِي جَتَڻِي0 ”اي اطمينان وارا نفس تون پنهنجي 
رب ڏانهن موٽي هل, تون ان کان راضي آهين ۽ اهو توکان راضي آهي. 
پوءِ منهتجن خاص ٻانهن جي (ٽولي ۾) شامل ٿي. ۽ منهنجي بهشت ۾ 
داخل ٿي وڃ.“(سورت فجر آيت 27 کان 30). 


باب چوٿون 
اسلامرجو تبليفي جهاد 


لاٳڪراهفِي الدِين.(دين ۾ ڪائي زبردستي ڪان آهي) 
(بقر آڀت 256) 
ان الَذِيڻَ آمَتُو والَذِيڻَ هادُو والصّابعُون والصاريٰ مَن آمَتَ پالله 
واليوو الاخر وَعَيِلَ صالِحا فلا خوفُ عَليهم ولا هُم يَحڙَتُون0 
”يشڪ اهي جيڪي ايمان وارا آهن, ۾ آهي يهودي ايك 
عيسائي[نصارا) جيڪي ال تي ايمان آڻيندا ۽ آخرت ت تي(پڻ) ۽۾ چڱا 
عمل ڪندا(ت) انهن لاءِ ن خوف آهي ۾ ن ڪوئي غمى “(مائده آيت 60)! 
عربي پيغمبر صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسلم جو مذهب ڌرتي 
جي گولي تي جنهن غير معمولي تيزي سان پکڙيو اهو مذهبن جي تاريخ 
جي نهايت شاندار واتمن مان هڪڙو واقمو آهي. عيسائيت يت صدين تاٿين 
پاڻ کي پيچرن ۾ ڪَنڊن ۾ لڪائيندي رهي. جيستائين ان بي دينن(غير 
اهل ڪتاپ) جي عقيدن کي پنهنجي اندر جذب ڪون ڪيو ۽ انهن 
سان هڪجھڙائي پيدا ڪوذڌ ڪئي, جيستائين ڪاذر(غير اهل 
ڪتاب) حاڪم فرماڻن ۾ منشورن ذريعي ان جي مدد ڪون ڪئي. ان 
وقت تائين اها دئيا جي مذهبي لڏن منجھ پنهنجو ڪنڌ ممٿي ڪرڻ جي 
قابل ڪون هئي. اسلاہ پنهنجي مبلغ جي لاڏاڻي ڪرڻ کان پوءِ 30 
سالن جي اندر ڪروڙين ماڻهن جي دلين ۽ پنهتجي جاءِ ٺاهي ورتي هئي. 
هڪ صدي ٻپ ڪون گذري هئي ت حرا جي خلوت نشين جو آواز ٽن 
كنڊن کي پار ڪري چوڌاري گردش ڪري عالمي فضا ۾ گونجي ويو 
هي.و قيصر ۾ ڪسري جي لشڪر جن عربستان ۾ پرچار ٿيندڙ نکين 


أ ان عبارت کي اٿينزين عقيدي (1600) (41181185181) جي ضابطن سان ڀيٽيو 
جيڪي منڪرن کي کنوڻ جي ڪڙڪاٽن سان آخرت جي عذاب جو خوف ڏياريد 
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جمهوريت جي ٿهلجڻ کي روڪڻ جي ڪوشش ڪئي. اهي ريگستا 
جي رهاڪن هٿاران ٽڪرن ٽڪرن ۾ ورهائجي تباھ ٿي ويا. ماڻهن جي 
دلين مٿان ان جي غير معمولي حڪومت ۾ اسلام جي شاندار ڪاميابي 
انهي الزام کي جنم ڏنو ت اسلامردنيا جي مذهب طور تلوار ذريعي پکيڙيو 
ويو هيو ۽ تلوار ذريعي تاكم ٿيو تنھن ڪري اهو ڏسڻڂ لاءِ ت آيا انهيءَ 
ڳالھ ۾ ڪا سچائي آهي, اسان اسلام جي ڪاميابي سان تملق رکندڙ 
حقيقتن ۽ وقعي حالتن کي غور سان جاچڻ جي تجويز ڏيون ٿا. 

رسول الله صلي ال تعاليٰ علي وآد وسلمر جي مديئي ب۾رمأتشريف 
آوري وقت اوس ۽ ڂزرج جا ٻ قبيلا جيڪي سالن کان پاڻ ۾ خوني ويڙھ 
۾ رڌل هيا, ائهن پس زباني امن ذريعي وقتي طور پنهنجي ويڙھ ختم 
ڪئي هئي. گهڻو امڪان موجود هي وت اها لڙائي اڳ کان ب وڌيڪ 
خوفتاڪ دشمتيءَ سان وري ڇڙي پوندي يهودين, جبالا' (186819) واري 
ڪاھ کان پوءِ مديني وارن عربن وٽ ڏن ڀرڻ جو ٺاھ ت ڪيو ھيو پر اهي 
تيڙي سان وري طاقت وئي رهيا هيا ۽ كلم کلا پنهنچن هم وطن 
مشرڪن کي واعدو ڏنل مسيح (مسيحا موعود) جي مدد سان ٽل ڪرڻ 
جون ڌمڪيون ڏيندا هيا, جنهن جي ظهور جي انهن کي هر گھڙي توقع 
هئي. پسگردائي ۾ رهندڙ قبيلا جن تي قريشن جو اٿر رسوڂ گھڻو ھيو 
اهي پنهنجي سموري ريگستاني وحشي پڻي سان مديتي وارن مٿان 
اوچخو ڌتي پوڻ لاءِ تيار بينا هيا. حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي واد 
وسلم جي مديتي پهچڻ سان ٿي آهي خطرا جيڪي نئين دين کي 
درپيش هيا, ظاهر ٿي ويا. مڪي وارا اصحابي جن اڳ ۾ موت جو مڙسي 
سان مقابلو ڪيو هيو ۽ هاڻي پنهنجي آتا ۽ ان نور خاطر جيڪو پاڻ 
ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم انهن جي دلين ۾ روشضن ڪيو 
ھيو جلا وطتي ۾ غربت ۽ ويچارگي جو مقابلو ڪري رهيا هيا. اهي ٿورا 
۾ ڪمزور هيا. پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي واد وسلم جا مديتي 
وارا اصحابي ب ڪو گھڻا ڪوز هيا, جيڪي هيا اهي ب قبيلائي رقابڻن 
ڪري مختلف ٽولن ۾ ورهايل هيا. انهن مان هڪڙو اهم ڌڙو جنهن جي 
اڳواڻي هڪڙو پااثر سردار ڪري رهو ھيو ۽ مديتي جي بادشاهت جو 
خواهشمند هيو اهو ڳجهي نموني سان ڪافرن جي مدد لاءِ شهر ۾ 
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سرگرم هيو' يهودي, جيڪي مضبوط ۽ متحد هيا. ساڙ وچان ۾ بي 
رحمي سان, اڍنگي نموني ۽ دوکيبازي سان هر طرف کان پاڻ ڪريمن 
صلي ال تماليٰ علي وآل وسل جي مڂالفت ڪري رهيا هيا. پر اها دل 
جيڪا جڏهن قريشين کين جان کان مارڂ جون ڌمڪيون ڏنيون تہ 
ڪون گھٻرائي هئي, جڏهن ٻين جون حياتيون ب پاڻ ڪريمن صلي الله 
تماليٰ علي وآلد وسلہِ جي حياتي مبارڪ سان سلهاڙيل هيون, تہ ان 
وقت ب اها دل ڪوت گھٻرائي ٿي. .. اي مڻهن کي جن 
کين الله تعاليٰ جو نائب سمجهي پاڻ کي سندن چوڌاري گڎ ڪري ڇڏيو 
هيو هڪڙي سماجي طاقت ۾ منتظمر ڪرڻ جي مهم ۾ مصروف ٿي ويا. 
پاڻ قبيلن منجهھ تصاص جي پراڻن طريقن جي جاءِ تي باهمي جھڳڙن 
کي طٿي ڪرڻ لاءِ ٽياڪڙ (امين) مقرر ڪيائون, اوس ۽ ڂزرج جي 
باهمي اختلافن کي ختم ڪيائون, پنهنجي ننڍڙي جماعت ۾ عيسائين 
۽ يهودين کي ب شامل ڪيائون, ۽ سڀني مسلمانن ۾ دوستي ۾ ڀائپي جا 
تملقات تائم ڪيائون. پاڻ اعلان ڪيائون ت چاهي ڪير ب هجي 
يهودي صابكي يا عيسائي, جيڪو ب الله تماليٰ ۾ ۾ اخرت تي ايمان رکي 
ٿو ۾ نيڪي وارا ڪم ڪري ٿو ان کي ڪوب خوف خطرو ڪوذ آهي. 
اهڙي قوم منجھ جيڪا انتهائي خراب حالت واري شرڪ ۾ ٿاٿل هي 
اهڙي نسل کي جن وٽ رتوڇاڻ ج ڄڻ هڪڙي ٻي نطري خوبي هئي پا پاڻ 
ڪريمن صلي الل تماليٰ علي وآل وسلم حق ۾ سچ, ظبظِ ثفس, انسان 
دوستي ۽ پنهنجي نوعيت جي هڪڙي محبت جو جڏبو پيدا ڪياٿون. 
پاڻ انهن کي فرمايائون ”جيڪڏهن ڪو شخص پنهنجي بدلي وٺڻ واري 
حق(قصاص) تان هٿ کڻندو تہ اهو عمل اله تعاليٰ جي حضور ۾ تويه 
ڪرڻ براپر هوندو.“ قرآن شريف ۾ آهي”جيڪو شخص چڱائي جي 
سفارش ڪندوان کي سٺو اجر ملندي جيڪو برائي جي سفارش ڪندو 
ان کي برائي جو حصو ملندو “(سورت نساءِ آيڀت 85). 

جڎهن پاڻ صلي ال تماليٰ علي واد وسلم پنهنجي قوم کي 
سڌارڻ, انهن کي اخلاقي بگاڙ جي پاتال مان ٻاهر ڪڍڻ, انهن کي نفرتن 


آ هن لاءِ ڏسو ڀاڱي پهرين جو باب چوٿون, صفحو1900. 
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کان پاڪ ڪرڻ جي هن مقدس ڪ ۾ رڌل هيا, تڎهن پنهنجي انتقام 
جي باھ ۾ ڀريل سندن ڪٺور ۽ اورچ دشمن سندن مٿان حملا ڪرڻ جا 
منصويہ ٽاهي رهيا هيا. انهن کين جان کان مارڻ ۽ سندن دين کي نابود 
ڪرڻ جو قسم کئيو هي قريشي پاڻ ڪريمن صلي الل تعاليٰ علي وآل 
وسلمر کي ۽ سندن اصحابن کي پنهنجن ابن ڏاڏن جي مذهب کان 
ڦِريل(مرتد) سمجمندا هيا ۽ انهن جي دل ۾ هروقت اها ڳالھ کٽڪندي 
رهندي هئي تہ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآلد وسلم ۽ ان جي 
پيروڪارن انقلابي مذهب جا جيوڙا ڀوکڻ لاءِ مخالف شهر ۾ پناھ ورتي 
هئي. انهن جي نظر ۾ مٿحد عربستان جو فرض هيوت انهن سرٿرين 
جوشيلن کي لازمي تباھ ڪرڻو پوندي جن هڪڙي اڻ ڏٺل خدا لاءِ 
گھ رگھاٽ ۾ ملڪيت کي ترڪ ڪيو هي ۽۾ جيڪي ان جي عبادت ۾ 
گھڻو مست, عمل عمل ۾ سوچ جي پاڪاٿي تي محبت, انسان ن دوسخي ۾ 
همدردي ڪرڻ جي گڏيل ذميوارين تي اٽل هيا. مديتي ۾ تشريف کڻي 
اچڻ واري گھڙي کان ٿي حضرت محمد صلي ال تمالي علہ وآل وسلم 
جي قسمت, خاص طور تي سندن ماڻهن جي تقدير, انهن ماڻهن جي 
تقدير سان گڏجي وٿي هئي جن کين پنهنجي وڇ اچڻ جي دعوت ڏئي 
هئي ۽ ڀليڪار ڪيو هي سندن بربادي معنيٰ انهن ماڻهن جي جماعت 
جي بربادي جيڪي کين الله تماليٰ جو نائب سمجھي سندن چوڌاري گڎ 
ٿي ويا هيا. پاڻ دشمتن ۾ دغابازن ۾ وڪوڙيل هيا. سڄو عربستان 
قريشين جي سڏ کي موٽ ڏئي رهيو هيو ڇوت اهي قومي ديوتائن جا 
قديہ ٻانها هيا. ۽ انهن معبودن جي بچاءُ لاءِ مسلمانن جي تتلام لاءِ اڳتي 
وڌندا ٿي آيا. ان وقت سندن پولگ جيڪڏهن هٿن ۾ تلوار ن كلن ها ت 
يقيني طور تباھ ٿي وڃن ها. اهو ٻ تڏهن ٿيو جڏهن انهن جا دشمن انهن 
مٿان ڪاهي آيا ۾ پوءِ ان جو اعلان ٿي.وو ”موؤمٽن جي معاملي ۾ ڪافر تہ 
رت جي رشتي جو ۽ نہ وري واعدي اقرار جو خبيال ڪن ٿا. جڏهن اهي 
ٺاھ جي واعدي جي خلافي ڪن ۽ توهان تي حملو ڪن ت توهان پنهنجو 
دفاع ڪري.و “ قرآن شريف ۾ حڪم آيو: 

”جيڪي اوهان سان وڙهن تہ توهان ب انهن سان اللةه جي واٽ ۾ 
وڙهي پر حد کان ت لٹگھي بيشڪ الله حد کان لنگھندڙن کي پسند 
ڪون ڪندو آهي.“(سورت بقر آيت 190) 
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مسلمانن لاءِ پنهنجو دفاع ڪرڻ سندن زئدگي ۽ موت جو سوال 
ٿي ويو هي.و انهن کي يا ت قتلام ٿمڻ لاءِ پيش پوڻو هيو يا جڏهن انهن تي 
حملو ٿئي ت ويڙھ ڪرڻ لاءِ اڳٹي وڌڻو هي.و انهن پوٿين متبادل طريقي 
کي چونڊيو ۾ وڏي جاکوڙ کان پوءِ پنهتجن دشمئن کي مات ڏيڻ ۾ 
ڪامياپ ٿيا 

يهودين جي ڪٽر دشمتي, قسم تي ٿيل ڪيترن ٺاهن جي انهن 
طرفان وري وري ٿيندڙ ڀڇڪڙي انهن جي مسلسل شرانگيزي, ۽ انهن 
طرفان بت پرستن لاءِ مسلمائن سان غداري ڪرڻ جون هرهر ٿيندڙ 
ڪوششن, مسلمانن کي مجبور ڪيوتہ انهن کي سخت سزا ڏين. 
بهرحال, اهي انتقامي سزائون ڪون هيون پر مسلمانن جي ڪمزور ۽ 
ننڍڙي جماعت جي سلامتي لاءِ هڪڙي تدبير طور تنبيه هيون. = _ 

اسان کي اهو فرض ڪري وٺڻ جو ڪوب حق ڪونہ آهي تہ 
جيئن تہ ڌرتي تي وقت ب وقت جيڪي رهبر آيا انهن منجھان ڪيترن 
مخالف حالحن کان مادي طور هار کائي شھادت حاصل ڪئي, جڏهن تہ 
ڪجه ٻين پنهنجن ذهنن ۾ حاصل ن ٿي سگھڻ جهڙين مثالي دنيائن جا 
نقشا تيار ڪيا جيئن ت خواب لهندڙن جوب دنيا ۾ وجود رهيو آهي. ۾ 
ڪجه پرجوش ماڻهن تڪليفون ب سَنيون آهن, تنهن ڪري حضرت 
محمّد صلي الله تماليٰ علي وآل وسل جو بہ فرض هيوت اڻهن جي مثال 
تي عمل ڪري ها ۽ پنهنجي مشن جي تڪميل کان اڳ هن دنيا مان 
موڪلاٿي وڃن ها. سندن مٿان اهو ڪنهن ب صورت پر لاڙمي ڪوڌ 
هي وت پاڻ کي ۽ سڄي جماعت کي جهن مٿان کين منتظ جي حيثيت 
۾ ڪم ڪرڻ جي هدايٿ ڪئي وٿي هئي, هڪڙي اهڙي قرباني جي تذر 
ڪن جنهن کي موجودھ زمائي ۾ِ هڪڙو ”آدرشر“ (آئيڊيا ع08 یا 
هڪڙو اندازفڪر چئي ٿو سگھجي. 

اچوتہ اسان مسلمائن طرفان پنهنجي دفاع ۾ پنهنجي حفاظت 
لاءِ ڪيل جدوجهد کي انهن خوفتاڪ لڙاين سان ڀيٽيون جيڪي 
يهودين ۽ عمسائين, بلڪ نرم طبيمت پارسين ب پنهنجن پنهنجن 
مذهين جي پرچار لاءِ وڙهيون. يهودين جي مماملي ۾ تہ اڳرائي ڪرڻ, 
هلان ڪرڻ ۽ تابود ڪرڻ جا عمل مذهبي فرض قرار ڏنل هيا. پنهنجي 
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مخالف جي جان بخشي ڪرڻ جي صورت ۾ انهن تي لعنت ملامت 
ڪئي ويندي هئي. 

اوائلي عيساٿين جي معاملي ى ناصري(ندذرٿ (8297611آ1) ني 
علي السلام طرفان پرچار ڪيل نرم مزاجي ۽ انڪساري وارو مڏهبي 
نظريو جلدئي طاقت جي غرور ۾ وساريو ويو ھيو ان گھهڙي کان جڎهن 
عيسائيت هڪڙي تسليم ٿيل طاقت ٿي وئي يمني هڪڙي جماعت جي 
اڪثٿريت جو مذهب ٿي وئي., ان وقت کان اها ڏاڍائي ڪندڙ ۾ اهنج 
پمچائيندڙ مذهب ٿي وئي. مختلف ليکڪن حضرت محمّد صلي الله 
تماليٰ علہ وآد وسلمر ۾ حضرت عيسيٰ علي السلام جي وچ ڀيٽ 
ڪكي آهي. انهن مان جن جي دل ۾ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي 
الوهيت جو مضبوط عقيدو هيو انهن ”دثياوي“ وسيلن کي, جيڪي عربي 
رسول صلي اله تعاليٰ علي وآل وسلمہ پنهنجي امت جي ترقي ۽ اصلاح 
لاءِ اختيار ڪيا, سمجھيو آهي ت اهي ”شيطائي ترغيبن“ جو نٿتيجو 
آهن. جڏهن ت ناصري نبي طرفان اهڙن وسيلن کي استعمال نت ڪرڻڂ 
واري ڳالھ کي (شايد انهن کي استعمال ڪرڻ جو موقعو ن ملڻ ڪري) 
ان جي خداتي (الوهيت) جو ثبوت سمجھيو آهي. اهو ڏيکارڻ لاءِ 27 
اهڙيون تشبيهون نامناسب آهن اسان دليل پيش ڪئداسين ۽ ثابت 
ڪنداسين ت اهي اهڙين ڳالهين جي بنياد تي ٻڌل آهن جيڪي نت 
صرف تاريڂ جي نظر ۾ ڪوڙيون آهن پر انساني خصلت مطابق ب 
ڪوڙيون آهن. 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسلم ۾ حضرت 
عيسي عل۔ السلام جي زندگين جون حالڻتون مڪمل طور تي مختلف 
هيون. حضرت عيسيٰ عل السلام جو اثر رسوخ سندس مختصر نبوت 
جي دوران پوئلڳن جي هڪڙي ننڍڙي جماعت تائين محدود رهي, 
جيڪي خاص طور تي هينئين ۽ اڻ ڻ ڙهيل طبقن سان واسظطو رکندڙهيا. 
انهي کان اڳ جو سندس پوئلگ ڳاڻاٽي ۾ گهڻا ٿين ها يا 
رهٽماٿي لاءِ عملي قاعدن جي ضرورت محسوس ڪن ها, انهي کان اڳ 
جو اهي یا ت روحائي تعليمہ جي مقصد خاطر يا حڪمرانن جي مذهبي 
ڏاڍاين کان بچڻ لاءِ حفاظت طور ڪا تنظيم ٺاهين ها, حضرت عيسيٰ 
عليہ السلام پنهنجين ڇِڙ ڏياريندڙ تنقيدن ذريعي پادري طبقن جي 
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بيجان مشائڂي خلاف جيڪي جڏبا پيدا ڪيا هيا يمتي هڪڙي بي 
رحم نسل جي داٿمي نفرٿ, پاڻ انهن جو شڪار ٿي ويو جيئن ت 
حضرت عيسي علڃ۔ السلام جا پڀيروڪار هڪڙي اهڙي جماعت جڇا فرد 
هيا جيڪا اڳ تي باضابط تائونن هيٺ زندگي گذاري رهي هئي ۾ جن 
جي بجا آوري لاءِ روما (روم) جي حڪمران طبقي طرفان ضمائت ڏنل 
هئي. ان ڪري انهن کي ضرورت ئي محسوس ڪوذ ٿي ت اهي پاڻ کي 
هڪڙي منظم جماعت ۾ شامل ڪن, ث وري اوستاد کي ٿي ضرورت 
محسوس ٿي تہ مثبت عملي اخلاڻي تانون واضح ڪري ضرورت تڏهن 
محسوس ٿي جڎهن جماعت وڌيڪ ٿهلجي وئي ۾ هڪڙي اهڙي مذهبي 
عالمر جيڪو جديدافلاطوثي 1118101110۱ 1160) علم ۾ چڱي ڄاڻ رکندڙ 
ھيو ان اوستاد جي تعليمات جي سادگي ۽ انفراديت کي تباھ ڪري 


ڇڎي.و 

حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي ود وسل کي ب حضرت 
عيسيٰ علي۔ السلام وانگر هڪڙي مبلغ ۽ سماج سڌارڪ طور پنهنجي 
منصب جي شرع ٿيڻ کان ٿي پنهجن ماڻهن جي مخالفت ۾ ساڙ جو 
منهن ڏسڱو پيو هي شروعات ۾ سندن پوكلگ پڻ ٿورڙا ۾ غيراهم ماڻهو 
هيا. سندن پيشرو (اڳ گذريل نبي سڳورا) ب اهڙا ماڻهو هيا جن بت 
پرسٽي جي ٻنڌڻ کي ٽوڙيو هيو ۾ ۽ پنهنجي اندر مان زندگي ج جي اظهارن 
کي ٻڌو هيو. پاڻ ڻ ڪريمن صلي الل تماليٰ علي واد وسلم پڻ محيڪه 
انسان دوستي ۽ مروت جي پرچار ڪئي. 

پر حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليہ واد وسلم جو ظهور 
اهڙي قوم ۾ ٿيو جيڪا لڙائي جهڳڙن ڪرڻ ۾ اُڀي ٿيل هئي, جن لڙائي 
کي زندگي جو مقصد ٿي سمجھيو اها هڪڙي اهڙي قور ھئي جيڪا 
رومين ۽ يونائين جي مادي اثرن ۽ تذليل ڪندڙ اثر رسوخن جي عملي 


أمغربي محققن منجھ عام طورا ن باري ۾ جيڪو خيال آهي مان ان مطابق لکان ٿن 
انهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪود آهي تہ حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآل وسلم 
پنهنجي زندگي مبارڪ ۽ مروجہ روايتن موجب انهيءَ ڳالھ کي مجڃيو ٿي تہ حضرت 
عيسيٰ علي۔ السلام صليب تي وفات ڪوثہ ڀاتي پر ممجزاڻي نموني غائب ٿي ويو 
توڙي جو انهيءَ نظرثئي کي مشڪوڪ غناسطي روايت چيو وڃڄي ٿو ۽۾ اها عام 
عيسائي روايتن سان نٿي ٺهڪي. ليڪن تاريڂي اعٿتبار کان انهن ٻنهي نظرين جي 
سچائي جو هڪجيتروامڪان آهي. 
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پهچ کان ٻ گھڻو پري تہ انهن جي انسان پئائڻ وارن اثر رسوخن کان ب 
گھڻو پري هئي. شروعات ۾ سندن تبليِغ واري دعوت ڪري نفرت پيدا 
ٿي وئي. ۽ پوءِ انتقامي جوش اڀريو. بهرحال, سندن اصحابي ڳاڻاٽي ۽ 
سگ ۾ وڌندا ويا ۾ آخرڪار مديني وارن طرفان ساٿ ڏيڻ لاءِ آيل 
دعوت سندن عظيم ڪم کي ڪاميابيءَ جو تاج پارايو. ان گهڙي کان 
جڏهن پاڻ وڏي عزت ڀرئي نموني سان پيش ڪيل اجھي کي قبول 
ڪيائون ان گھڙي کان جڏهن انهن جو روحائي اڳواڻ ۽ وڏو قاضي ٿيڂ 
جي دعوت کي قبول ڪيائون, سندن قسمت انهن جي قسمت سان 
سلهاڙجي وئي. ان وقت کان مسلمانن کي پت پرستن ۾ انهن جي 
ساٿارين جي دشمئين تي ڪڙي نظر ركڻ جي ضرورت محسوس ٿي. 
مديتي جي اڪيلي شھر کي عريستان جي اڻ ڳڻين قبيلن جي گڏيل 
حملن خلاف مقابلو ڪرڻو هيو انهن حالتن ۾ اسلامي جماعت جي وجود 
کي برقرار رکڻ لاءِ اڪثر ڪري ٺوس قدمن كڻڻ جي ضرورت محسوس 
ٿيندي هئي. جڏهن زباني طور سمجھائي قائل ڪرڻ جو عمل ڪامياب 
ت ٿڀو ت قوت سان دٻاٿڻ ضروري ٿي ويو 

پنهنجو ٻچاءِ ڪرڻ واري ان ساڳي فطري صفت موجب, جنهن 
نتاصري نبي علڃ السلام سان سندس اندر مان گرم جوشي سان ڳالهايو 
هيو' ۽ ان پنهنجن حوارين کي هدايت ڪئي هئي ت پاڻ کي بچاءَ وارن 
هٿيارن سان ليس ڪن ان ئي صفت پاڻ ڪريمن صلي اله تعاليٰ علي 
وا وسل کي اڻساهيو ت پنهجن پوئلڳن کي مشورو ڏين تہ اهي پچاءِ 
جي تدبيرن تي ڌيان ڏين, تنهن پڄاڻان ستايل مسمانن لاءِ سبپ پيدا ٿيو 
ت جڎهن انهن جا بي رحم دشمن انهن تي حملو ڪن ت اهي ٻ هٿيار 
کڻي اٿن _ 

آاهستي آهستي. نماڻائي. ڀلاٿي ۾ محنت سان عربيي قبيلن جا 
سمورا ڇڙوڇڑ ڌڙا حقي خدا جي عبادت ڪرڻ ۾ هڪٻكي سان گڏجي 
ويا, ۽ پوءِ ڌرتي تي امن قائہ ٿي ويو. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
وآد وسلہ ڌرتي جي نهايت محوالي قوہ جي ماڻهن منجھ ڄاوا هيا, 
جيڪي طبيمت ۾ هروقت جوشيلا ۾ اٻهرا هيا, ان وقت ب جبلخن ڀرايترا 


ألوقا باب 1!,256(22« .)].111٣6‏ 
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جذباتي ۽ هيجاني هيا جيترا اڄ آهن, پنهنجي ريگستاني سج وانگر 
ماڻهن ۽ پاڻ تي ابو پائڻ ۾ نفس ڪُشي جون اهڙيون عادتون پيدا 
ڪيائون جيڪي تاريڂ جي ورقن ۾ اڳ ڪڏهن ب ظاهر ڪونہ ٿيون 
آهن. 
بين الاقوامي مروت ۽ لحاظ جو ڪو تصور موجو: ڪون ھيو قومون ۽ 
تبيلا جڏهن هڪٻئي سان لڙائي ڪندا هيا تہ اڪثر نتيجو چڱن ڀلن 
يي 
لڳايون, جيڪو اتر جامع هيو جيترو اهو خيال ال اعلي سج واروهيو 
پر ائهن پہ ڪڏهن بپ بين الاقوامي انسائي یا اخلاقي ذميوارين چو ادراڪ 
ڪون ڪي.و انهن پسگرداٿي وارين قومن کي غلام بتاكڂ جي واحد 
مقصد هيٺ لڙايون ڇيڙيون. جتي جتي آهي ڪامياب ٿيا تہ اتي انهن 
مفثوح ماڻهن مٿان مڪمل طور تي پنهنجي مرضي مڙهي. معماهدن جي 
حرمت جو ڪو احساس ڪون هي بس سهوليت جي مناسبت سان ٿاھ 
ڪيا ويندا هيا ۾ ضرورت وقت ٽوڙيا ويندا هيا. ٻين قومن جي آزادي روم 
» 5 هو » ء2 53 
وارن جي ڪاٿي ۾ معمولي اهميت جي ب ڪون هوندي هئي. عساثيت 
جي اچڻ سان ب روم جي ڏاهن ماڻهن جي ذهن ۾ بين الاقوامي ذميوارين 
”ان واسطو رکندڙ خيالن ۾ ياتہ ڪا ب تبديلي ڪوڻ آٿي يا معمولي 
پيدا ٿي. لڙائي اڳي وانگر غيرانساني ۽ تباهي واري طريقي سان 
ورهي ٿي وئي. فاتح طرفان بفير ڪنهن ندامت جي ماڻهن کي غلام بڻايو 
ٿي وي ڪنهن مڪار سردار جي مطلب کي پورو ڪرڻ لاءِ ٺاھ ڪيا 


٬ 

سامي نسل وارن سان اتصاف ڪندي مان اهو ضرور چوندس ت. گهڻو ڪري روم 

جا سڀئي وڏا قائون ساز سامي نسل جا هيا. اهي فونيقي( 1[1106111018115), 
شامي(سوري5(1181) يا قرطاجيئي (811]18811118115-)) هيا. 


ُ‫ انهيءَ موضوع تي تفصيل لاءِ ڊولنجر جي ڪتاٻ ”دي جينتائيل اينڊ دي جيو“ 
(/1600 16]) 8110 111]1[6ع1) 116آ) جو مطالعو ڪريو. 
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ويتدا هيا ۽ ٽوڙيا ويندا هيا. عيسائيت جو بين الاقوامي اخلاقيات جا 
معاملا سڌارڂ سان ڪو واسطو ڪود هي تنهن ڪري ان پنهنجن 
پوكلڳن کي اونداهي ۾ هٿوراڙيون هڅڻ لاءِ ڇڏي ڏنو 

عيسائي سرشتي ۾ حقيقي کوٽ کي مڃڻ جي بجاءِ جيڪو 
قدرتي طور انهي نظاہ جو بانتي مڪمل ڪري ڪون سگھيوهيو جديد 
مفڪرن ان نظام جي خرابين کي صحيح قرار ڏيڻ جي ڪوشش ڪٿئي 
آهي. جيڪا انساني ڏاهپ جي هڪڙي عجيب گمراهي ي آهي! هڪڙوئي 
ڪم ڪو فرد ڪري ت صحيح آهي پر اهو ڪم جماعت ڪري ت غلما 
آهي, ساڳي نموئي جماعت ڪو ڪم ڪري ت صحي آهي پر اهو ڪم 
فرد ڪري ت غلط آهي. مذهپ ۾ اخلاقيات ٻ متبادل اصطلاح, تائون جي 
داكري کان الڳ رکيا ويا آهن. مذهب جيڪو فردن جي لاڳاپن کي قاعدي 
۾ رکڻ جي دعوا ڪري ٿي اهو انساني لڎي جي مختلف گروهن جي 
هڪٻكي ۽ لاڳاپن کان پاڻ کي آڃو سمجھي ٿو ائين مذهب پس 
جذباتيت جو نالو ٿي ويو آهي, يعمتي جوش وارن جذبن کي پچائڻ جي 
ديڳڙي, يا متاظرو ڪندڙ ٽولن ۾ رسمي پبحث ڪرڻ جو موضوع. اليت 
ڪڏهن ڪڏهن فلسفاڻي اخلاقيات ڃو رتبو ب حاصل ڪري وئي ٿو 

بين الاقوامي ذميوارين جو بنياد قومن کي فردن جي حيثيت سان 
تسلڀم ڪرڻ ۾ سمايل آهي. ۽ انهي حقيقت کي تسليم ڪرڻ ت فردن 
لاءِ هڪڙو تہ ت قومن لاءِ ڪو ٻيو معيار ڪون آهي. ڇوت جيئن فرد ملي قومم 
ٺاهيندا آهن اٿين قومون ملي انساني لڏو ٺاهينديون آهن, ۽ قومن جا حق 
۾ انهن جون هڪٻکي ڏانهن جيڪي ذميواريون آهن, فردن جي وچ 
هڪٻکي ڏانهن موجود ذميوارين کان ڪنهن ب طرح سان مختلف ڪون 
آهن. 

اهو سچ آهي ت مغرب ۾ لاطيتي ڪلبيسا جي قتاتم ٿيڻ سان ۾ 
روم جي بشپن جي اختيار ۾ ضروري اضافي سان لاطيتي عيسائين جي 


أ ڀيٽ ڪرڻ لاءِ ڏسو ڊيوڊ ارقات (ارڪرٽ) (1101111811] 98«18]) جو مضمون 
”انئيڪٽس آف دي ڪئٽيمپت آف انڌر ني تدل لا“( 01116111[91) 011]16 1111805 
1-00 111011191101181 01) تي لکيل مضمون, ايسٽ اينڊ ويسٽ( 8118 )185 


]5ع) اداري طرفان فيروري 1567ع ۾ ٻيهر ڇپرايل. 
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دنيا ۾ بين الاقوامي ذميواري جي هڪ طكي ٿيل حد متمارف ٿي وئي. 7 
اها مڪمل طور رومي ڪليسا کي مڃيندڙ پو ٿلڳن تائين محدود هڪي. يا 
ڪڏهن ڪڏهن يوناني عيسائين کي بہ ان ن مان فائدو ملندو هي.و باقي 
سموري دنيا انهي ذميواري جي لاڀ کان قطمي طور خارج ٿيل هئي. 
”مذهب جي نالي کي ڪمڙرور قومن مٿان ڏاڍ ڪرڻ لا جواز ۽ بهانو مهياأ 
ڪرڻ جو سبب سمجھيو ويندو ھيو ۽ ان کي انهن جي ڦرلٽ ڪرڻ ۽ 
غلام بنائڻ لاءِ استعمال ڪيو ويندو هيو.“ بگاڙ جو هر عمل ڪليسا 
طرفان جائز ترار ڏئل هيو ۽ نهايت گهڻي زيادتي جي صورت ۾ ڪليسا 
طرفان معافي جو پروانو ڏوهين لاءِ نجات جو رستو سُڌو ڪرڻ لاءِ ڪافي 
هي.و چرچ جي مڪمل منظوري سان شارليمان (چارلمگتي 
118111188711)) طرفان ڪيل پهرين تحلام کان وئٺي آمريڪا جي اصلي ۽ 
بيڏوهي خائدائن جي غلامي ۾ قتلام تائين, بين الاقوامي ذميوارين جي 
ڀڄڪڙي ۾ انساني حقن جي پاٿمالي جااڂ کٽ سلسلا آهن. انهي انسان 
دوسخي جي پهرين اصول جي كلم كلا اتحرائي حضرت عيسيٰ علڃ 
السلام جي انهن پوكلڳن کي ستائڻ جو پڻ سبپ ٻڻي جن ڪليسا جي 
سوچ کان مختلف انداز ۾ سوچڻ جي همت ڪڪي.' 

پروٽيسٽنٽ فرقي جي اوسر سان بہ فرق پيدا ڪون ٿيو مختلف 
عيسائي فرقن جي وچير جيڪي لڙايون ٿيون ۽ انهن هڪٻئي تي 
جيڪي ظلم ڪيا اهي خود هڪڙي تاريخ ٺاهين ٿا. هيلم (1811811]) 
چوي ٿو ”ڏاد ڪرڻ سڌاريل ڪليسا جو سڀ کان وڏو فطري گناھ آهي, 
ڇوت ان جي انهي خاصيت ڪري هر ايماندا ر ماڻهوءَ ج جي دل ي جمشن ٿي 
ان جو مطالعو وڌيڪ گھرو ٿيندو وڃي ٿو ان جي تئاسب ۾ ان جي 


حمايت جو جوش ٿڌو ٿي وڃي ٿو ُ 

أ ڀيٽ ڪرڻ لاءِ ڏسو ملمن ڃو ڪتاپ ”لئتن ڪرسچئنٽي“ ( 18110 
ل(!111501001)؟ جلد پهريون ۾ ليڪي(601:7-]) ڪتاب ”هسٽري آف 
ريشنلزم ان يورڀ "111100 111 01109119517 01 ب )]11800‏ ۾ 
”ڏاڍ٣(101560111101])‏ جي موضوع تي لکيل باب پڻ ڏسو. 

ُ‫ سو هيلم((181[1817]) جو ڪتاب ”انگلنڊ جي ٣”ڪانسٽيٽيوشتئل‏ 


هستري آف انگلنڊ 01111818110 1115101۱ يڊ يتا جلد پهريون باپ 
ٻيي. ليڪي (:01ع-]آ) پنهنجي ڪتابپ ” هسٽرس آف ريشتلزمرا نيورپ “) بقاييا.... 
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بهرحال, گھڱين ٹين پيدا ٿيل ڪليسائن جو ديني علم يا 
ايمائي ڳالهين تي پاڻ منج يا رومي ڪليسا سان ڀلي ڪيثروبہ 
اختلاف هجي پر اهي عيسائيت جي داٿري کان ٻاهر قومن جي حقن ۾ 
مفادن جي باري ۾ سموري اشٽتراڪ کان انڪار ڪرڻ واري عمل ۾ هڪ 
ٻئي سان پوري طرح سهڪاري هيا. ' 

ان جي ابتڙ اسلام جو جذبو علحدگي ۽ نرالائي واري بي تملقي 
جي خلاف آهي. نسبتن هڪڙي غيرفهذب زماني ۾ جڏهن دنيا سماجي 
۽ اخلاقي اونداهي ۾ غرق ٿيل هئي, حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علھ 
وا وسلم برابري جي انهن اصولن جي تعليم ڏئي جيڪي ٻين مذهبي 
عقيدن ۾ گھٽ تسليم ٿيل آهن, ۽ اهڙا ضابطا لاڳو ڪيائين جيڪي 
پنهنجي خيال جي وتار ۽ ڦهلاءُ لاءِ ڪنهن ب مذهب جي عقيدي سان 
مقابلو ڪري سگھن ٿا. هڪڙو قابل ليکڪ بيان ڪري ٿو ”اسلام 
پنهنجو مذهب پيش ڪيو پر ان کي ٻين تي ڪڏهن ب ٿاڻيائين ڪون 
۽ انهي مذهب ۾ شموليت ڪرڻ واري کي فاتح ڌرسان هڪجهڙن حقن 
ملڻ جي پڪ ڏني ويندي هئي. ۽ اسلام فتح ڪيل رياستن کي انهن 
حالتن کان ڇوٽڪارو ڏياريو جيڪي دٽيا جي وجود ۾ اچڻ کان وٺي 
حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآل وسل جي زمائي تائين هر فاتح 
هميشه لاڳو ڪندو آيو.“ 


(بقايا) جلد ٻئي, ۾ لکي ٿو تہ جڏهن ڪالون (819111)) سرويٽسر(56161115) کي 
ان جي تقليث وارن ن ملحدامڻن خيالن ڪري باھ ۾ ساڙايو تہ ان ڪاررواڻ 

پروٽيسٽن جي فرقن طرفان ساراهيو ويو هيو. يجچيست: 
لج ( 1011111861 رگ ۽ فاريل[[816'آ) انهي ڏوھ جي دلي حمايت ظاهر ڪرڻ لا 

مضمون لکيا. بيزا (03628 هڪڙي تفصيلي ليک ۾ انهيءَ جو دفاع ڪيو. ڏسو 
ليڪي[«:601-]) جو ڪتاب ”هسٽري آف ريشنلزم ان يورپ“( 01 '(1115)01 
06 11 18)1011811511۱]) جلد ٻيى صفحو 49. انگلستان ۾ ڪئٿولڪن, غير 
مقلدن. ۾ اختلاف ڪندڙن (بدعتين) جي خلاف جيڪي تمزيراڻتي تانئون هيا 
جيڪڏهن ڪو سچو ماڻهو انهن جو مطالعو ڪري ت ان جي دل ۽ دماغ کي صدمو 


گروٽسر[2081115)) جيڪو شايد يورپ ۾ بين الاقوامي قانون جو خالق هي ان 
مسلمائن کي يورٻي قومن سان سڀتي معاشرتي حقن ماڻڻ كا ن باضشابط طور خارج 
ڪري ڇڏي.و 
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اسلامي تائونن ذريعي اسلامي راڄ اندر رهندڙ هر ٻئي مذهبي 
عقيدي جي پوئلڳن لاءِ عبادت جي آزادي ۽ ضمير جي آزادي جي اجازت 
۽ ضمانت ڏنل هڪي. قرآن شريف ۾ آيل آيت ”لا اڪراه في دين“ دين م 
ڪاب زور زبردستي ڪون آهي[سورت بقر آيت 256) اسلام ذريعي ذهن 
نشين ڪرايل انسان دوسٽي ۾ رواداري جي نشاندهي ڪري ٿي. 
”جيڪڏهن تنهنجو رٻ گھري هات زمين ۾ رهندڙ سڀ ماڻهو ايمان آڻي 
ڇڏين ها, پوءِ ڇا تون ماڻهن کي مجبور ڪندين ايستائين جو اهي مؤمن 
ٿي وڃن؟ ڪوب نفس الله جي حڪم کان سواءِ ايمان نڻو آڻي سگھي.“ 
(سورت يونس ايت 99 ۾ 100) ”انهن تي محتت ڪر جيڪي توکي اڻڂ 
ٻڌووڪن, پنهنجي دل سان سچو رھ جيڪو توسان ٻرائي ڪري ان سان 
سڪ "(حديث شريف) 
ڪٽرپڻي . الزام لڳايا ويا آهن. اهو ياد رکڻ گھرجي ت اهي ڪنهن 
مخالف طاقحن جي اٿر سان بيوس ٿيل فلسفياڻيون سوچون پچائيندڙ يا 
ڪمزور جڏپاتي ماڻهو جا گفتا ڪون آهن, اهي اهڙي انسان جا قول آهن 
ټڄچن يت ڀڄ ني يمن ھب 
گھڻي مضبوط ٿيل رياست جو سربراھ ھيو ۾ پنهنجي مائائتي تلوار جي 
ڌار سان ب پنهنجن نظرين کي نانفذ ڪرڻ جي قابل هي.و 
سياست وانگر مذهب ۾ ٻ فردن ۽ گروهن رواداري جي پرچار 
ڪكي آهي ۽ ان جي عملي مظاهري کي صرف ايستائين يقيني بڻايو 
آهي جڏهن اهي ڪمزور ۽ هيڻا هوندا آهن. پر جن طاقتن کي اهي 
پنهنجي تابو ۾ آڻڻ گھرندا آهن ۽ انهن سان وڙهڻ لاءِ جڏهن چڱي سگھ 
حاصل ڪري وئندا آهن ت ان گھڙي کان رواداري جي جاءِ تي ڏاڍ 
پنهنجو رستو اختتيار ڪندو آهي. جڎهن تسطنطين (ڪانسٽنٽاتكن) روم 
جي قيصرن جي سلطنت تي وين وت عيسائيت هٿ چرائد ڪرڻ کان 
آجي هئي. پر ان جي دور کان وٺي ظالماڻي عمل ۽ مذهبي ڏاد جو هڪڙو 
منظم سلسلو شروع ٿي ويو جنهن جي صرف يهودين طرفان ڪيل 
ظلمن سان پيٽ ڪري سگھجي ٿي. ليڪي (٣:ا60-]آ)‏ چوي ٿو ”ان ٿي 
گھڙي کان جڏهن ڪليسا کي ڪائسٽتنتائن(قسطتطين) جي حڪومت 
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۾ شهري اخٿيار حاصل ٿيا, يهودين, بي دينن ۾ مشرڪن جي خلاف 
ڏنڊي جي سرڪار وارو عام اصول منظور ڪيو ويو ۽ عمل پيرا ٿي ويوو.“' 
انهن کي ظلہ جي هر طريقي سان ايذاء پهچايا ويندا هيا. انهن کي 
هلڪي ٻرندڙ باھ ۾ ساڙيو ويو تہ جيئن انهن کي عيسوي ڪليسا جي 
ماڻهپي ۾ انسان دوستي جي باري ۾ سوچڻ جو موقعو ملي سگھي. 
هڪڙي پادري پٺيان ٻيو پادري مذهبي ڏادِ جي فضيلت جي باري ۾ فتوا 
ڏيندو هي.و ڪليسا جي نهايت وڏن درويشن مان هذاڪڙي _ ”گھڻو 
حساس ۾ اعليٰ خدا پرسٽي وارو هڪڙو درويش“۔ نهايت وحشي ايڏاء 
ڏيڻ جي حمايت ۾ دليل پيش ڪيا اڻويهين صدي جي شروعات ڀريورپ 
جن وڏين جنگين جو ميدان ٿيو انهن ڏهاڙن کان سواءِ عيسائي ڪليسا 
حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي حوارين کان اختيار حاصل هجڻ جو 
ڊونگ ڪندي ڪڏهن ب لڙائي کي همٿائكڻ کان ڪوز نٿايو “يا مذهب 
جي نالي ۾ ۾ ”حضرت عيسي عليہ السلام جي عقيدت“ جي نالي ۾ بي 
دينن(غير اهل ڪتاب) ۾ مشرڪن جي خلاف تباهي وارين مهمن لاءِ 
منظوري ڏيڻ کان ڪڏهن ب ڪا هٻڪ محسوس ڪون ڪئي. انهن 
ماڻهن کي عيسائي انسان نوازي يا تومن جي آئين مٿان ڪوب حق حاصل 
ڪون هيو نہ وري هن وقت مسڪين ڪاري نسل جي خاندانن کي آهي 
پندرهين صدي ۾ روم جي ڀوپ هڪڙو خاص پڏرنامو جاري ڪي.و 
جنهن ذريمي غيرعيسائي دنيا کي پورچوگيزن ۽ اسپين وارن منج 
هڪجيترن حصن ۾ ورهايو ويو ۾ انهن کي مڪمل اختيار ڏنو ويوتہ 
جنهن ٻ طريقي سان وڻين اتي جي رهاڪن کي عيساتي بڻائين! تاريخ 
شامد آهي ت انهن پورچوگيزن ۽ اسپين وارن ان اجازت جي ڪيئن 


ڏسو هيلم((1811911]) جو ڪتاب ”انگلنڊ جي “(ڪانسٽيٽيوشنل 
هسٽري آ آف انگلنڊ خڍ 011981990 11[5)01] 6 جلد پهريون, باب 


وين صدي جي عظيم ۾ تا ڪن جنگ ۾ جنهن ۾ سڀئي يون عيسائي قومون 
ملوث هيون[يعتي پهرين مهاڀاري لڙائي.اردو مترجم) ٻنهي طرفن جي مذهيي 
اختياري رکندڙ عهديدارن لڙائي جي ٻاھ ٫‏ وڙڪائڻ ۾ وڏي جوش وخروش سان حصو 
ورتو 
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آزادانہ طور تشريح ڪئي. افسوس اهو آهي ت غيرعيسائين سان ٿيندڙ 
سلوڪ ۽ آزار واري هلت جي باري ۾ جيڪي ظالماڻا عقيدا آهن, اهي 
عيسيٰ علي۔ السلام جا قول ٻڌائي ان جي مٿان ٿاڦيا ٿا وڃن. ان اٿين 
ڪون چيو ”انهن کي شامل ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو.“ 

پنهنجي عظيہ سوڀ واري گھڙي ۾ جڏهن عربي رسول صلي 
الله تعاليٰ علي ولد وسلمر مڪي ۾ ڪعبت الله شريف ۾ داخل ٿيا ۾ بٽن 
کي ڊاهيائون تہ اهو ڪو انتقامي ڪارروائي يا مذهبي تمصب ڪري 
ڪون هيو پر همدردي ۾ هي.و جڏهن پاڻ فرمايائون ”حق اچي ويو ۽ باطل 
ڀڄي ويو.“ غريب ۾ ڪمزورجي تحفظلاءِ هدايت ڪندي ۽ انصاف کان 
ڇرڪندڙ قيدين کي آزاد ڪندي ذري گھٽ سڀڻي لاءِ عام معافي جو 
اعلان ڪياٿون. 

حضرت محمد صلي اله تماليٰ علي وال وسلہ رواداري لاءِ رڳو 
تبليغم ڪون ڪئي پر ان کي قائوتي شڪل ۾ آندائون. پاڻ سڀني 
مفتوح قومن کي مذهيي عيادت ڪرڻڂ جي آزادي ڏنائون. پنهنجي 
مذهب کي قائہ رکڻ ۽ ان جي بجا!وري جي عيوضي طور انهن کي فقط 
معمولي ڏن جي رقہ ڀرڻي پوندي هئي. جڎهن غيرمسلم سان هڪڙو 
ڀيرو ڏن يا خراج تي راضي نامو ٿي ويندو ھيو تہ انهن جي مذهب ۾ يا 
ضمير جي ازادي سان ڪنهن ب قسمر جي مداخلت کي اسلامي تانون 
جي سڌي ڀڇڪڙي سمجھيو ويندو هيو ' ڇا ٻين مذهبن وارن جي ڀاري 
۾ اٿين چئي سگھجي ٿو؟ تلوار ذريعي مذهب تبديل ڪراٿڻ وارو عمل 
مڪمل طور تي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآد وسلم جي 
فطري صفتن جي خلاف ھيو ۽ مذهبي عقيدن سان ڇيڙڇاڙ ڪرڻ کان 
کين نفرت هئي. پاڻ وري وري ارشاد فرمايائون ”انهن ڳالهين تي تڪرار 
ڇوٿا ڪريو جنهن جي توهان کي ڂبر ڪون آهي, سئن ڪمن ۾ سرسي 
حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪريو جڏهن توهان الله تماليٰ جي حضور 
۾ پيش ٿيندا ت اهو توهان کي ان بابت ٻڌاٿيندو جنهن جي باري ۾ توهان 
اختلاف ڪري رهيا آهي.و“ 


-۔9 . , 
تفصيل لاءِ ڏسوهن ڪتاب ۾”اسلام جو سياسي روح“ وارو باپ. 
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اچوتہ هاڻي اسان پيغقمبر صلي الله تماليٰ علي واك وسلمر جي 
لڙاين جو جائزو وئون. اسان کي خبر آهي ت حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علہ وآد وسلم جي اڳواڻي ۾ مسلمائن جون پاڙيسري قبيلن سان 
مختلف جنگيون بت پرستن جي اڳرائي ۽ بي رحمي واري دشمتي 
ڪري واقع ٿيون ۽ پنهنجي بچاء لاءِ ضروري هيون. 

موت واري لڙائي ۽ تيوڪ ڏاڻهن چڙهائي جيڪي هڪڙي ڌاري 
رياست خلاف پهريون ڪاروايون هيون, انهي ڪري ضروري هيون جو 
يونائين هڪڙي مسلمان ايلچي کي تتل ڪيو هيو. جيڪڏهن ائهي تحل 
جي بدلي ۾ مسلمان اوڀرندي وارن علائقن جي عيسائين کي سيكت نہ 
ڏين ها تہ شايد اسان تلوار ذريعي اسلام جي نافذ ٿيڻ يابت ڪوڌ ٻڌڏون 
ها. موت واري لڙائي غيرفيصلائتي هئي جڏهن ت تبوڪ واري چڙهائي 
جيڪا پنهنجي اصل ۾ مڪمل طور بچاء واري نوعيت جي هئي يہتي 
هرقل( مرڪيولس 1660105 جي لشڪر کي گڏڻيڻ کان روڪڻ واري 
عمل ۾ ٿي هئي. جيئن تہ حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي وآڈ وسلہم 
جي حياتي دوران اهي ايلچي کي قتل ڪرڻ واري بين الاقوامي ڏوھ 
يونانين کي بنا سزا ڏيڻ جي رهجي ويو هيو پر سندن جانشيئن انهي کي 
ڪون وساريو ۽ ان جو وڏو ڏنڊ وصول ڪياتون. 

يونائي سلطنت جي ايڎي پکيڙ هڪي جو مسلمان عيساٿي دنيا 
جي تمام وڏي علائقي سان لڙائي واري حالت ۾ اچي ويا. أ ن کان علاوه, 
بازنطيتي بادشاهت جي زوال پذير اقتدار ۾ِ مختلف صوبن جا حاڪمر 
اهڙا خودمختيار ٿي ويا هيا جو انهن مان ڪنهن هڪ سان ٻپ ٺاھ ڪري 
مسلمان انهيءَ صورتحال جو علاج ڪري نڻي سگهيا. انهيءَ کان اڳ جو 
ڪنهن هڪڙي کي مات ڪجي ۽ ٺاھ جي شرط ٿي آڻجي. ٻيو دشمئي 
جو ڪون ڪو عمل ڪرت لاءِ مٿو ايڀو ڪند وهيو ۾ مسلمائن کي مجبور 
ڪندو هھيو تہ کيس سزا ڏين. تنھن ڪري مسلمان هڪڙو دنمو جو 
'يونائين سان ان ڦڏي ۾ داخل ٿي ڀا ويا تہ اهي اٽڪل سموري عيسائي دنيا 

سان لڙاٿي واري حالت ڦاسي ويا 


سوا رقات01111811٣[])‏ جو ڪتاپ ”اسلام اٿزاي پولٽيڪل سسٽم"( 15815[ 
1 )5 [10111108 8. منهنجي بيان ڪرڻ جو اه ومطلب ڪون آهي ت مسلمان 
ڪو جارحيت ڪرڻ ڻ يا انچ جي اثر کان اجا هيا. اهڙي ڳال۾ ڪرڻ انسائي جبلت 
کان مڪمل طور اڻ ڄاڻائي جو اظهار ٿيندو اهو بلڪل ممڪن (ڏسو بقايا 995 
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عيسائين وانگر مسلمانن ۾ ٻ بدثيتٿ سردارن اڪثر ڪري 
مذهب کي پنهنجي مقصد لاءِ وسيلو ۽ بهائو ٺاهيو آهي. جيئن عيساٿي 
فنڻيهن ۽ ديئي عالمن دنيا کي ٻن حصن ۾ ورهاريو آهي, يمتي هڪڙي 
عيساٿي دٽيا ۽ ٻي ڪفر جي دنيا, اٿين مسلمان دليل بازن (سوفسطائين) 
ب دنيا کي ٻِن علاكئقن ۾ ورهايو آهي ‏ دارالحربپ ۽ دارالسلام, بهرحال, 
مسلمان رياسٽن جا غيرمسلم ملڪن سان باهمي تعلقات جن اصولن 
تي ٻڌل هيا, ۽ بين الاقوامي قانون جي موضوع تي عيسائي ليکڪن جي 
تحريرن جي پرک ڪئكي وڃي ت ظاهر ٿيندو ت مسلمانن طرفان مقرر 
ڪيل اصول عيسائي ليکڪن جي لکڻين کان وڌيڪ فراخدلي ۽ خوبي 
وارا آهن. اهو صرف ويجهڙائي واري زمائي ۾ ۽ سوب حالتن جي دٻاء 
هيٺ ٿيو آهي جو غيرعيسائي رياسخن کي ”قومن جي برادري“ ۾ داخل 
ڪيو ويو آهي. ان جي برخلاف مسلمان فقيهن امن ۽ لڙائي واري حالت 
جي وچ فرق ڪيو. دارالحرب واري اصطلاح مطابق ان ۾ صرف آهي 
ملڪ شامل آهن جن سان مسلمان لڙاٿي واري حالت ۾ آهن, جڏهن ت 
اهي رياستون جن سان صلح ڪري پُرامن حالت ۾ رهندڙ آهن, اهي 
علائقا دارالامن (دارالسلام) آهن. حربي کي يعئي دارالحرب جو رهاڪو 
صاف ۾ سادي نموئي ڌاريو يعمتي مبيرملڪي تصور ڪيو ويندو آهي. ان 
کي واضح اجازت کان سواءِ اسلامي رياستن اندر اچؿ جو ڪوب حق 


(بقايا) ڪون هيو ت مسلمانن پنهنجن دشمنن ۽ حملي آورن جي مقابلي ۾ جيڪا 
بي مثال ڪاميابي حاصل ڪئي هئي ۽ پنهنجي چوڌاري رهندڙ قومن جي ڪمزوري 
کان جيثرو واقف ٿيا, ان کان پوءِ ب اهي پنهڻنجي امن پسندي کي تائم رکن ها ۽ پاڻ 
کي قائون جي حدن ائدر رکن ها. ما. ان انهيءَ حقيقت کان ب اکيون بند ڪونہ ٿو 
ڪريان تہ حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآك وسل جي اصحابن ڃيٴوچي ب 
لڙايون ٿيون آهن, بلڪ اهڙيون وحشتناڪ لڙايون ٿيون آهن جهڙيون عيسائين 
منجه ٿيون آهن. پراهي لڙايون سدائين خاندائي جنگيون رهيون آهن. مسلمانن جي 
مختلف فرقن ب هڪٻئي سان جيڪي ڏاڍايون ڪيون اهي ب گھڻو ڪري انهيء؛ 
اولاد يعتي حضرت علي علي السلامر ۾ حضرت فاطى الزهرا لام الله تعاليٰ عليها 
جي ٻچڇڙن سان ن اموين جيڪي تهر ڪيا(جن جي باري ۾ مان اڳتي هلي ذڪر 
0 يت 
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ڪون هوندو آهي. پر هڪڙو ڀيرو جڏهن هڪڙو تمام مسڪين مسلمان 
بہان کي امان ڏٿي يہني ان جي سلامتي جو ذميوار ٿئي ت اهو مي رملڪي 
هڪڙي سال جي عرصي لاءِ هٹچراند کان يقيني طور محفوظ ٿي ويندو 
آهي. انهي مدي جي گذرڻ ت تي اهو ملڪ مان نڪري وڃڻ لاءِ ٻدل هوندو 
آهي. دارالامن جو رهاڪو ”قستمن 4 ن“ آهي. سداٿين لاءِ رهي ٿو يا محد ود 
عرصي لاءِ, ٻنهي حالخن ۾ ”مُستهن نين“ سان ان جي ملڪ سان ٿيل صلح 
نامي جي شرطن موجب ورتاء ت ٿيڂ وآهي. ”مُستمن“ تي سندن پنهنجي 
ملڪ جا تائون لاڳو رهندا هيا, ڏن ڀرڻ کان آجا هوندا هيا ۾ انهن کي 
ٻيون رايتون ب آشيون وين ڪجدن 
جو حصر يفا ڇڏيو هي اي ينار تج کا يي 
حضرت محمّد صلي الله تماليٰ علي ود وسلم جا اصحابي پنهنجي 
اتتدار جي عروج ۾ ب پنهنجن دشمتن کي اهو چوڻ لاءِ سدائين تڪار 
هوندا هيا ”اسان خلاف سموريون دشمتيون ڂختم ڪريو ۽ اسان سان ٻڌي 
ڪريو ت اسان توها ن جا خيرخواھ رهنداسين, يا ڏن ڀريو ت اسان توهان 
جي سمورن حقن جو تحفظ ڪنداسين ۾ يقيني بڻائينداسين, يا اسان 
جو مڏهب اختيار ڪيو ت توهان هر اهو حق ماڻي سگھندا جيڪواسان 
کي پاڻ کي حاصل آهي 

حضرت محمّد صلي اله تماليٰ علي وآل وسل ڇا اهم فرمان 
جن تي لڙائي بابت اسلامي قانون ٻڌل آهن, اها ڏاهپ ۾ ماڻهپو ڏيکارين 
ٿا جنهن اسلامي سرشتي کي زندھ دٺي وارو ڪري ڇڎي.و ”الله جي راھ ۾ 
انهن ماڻهن سان وڙهو جيڪي توهان سان لڙائي ڪن. پر زيادتي ثہ 
ڪريو ڇوت الله زيادتي ڪرڻ واري کي پسند ڪون ڪندو آهي هه 
جيڪي اوهان سان وڙهن انهن کي قتل ڪريو ۾ پوءِ جيڪي باز اچن 
ت ظالمن کان سواءِ ٻين سان ڪابٻ دشمني ڪون آهي. “(سورت بقر آيت 
0 کان 193). 

ايران خلاف پنهنجا هٿيار كڻ لاءِ مسلمان وقتي حالتن ڪري 
مڄبور ٿيا هيا. منذري(110112111), جيڪي عرب گاڏڙنسل جي بادشاهن 


انهن امانن مشروط آ ڻ مڃڻ جو بنياد پيدا ڪي.و 
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جو حڪمران گھراڻو ھيو ۽ فارس ڃي بادشاهت جي مدد سان حڪومت 
ڪندا هيا, اهي سياسي مخڂالفت جي باوجود عقيدي ۽ مفادن جي 
هڪجھڙائي ڪري بيزنطين وارن سان گڏيل هيا. مسلمانن جي يوتانين 
سان جيڪا پهرين چپقلش ٿي ان جو ردعمل حيره(1111)65]) وارن تي بہ 
ٿيو جيڪي منذِرِين (بتومنذر) جا ڏن ڀريندڙ هيا. حيره وارن جون 
سرحدون علائقي جي هڪڙي وڏي خطي تي پکڙيل هيون, فرات ندي جي 
ڪنارن کان اولھ طرف عراق جي سموري ريگستان کي سمائيندي, ۽ 
گھاڻو ڪري غسائي عربن جي چراگاھ تائين پهتل هيون جيڪي 
بيزنطين وارن جا ڏن ڀريند ڙهيا. 
فارس وارن جي هٿ هيٺ حيره جي حيثيت اهائي هئي جيڪا 
روم جي قيصر آگسٽس (95 1111 4) يا طبريا(ٽائي ٻيرس 11561185) جي 
هٿ هيٺ يهودي (118868) جي هئي. مسلمائن جي فتح وقت ان خطي 
تي پارسين جو مقرر ٿيل هڪڙو سردار حڪمران ھيو پر ڪسريٰ بي 
اعتباري ڪري هڪڙي ايرائي کي مرزبان (واتسراا جي حيثيت سان 
منذر جي جانشين مٿان نگران مقرر ڪري رکيو ھيو جنهن جا رعيتي ان 
وقت ب ايٿرا سرڦريا هيا جيترو هاڻي انهن جو اولاد آهي. اهي ڀرپاسي 
وارن قبيلن تي ڦرلٽ ڪرڻ لاءِ حملا ڪندا رهندا هيا ۽ انهن حملن 
ڪري ئي حيره وارا مسلمائن سان دشمٽي ۾ ملوٿ ٿي ويا هيا. اسلامي 
حڪومت ان وقت اڪيلي حڪمران يعني خليفي جي رهنمائي هيٺ 
مضبوط ٿي چڪي هئي, ۽ رسول الله صلي ال تعاليٰ علي وآد وسلہم جي 
لاڏاڻي ڪري بدوين طرفان ڪيل بغفاوتن کي ڪچلڻ کان پوءِ ان جي 
طاقت ٻيڻي ٿي وٿي هئي. مسلمانن لاءِ اهو ناممڪن هيوت هڪڙي لوڏن 
۾ پيل سلطنت جي سيس ماڻهن طرفان ٿيندڙ ٻي عزتي وارن عملن کي 
خاموشي سان برداشت ڪندا رهن. تنهن ڪري هڪڙي اسلامي لشڪر 
کي حيره ڏانهن چڙهائي ڪرڻ لاءِ رواڻنو ڪيو ويو مرزبان ايرائي 
حڪومت جي تخت گاھ مدائن ڏانهن ڀڄي ويو ۾ عرب سردار ڪنهن ب 
قسم جي ويڙھ ڪرڻ کان سواءِ آڻ مڃي مسلمانن جي سپھ سالار خالد 
بن وليد جي اڳواڻي ۾ آيل مسلمانن آڏو پيش پيو 
حيره جي فتح مسلمانن کي خسرو وارن جي راڄن جي چائٿنٺ 
تي آڻي بيهاريو. گھرو لڙائي واري هڪڙي ڊگھي عرصي کان پوءِ جنهن ۾ 
ظالماڻن عملن, نفرت پيدا ڪندڙ فعلن ۽ رتوڇاڻ جو مظاهرو ٿيو فارس 
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کي يزدگرد جي شخصيت ۾ هڪڙو باهمت حڪمران نصيب ٿيو ھيو 
انهي حڪمران جي هدايتن هيك هڪڙو پارسي جرئيل هڪڙو 
عاليشان لشڪر وئي مسلمانن جي مقابلي لاءِ آيو. حضرت عمررضي الله 
تماليٰ عئ, جيڪو ان وقت مديني ۾ خليفو هي ان للڪار جو مقابلو 
ڪرڻ کان اڳ پنهنجن نمائندن ذريعي يزدگرد کي عام شرط آڇيا تہ 

اسلام قبولڻ, جنهن جو مطلب انهن سڃاسي خرابين جو سڏارو 
هيو جن ساساني سلطتت جي حالت ايٽرو حقير ڪري ڇڏي هئي, انهن 
مڙني ڳرن محصولن ۽ اجاين نوازشن جا خرچ گھٽائڻ.ٰ جن قوم جو رت 
ست نٻوڙي ڇڏيو هي.و ۾ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي ود وسلہم 
جي ضابطي(آئين محمدي) مطابق عدل ۽ انصاف واري انتظامي جنهن ۾ 
سڇني انسانن کي عهدي ۽ حيثيت جي فرق کان سواءِ قانون جي نظر ۾ 
هڪجھڙو سمجھيو ويئدو آهي. معبادل آڇ اها هڪي ت آهي پنهتجي 
تحفظ جي ضمانت جي بدلي ۾ ڏن ڀرين۔ ايرائي بادشاھ نفرت سان انهن 
شرطن کي رد ڪري ڇڎيو ۾ نتبجي ۾ قادسب وارا ڏينهن ڏسڻا پيا مداثن 
(طيسفون) جي فتح کان پوءِ خليفي اتل احڪامات جاري ڪيا تہ 
مسلمان ڪنهن ٻ حالت ۾ اوڀر طرف دجا (نگرس 15 1181) ندي پار 
ڪري اڳتي نت وڌن ۾ اهت اها ندي هميش لاءِ سلم رياستن ۽ عجمين 
(پارسين) جي وچ سرحدي حد هوندي انهي بنياد تي امن . پر 
اير کي ميسوپوٽاما مان نڪرڻڂ ڪري گهڻو مڇرجي ويو ھيو ۾ پا 1 
طرفان ويساھ جي لڳاتار ڀڇڃڪڙين ڪري نهاوند جو واقعمو پيش 
ڪسري جي طاقت وري ڪڏهن ب بحال نت نً مت تباھ 
ٿي وئي, ان جا ڪيترائي معززين ۽ پادري سردار, جن جو مفاد اهو هيو ت 
ڏاو ۽ بدانتظامي کي هٿي ڏيندا رهن, ان کاڻ ڌار ٿي ويا ۽ اهو پاڻ 
پنهنجي پيشري داريوش (15ا9811]) وانگر پناھ گير ٿي ويو ايراني ماڻهن 
وڏي پيمائي تي مسلمائن کي پنهنجي لاءِ آزادي ڏياريندڙ سمجھي 


ا. ٿڪ . ۱ ۽ ٿْ 
زمين جي عشر ۾ زڪوات کان سواءِ باقي سموري آمدني جي ورهاست خود بادشاھ 
۽ ان جي آفيسرن جي مرضي تي ڇذي وئي هئي. 
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استقبال ڪيو ٰ مسلمائن دج (تگرس) کان وٺي البرز(012ا119) تاين 
۽ اليرز کان ماوراءِ ثهر (ٽرانسوخيائا 1181901818) تائين جيڪا پيش 
قدمي ڪڪي. اها هندوستان ۽ برطائيا وارن طرفان ٿيل پيش قدمي کان 
مختتلف ڪون هئي ۽ ساڳين سببن ڪري هئي. 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلہ جي دين لاءِ 
پارسين جي عمومي قبوليت ۽ مجموعي طور مسلمان ٿي وڃڻ واري عمل 
کي اڪثر ڪري اسلام جي تعصبي ڪردار جي ثہوت طور پيش ڪيو 
وڃي ٿو افئسوس تہ انتهاپسندي جي ان ۾ اسڪالر بہ انهن حالتن کي 
ويساري ويهن ٿا جن هيٺ مسلمان ان ملڪ اندر داخل ٿيا. ايرانئين 
منجھ مذهبي زندگي جو هر اهڃاڻ اڻلڀ ٿي ويو هي عام خلق خرابي 
جي اهڙي چڪي ۾ پيسجي رهي هكي جنهن کان وڏي خرابي ڪنهن بہ 
ملڪ ۾ ٿي نڻي سگھي. يہئي اجارادارين وارين بڇڙاين ۾ ڀريل مذهبي 
جماعت ۽ عياش ۽ شهوت پرست حڪمران طبق.و دين کان ڦريل مزدڪ 
۽ ماتي (مانو) طرفان ٿهلايل ڪفر معاشري جي هر ڳانداپي کي ڪمزور 
ڪري ڇڏيو هي.و. ڪسري نوشيروان معاشري جي عام رڂئي کي فقط 
ٿوري وقت لاءِ ٿاري سگھيو هي 

نتيجو اهو ٿيوت مسلمان جيئن ٿي نظم وضبط کي بحال ڪرڻ 
لاءِ امن جي نگهبان طور ملڪ ۾ داخل ٿيا ت مذهب تبديل ڪرڻ جو عام 
عمل واقم ٿيو ۾ سمورو فارس همية لاءِ اسلام سان وابست ٿي ويو ُ“ 

حقيقتن جي غير جانبدارنہ ڇندڇاڻڂ ڂ ڪرڻ وارو ماڻهو پنهنجو 
پاڻ فيصلو ڪرڻ جي قابل ٿيندوت ميور(٣۱(ا04)‏ جي هيٺين راءِ ۾ 


ڊاروشر( 99811115]) وانگر يزدگرد ب پنهنجن ماڻهن هٿان تحل ٿيو هيو ڏسو ڪتاب 
”اسلام جي مخحصر تاريخ “(دي شارت هسٽري آف دي ساراشينس 511011 1106 
0 01)]16 1110 ,.ڪملن186011111181جو 1921 واروڇاپو). 


هيِٺيون سٽون پيش ڪريون ٿا ”فارس جي انتظام جو بنياد ماڻهن, جانورن ۽ زميڃن 

جي پيداوارن جي باقاعدي جائزي وٺڻ سان رکيو ويو هي ۽ اهو عظيہ الشان ن مثال 
جيڪو څليفن جي ڏهني سڄاڳي جو شاهد آهي. ان هر زمائي جي فلاسافرن لاءِ سبق 
مهيا ڪي.و (ڏسو ”رومي سلطنت جو زوال ۽ تباهي“ڊڪلائين اينڊ فال آف رومن 
ايمڀاثر 1:111[01٣6‏ 01 0 1811 810 13601106, جلد پئجون, صفحو 97). 
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ڪيٽري سچائي آهي: ”اسلاہ جي بقا لاءِ اهو لازمي هيو ت ان جو مهم 
جوئي وارو طريقو لاڳيٿو جاري رکيو وڃي. ۽ اهو تہ ان جي عالمگير 
قبوليت يا گھٽ ۾ گھٽ عالمي برتري جيَدعوا کي تلوار جي ڌار ذريمي 
تسليہ ڪرايو وڃي.“ هر مذهب پنهنجي ترقي واري عمل ۾ ڪنهن نہ 
ڪنهن مرحلي تي پنهنجي پيروڪارن جي رجحانن مطابق جارحيت 
پسند رهيو آهي. اسلام جي معاملي ۾ ب ائين رهيو آهي, پر اسان انهن 
ڳالهين کي مڃجڻ کان قطمي طور انڪار ڪيون ٿاتہ اسلام هميشہ ڪو 
طاقت ذريعي مذهب تبديل ڪراٿڻ واري عمل تي نظر رکي يا ان ٻين 
مذهبن جي مقابلي ۾ وڌيڪ جارحيت جو ثبوت پيش ڪيو“ 

اسلام صرف پنهنجي بچاء ۾ تلوار کي پڪڙيو ۾ صرف 
پنهنجي بچاءِ لاءِ هٿ ۾ كڻيو اسلام اٿين سدائين ڪندو رهندو. پر 
اسلامر ڪڏهن ۾ ڪنهن باخلاق مذهب جي ديني اصولن سان هٿ 
چراند ڪون ڪئي. ن ڪڏهن ستاي تن وري ڪڏهن پڇا ا ڳاڇا 
(مواخذي)واري عمل کي تائمر ڪيو. ان ڪڏهن ب راءِ جي اختلاف کي 
دٻائڻ يا انساني ضمير جي آزادي تي پابندي لڳاكڻ يا مذهب جي مخالف 
عقيدن کي ناس ڪرڻ لاءِ شُڪنجي يا ٿو ٹي کي ڪمر ۾ ڪون آندو 
جنهن شڂخص کي ب تاريخ جي صحي ڄاڻ ٣‏ اهي اهو انهيءَ ڳالھ کان 
انڪار ڪري ڪو سگھندو ت عيسائي ڪليسا ڍئگ ت وڏي معصوم 
هجڻ جو رچايو پر”انسائي لڏي منجھ هميش کان وجود رکندڙ ڪنهن ب 
ٻئي اداري جي مقابلي ۾ بي ڏوهي خون کي گھڻو وهايي“ جڎهن ب 
ڪنهن مرد يا عورت ڪليسا کي ترڪ ڪيو يا ڪنهن ٻئي مذهب کي 
عمساثيت تي ترجيح ڏيڻ جو اظهار ڪيو ت ان کي اهڙي سزا ملي جيڪا 
موت ئ تہ ٻ موت کا ن گھٽ ڪون هئي. "چارلس پنجين 1521ع 


ڏسو مور[ 01711٣‏ جو ڪتاپ سيرت محمد صلي الله تماليٰ عليہ ول وسلم( ”لاكقف 
آف محمد“1,11801[118]1011164) جلدبيى صفحو 251. 


ڏسو ني ٻهر( 90111٣‏ 1ع1ل٣)‏ جا سندس ڪحاب ”ڊسڪرپشن ڊي 
سي ايند "1071]10101161) ۾ پيش ڪيل خيال. 


بيان ڪيو وڃي ٿوتہ سٿرهين صدي ۾ هڪڙي نوجوان کي انهي ڪري ڦاسي ڏئي 
.و: تمالي علہ والد وسلم) کي خراب 
ماڻهو نڻو سمجهان۔ 
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۾ سڀئي بدعتي ماڻهن' لاءِ موت ۾ ملڪيت جي ضبتگي جو فرمان 
جاري ڪيو. ڪٽر عبسائي فرتو اختيار ڪرط ۽ عشاء ربائي واري دعوت 
۾ ششرڪت کان انڪار ڪرڻ جي صورت ۾ باھ ۾ جيئري ساڙڻ ۾ ڦاهي 
ڏيڻ, زبان چيرڻ ۾ ڇڇڪي ڪڍڻ عام سزائون هيون. جڏهن انگلنڊ 
پروٽيسٽنٽ مذهب اختيار ڪيو ت هڪڙي کان پٺيان ٻئي حڪمران 
جي دور ۾ پريسبيٽيرين ,)1"٣668061181۱(‏ يعتي پادرين جي انتظام هيٺ 
هلندڙ ڪليسائن جي عملي کي قيد ڪيو ويو ڏنڀ ڏنا ويا,. عضوا 
ڇڪيا ويا, ڦٽڪا هنيا ويا ۾'شڪنجي ۾ چوکنڀا جڪڙيا ويا. 
اسڪاٽلنڊ ۾ انهن کي عادي ڏوهارين وانگر ڳولي ڳولي پڪڙي جبلن 
مٿان ڪٺو وي انهن جي ڪئن کي پاڙون ڪڍيو ويى انهن کي گرم 
شيڂن سان ڏنڀ ڏنا ويا, انهن جي آڱرين کي آڪڙن ۾ دٻائي چچريو 
ويو انهن جي ٽنگن جي هڏن کي ڪارين ۾ جڪڙي ڇيتيون ڇيتيون 
ڪيو وي عورتن کي گھٽين ۾ گھلي سرِعام ڪوڙا هڻيا ويا. ڪيڻولڪ 
فرتي وارن کي ايڏاء ڏنا ويا ۾ ٿاهن تي ٽنگيو ويو اتابيٽسين 
(4118108]115189/) ۽ ايرين(41181۱5ب) کي جيكري ساڙيو ويو اهوت عيسائي 
فرقن جي وچ باهمي سلوڪ هي باقي جيثرو غيرعيساٿين جو مماملو 
هيو تہ ڪيٿولڪ ۾ پروٽسٽنٽ, قدامت پستد ۾ اعتدال پسند, سڀئي 
عيسائي پاڻ ۾ مڪمل ٻِڌي ۾ هيا. مسلمان ۽ يهودي, عيساٿئي دئيا جي 
وهٽوار يعئي انسانيت جي دائري کان ٻاهر نڪتل هيا. انگلنڊ ۾ يهودين 
کي ايذاء پهچايا ويا ۾ ٽنگيو وي.و اسپين ۾ مسلمائن کي جيئرو ساڙيو 
ويو عيسائين ۽ يهودين جي وچي عيسائين ۽ ”ڪافرن“مسلمان“ ۽ ٻيا 
غير اهل ڪجحاپب) جي وچور شاديون غيرقانوني هيون, بلڪ اصل ۾ 
خوقناڪ ۾ نفرت انگيز سزائن هيٺ ممتوع هيون. هاڻي ٻ عيسائي 
آمريڪا ۾ سفيدفامر عيسائي عورت سان شادي ڪندڙ ڪاري عيٍسائي 
نينگرو کي زندھ ساڙيو وڃي ٿو! عيساكيت ذريعي اهڙوئي تاثر پيدا ڪيو 
ويو آهي. 


أ يمتي پادري لڏي طرفان مڃيل عام عملن کان هٽي عمل ڪندڙ ماڻهو.(س نڌ يڪار) 
2 5 5 . ٴڀ - 
عيسائي مسلمانن کي ب غير اهل ڪتابن وانگر ڪافر سڏيندا هيا.(سنڌيڪار) 
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اڄ ڏينهن تائين جتي ب سائدسي سوچ نئون روح ڪون ڦوڪيو 
آهي. جتي ب صحي تمدن سگھ حاصل ڪون ڪئي آهي. اتي 
مسلمانن کي ڌڪي خارج ڪرڻ ۾ تعصب جو پراڻو جذبى اسلامم خلاف 
خانگي ڪچهرين ى ۽ عوامي ميڙاڪن ۾ پاڌرو ڪري ٿو سٿاكڻ وارو 
جذبو اڄ ب عيسائين پر موجود آهي پر اهو لڪل آهي ۾ ڪنهن انتها 
پسند تمعصب جي ڇهاء سان شعلن ۾ ڀڙڪڻ لاءِ هر وقت تيار پيو آهي. 

اچوت اسان انهي منظر کان نظر هٽاتي ي اسلامي دنيا ڏانهن رخ 
ڪريون. جڏهن قدامت پسند عيساتي يهودين ۽ نسطورين کي ظلم ۽ ڏاڍِ 
جو نشائو بڻائي رهيا هيا, ڇوتہ عيسائين انهن کي انهن ماڻهن جو اولاد 
سمجھيو ٿي جن ماڻهن انهن جي مجسم خدا(جسمائي شڪل واري 
خدا) يمتي حضرت عيسيٰ علي السلام کي صليب تي لٽڪايو هي.و ۾ 
جن ان جي ماء جي پوڇا ڪرڻ کان انڪار ڪيو ھيو ان وقت اسلاممر 
انهن ٻنهي قومن کي. ٻئي, تحفظ ۾ ٺڪاڻو مهيا ڪي.و جڏهن عيسائي 
يورپ جادوگرڻين ۽ بدعت جو ڏوھ ڪرڻ وارن کي جيكري ساڙي رهيو 
ھيو يهودين ۽ ”ڪافرن“ جو قتلام ڪري رهيو هي تڏهن مسلمان 
حڪمران پنهنجن غيرمسلمہ رعيتن سان رواداري ۽ احساس وارو ورتاء 
ڪري رهيا هيا. اهي غيرمسلم ماڻهو مسلم رياست جا معزز رهواسي ۽ 
مجلس شوري جا رڪن هيا. مسلمائن سان گڏ انهن کي ٻ هر دٿياوي 
آفيس جي هر عهدي لاءِ حقدار سمجھيو ويٽدو ھيو اسلام جي اوستاد 
پاڻ مسلمانن کي عيساٿي. يهودي يا زرتشت عورتن سان شادي ڪرڻ 
جي اجازت ڏئي هئي. اليت ڪج ظاهري سياسي سببن ڪري مسلمان 
عورتن کي غيرمسلم مرد سان شادي ڪرڻ جي اجازت ڪون هئي. 
ترڪي ۽ ايران جي مسلمان حڪمرائن پنهنجن خارجي مفادن جي 
ذميواري پنهنجن عيسائي رهاڪن جي حوالي ڪئي هئي. عيسائي دنيا 
۾ر عقيدي جو اختلاف هڪڙو وھ قرار ڏنل آهي اسلام پر اهو هڪڙو 
اتفاقي حادثو آهي. اڪرٽ (110111811]) چوي ٿو ”عيسائين وٽ مذهب 
جو اختلاف دراصل لات کي لاءِ هڪڙو جاٿز بنياد ھيو ۽ اهو رڳو مذهبي 
تعصبين منجھ ۾ جمالت واري زماتي ۾ ڪون هيو پر شارليمان 
(چارلمگتي 118:1018818)) مذهب جي نالي ۾ سيحسون (58«015), 
فريزين )1”٣1518119(‏ ۾ ٻين جرمن قبيلن جو جيڪو قتلام ڪيو, هزارين 
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بي گناھ مردن ۽ عورتن کي جنهن بي دردي سان جيكري باھ ۾ اڇلايو ويو 
ايرين(118115شا, پاليشين (18111018115), البيجئز (1918601656ھ4) َ‫ 
هيوجتاٽ (هيوگناٽ 1019015 1081]) جنهن ڀيانڪ ڪوس مان گذريا, 
روم ۽ مكگڊبرگ )11880619٣8(‏ کي جنهن نموئي سان ٿياھ و برياد 
ڪيو ويو ”ٽيهن سالن“ واري لڙائي ۾ جيڪي ڀيانڪ خونريزيون ٿيون, 
انهن سڀتي کان شروع ٿي لٿر(::116181!-]) جي ڀيروڪار انگلنڊ ۾ 
ڪالون (91«11115)]6)) جي پيروڪار اسڪاٽلنڊ جي ظالماڻن اهنجن 
تائين تعصب, ڪٽرپڻي, انتهاپسندي جو هڪڙو اڂ کٽ سلسلو آهي. 
ڇا حضرت عيسيٰ عليہ السلاہ جي نالي ۾ آمريڪا جي اصل ۽ پرامن 
خاندانن کي جنهن ٿوڳ جي حساب سان برباد ڪيو ويو ان جي مقابلي 
۾ ڪاپي شئي وڌيڪ دل ڏاريندڙئي سگھي ٿي؟ 
اهو چيو ويو آهي تہ وچين دور (قرون وسطيٰ ) واري عيسائيت 
لڙائي وارو جذيو اسلام جي جار حم“ با نڪ ”لف جڎهن ت مذهب 
جي نالي ۾ جسٽينن (111511181۱) جيڪي قتلام ڪيا ۽ عيسائي 
ڪلووس (06615) جيڪي ڀانڪ لڙايون ڪيون, اهي واقما حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي ول وسلم جي ظهور کان گھڱو اڳ واقع ٿي 
چڪاهيا. 
چوت صلمبي لڙايون وڙهندڙ عيسائين جي ڪردار جي مسلمان 
بچامدن * جي ڪردار سان ٻيهر ڀيٽ ڪريون. ”جڏهن حضرت عمر 
رضي الله تعاليٰ عہ 637ع ۾ بيت المقدس (يروشلم _ چيروسليما فتح 
ڪي وت اهو سوفروئس (5ٺا:50]09]1101۱) نالي هڪڙي بطريق (پادرين جو 
سردار) سان شهر جي تاريخي يادگارن بابت گفتگو ڪندو گڏوگڏ هلندر 
اچي شهر ۾ دال ٿي.و نماز جي وقت اتفاق سان اهو ”قيامت واري جاء“ 
سڏجندڙ چرچ ۾ موجود هيو پر اتي نماز پڙهڻ کان انڪار ڪيائين ۽ 
تسطنطين (ڪانستنتائن) واري چرچ جي ڏاڪڻين وٽ نماز ادا 
ڪيائين, جنهن لاءِ ان بطريق کي ٻڌايو ”جيڪڏهن مان ائين ڪيان ها 
ت ايندڙ زماتي ۾ منهنجي مثال جي نقل واري تاثر ۾ مسلمانن طرفان ٺاھ 
کي توڙڻ جو انديشو هي..“ پر جڏهن صليبي لڙاڪن جيروسليم فتح 
ڪيوت انهن نوجوان ڇوڪرن کي ڀتين سان ٽڪر هڻايا, معصوم ٻارڙن 
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کي مورچن جي ڀٿين کان ٻاهر اڇِلايو مردن کي باھ مٿان رکي پچائي 
ڪوئلو ڪيو ڪن جي پيٽ کي اهو ڏسڻ لاءِ چيريو ويو تہ آيا انهن سون 
ت ڪون ڳھي ڇڏيو آهي, يهودين کي انهن جي عبادتگاھ ۾ ڌڪي واڙيو 
۽ اتي ساڙيو وي اٽڪل ستر هزار ماڻهن جو تتلام ٿيو ۾ ڪاميابي جي 
خوشي ۾ ٻوپ جي هڪڙي نماثندي انهي قتلام جي جشن ۾ حصو ورت و 
جڎهن صلاح الدين ايوبي شهر کي ٻيهر فتح ڪيوت انتقام وٺڻ جي 
بجاءِ ان سڀني عيساتين کي آزاد ڪري ڇڎيو انهن کي کاڌو ۾ ڏوڪڙ 
ڏنائين, ۽ انهن کي راهداري وارو پروائو ڏٿي اجازت ڏناٿين ت سلامعي 
سان هليا وڃن.ُ 
اسلام تلوار کي پنهنجي بڇاء ۾ پڪڙيو جڏهن ت عيسائيت 

کي عقيدي جي خود مخڂتياري ۽ سوچ جي آنادي کي گمتو ڏيڻ لا 
پڪڙي.و قسطنطين(ڪانستنتاتن) جڎڏهن عيسائي مذهب اختيار 
ڪيوت عيساثيت مفربي دئيا جو بالادست مذهب ت وٿي۔ تڎهن کان پوءِ 
ان کي پنهنجن دشمٹن کان خوف كاكڻ جي ڪائي ڳالھ ڪون هئي: پر 
جنهن گھڙي ان غلبو حاصل ڪي.و ان يڪٽا هئڻ واري خصلت يعني 
علحدگي ۽ ٻين سان نفرت ڪرڻ واري اصل ڪردار کي حرڪت ۾ 
آند.و جتي ب عيساثيت جو غلبو ٿيو تہ اتي ٻئي ڪنهن ب مذهب جو 
پيروڪار هٿ چراند کان محفوظ ڪون رهي.و ٻئي پاسي مسلمان ٻين 
ماڻهن کان امن ۾ دوسٽي جي سادي سودي ضمانت گھرندا هيا, تحفظ 
جي بدلي ۾ ڏن ڀرڻ يا اسلام جي قبوليت جي شرط تي مڪمل برابري ۔ 


أ ڏِسو ڊرٿڀو(8[961٣9])‏ جو ڪتاب ”هسٽري آف دي انتيليڪچوٿل ڊولپمينٿ آف 
'پورڀ“(01_11 لا ]16111161[60111811(6(/610[]0111611٤1011-1110[]096,‏ 01 '(115)01]). 
مڪمل تفصيل لاءِ ڏسو ڪتاب اسلام جي مختصر ( ”هسٽري آف 
ساراشينسر“015818606115 '(51101111[5)01 11(6), صفحو جه 


باب پنچجون 


اسلام ۾ رعورتن جي حيثيت 
اَلجًّنَت كًحتِ آقدام الامهات0 


(جنت مائرن جي پيرن هينا ن آهي. حديث) 

سماجي ترقي جي هڪڙي مرحلي ي گهڻيون شاديون ڪرڻ يا 
وڌيڪ ٺيڪ طرح سان چئجي ت ت گھٹيون زالون رکڻ يعني هڪڙي مرد 
جو ڪيترين ٿي عورتن سان ٻنڌڻ, هڪڙي اڻٽر صورتحال هوندي آهي. 
قديہ زماني ۾ هرهر واقع ٿيندڙ قبيلائي لڙايون ۽ نتيجي طور مرد آبادي 
جو قتلاہ ۽ عورتن جي ڳاڻاٽي ۾ گھڻائي, ان سان گڏ قبيلائي سردارن 
طرفان هٿ وس ڪيل مطلق اختيار اهڙي رواج کي وجود ۾ آندو جنهن 
کي اسان جي ترقي يائت زماتي ۾ بجاطور تي هڪڙي ناقابل برداشت 
بڇڙاٿي سمجھيو وڃي ٿو 

آڳاٽي دور جي سڀٽي مشرقي قومن منجھ گھڻيون شاديون 
ڪرڻ هڪڙو تسليم ٿيل رواج هي.و بادشاھ طرفان, جنهن کي هرهڻڌد 
خداتي حيقثيت جي علامت سمجھيو ويندو ھيو ان جي عملي مظاهري 
ڪري ماڻهن جي نظر ۾ اهو رواج مقدس ٿي ويو هندن ۾ گھڻيون 
شاديون ڪرڻ جو رواج پنهنجن ٻنهي رخن ۽ اوائلي زمانن کان ٿي 
موجود هي ظاهري طورتي قديم ميدين (ميد 16065), بابلين, اشورين 
(اسارين 91) ۽ پارسين وانگر هندن ۾ بہ هڪڙي مرد کي 
ڪيتريون زالون رکڻ گمرجن جي ڪا ب بہ پابندي ڪوت هئي. جديد 
زماني ۾ ب اوچي دذات واري برهمڻ کي حق آهي ت اهو جيتريون وڻيس 
اوتريون زالون پرنجي سگھي ٿو. حضرت موسيٰ عليہ السلام جي زمائي 
کان اڳ اسرائلين ۾ ٻ گهڻيون شاديون ڪرڻ جو رواج موجود هي 
جنهن پڻ بفير ڪنهن حد مقرر ڪرڻ جي تہ هڪڙو يهودي مڙس 
ڪيتريون زالون پرڻجي سگھي ٿو ان رواج کي جاري رکيو. پوءِ واري 
زمائي ۾ جيروسلي واري تلمود ذريمي پابندي لڳائي وئي ت هڪڙو مرد 
صرف ايترين عورتن سان شادي ڪري سگھي ٿو جيترين جي سنچال 
سڙي ڪرڻ جي اهل هجي. توڙي جو يهودي عالمن (ريبٽس 118080105) 
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جي اها هدايت هڪي ت مرد کي چئن زالن کان وڌيڪ نت رکڻ گھرجن, پر 
قرائنن (ڪاريٽ 1-818:)66) کي انهن سان اختلاف هيو ۾ ڪنهن 
حدبندي جي حقيقت کي تسليمر ڪون ڪياٿون 

پارسين جي مذهب زالن جي گهڱائي کي ائعام جي تابل ترار ڏڻو أ 

سوري فونيقي([ساٿرو فونيشن 11061110181 5(10) قومن منجهه 
جن کي اسرائٿيلين هڪالي ڪڍي.و فتح ڪيو يا تباھ ڪيو گھڻيون 
شاديون ڪرڻ جو رواج غير انسائي سلوڪ جي حدتائين ڪريل هيوُ 

يورپ ۽ مفربي ايشيا جي مختلف حصن ۾ آباد ٿيل 
تريشن[111860181), ليڊيا(708181۱]) ۽ پيلسجين (191858181آ) قومن 
منجھ شادين جي گھٹائي جو دستور غير رواجي حدتائين وڌيل ھيو جو 
ٻي ڪاب قوم انهي ڳالھ ۾ انهن جو مقابلونئشي ڪري سگھي. 

اٿينس (81116111815) وارن منجه, جيڪي آڳاٽي دور جي 
سمورين قومن کان گھڻو مثهذب ۾ گھڻو سڌريل هيا, زال فقط حرڪت 
_- ملڪيت وانگر وڪري جوڳي ۽ ٻين ڏانهن منتقل ٿيڻ جوڳي 

کي. ۽ وصيت ذريعي ب منتقل ٿيڻ جي شئي هئي. ان کي هڪڙي 

بڇڙي شئي هجڻ جي تاثر ۾ ڏٺو ويندو هيى ۽ صرف ٻارن جي پدائش ۽ 
گھرٻار کي سنڀالڻ لاءِ ضروري هوندي هئي. اٿينس وارن کي ڪيتريون 
بہ زالون ركڻ جي اجازت هڪي. ڊيموستينز (111058)]161165ع9]) فخر سان 
بيان ڪري ٿٌوت ان جي قوہ ۾ ٽن طبقن واريون عورتون هيون, جن مان ٻ 
طبقا تانوني (نڪاحي) ۾ جزوي تانوئي(نيہِ نڪاحي) عورتون مهيا 
ڪنداهيا. 

اسپارٽا (5]09011981) وارن منجھ خصوصي حالتن کان سواءِ 
مردن کي هڪ کان وڌيڪ زالون رکڻ جي اجازت ڪوڌ هوندي هئي. پر 


ٰ ڊولتجر جو ڪتاب ”دي جينتائيل اينڊ دي جيو“ صفحو 406405 


”احبار ٻاپ 111,24(18« .67-]) 
ڏڏسو ”انسائڪلوپيڊي يونيورسيلي آرٽ ميريج“ ۱( 11001006018 
 ) 1... 1110‏ لمر جو ڪتاب ”ڍي جينٽائيل اينڊ دي 


"لسوڊولنجر جو ڪتاب"دي ڄينٽائل اينڊ دي جيو.“ جلد ٻي.و 
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عورتون هڪ ٿي وت هڪ کان وڌيڪ مڙس رکي سگھنديون هيون, 
بلڪ گھڻو ڪري سدائين هڪ کان وڌيڪ مڙس هوندا هين.' 

جن خاص حالتن هيٺ رومي سلطنت جو بنياد وڏو ويو هي.و. 
انهن حالحن غالبن انهي ڳالھ جي اجازت ڪون ڏني تہ شروع ۾ گهڻين 
شادين ڪرڻ کي قائوني طور جائز قرار ڏنو وڃي. جيٽري قدر سبائي 
(59111965) عورتن سان زوري زا واري قصي جي تاريڂي حقيقت ڇاب 
هجي پر ان قصي جو موجود هجڻ ٿي انهن سببن جو ثبوت آهي جن 
وهانءَ شادي جي مماملي تي رومين کي اواكلي قاتون ٺاهڻ ۾ مدد ڪئي 
عام طور پسگردائي وارين رياستن ۾ ۾ خاص طورتي ايٽرسڪتن 
(11)0150815) منج شادي جي گھٹائي هڪڙو اهڙو رواج هيو جنهن سان 
ڪجھ رعايتون(مراعات) وابسط هيون. رومين کي اٽلي جي ٻين قومن 
سان جيڪو واسڪلو ٽين ۾ صذين تائين جن لڙاين ۽۾ سوڀن ۾ مشغول 

هيا, عيش عشرت جي انهن عادتن سان ملي جيڪي ڪاميابين ۾ 

خوشحالي ڪري پيدا ٿيون هيون, آخرڪار انهن ڳالهين رومين منجهھ 
شادي جي تقدس کي محض هڪڙي چوڻي (اصطلاح) بڻائي ڇڎيو 
دراصل گھڅيون شاديون ڪررڻ جائز ت ڪوتہ هھيو پر ”پيونڪ (۱01110"]) 
وارين سوڀن کان پوءِ روم جي عورتن جي دل ۾ هڪڙي آزاد ۾ شاهوڪار 
مملڪت جي عام فائدن مان مزا ماڻڻ جون خواهشون پيدا ٿيون, ۽ انهن 
جون خواهشون انهن جي مڙسن ۽ عاشقن جي نفس پرستي پوريون 
ڪري ڇڏيون..“ شادي جلدتي ٿي جنسي لاڳاپن لاءِ سنگتياڻي رکڻ جي 
معولي عمل وانگر ٿي وئي. رياستي تانون جي تائيد ذريمي سنگتياڻي 
ركڻ جو عمل اهڙو رواج ٿي ويو يڪو قام رعايتن جو حقدار هي.و 
عورتن جي آزادي, انهي ٻنذڻ ڻ جي ڊرائي جنهن انهن کي مردن ڏانهن 
پابند ٿي ڪي.و زالن جي بي تحاشا تبديلي يا ب ٻئي ڏانهن منتقل ڪرڻ., 
اهي سڀ ڳالهيون گھڻين زالن رکڻ واري رواچ جو ثبوت آهن, پر انهيءَ 
لاءِ طريقو مختلف اختيار ڪيو ويو 


أ سو گروٽ(016٤1))‏ جو ڪتاب "هسٽري آف گريس.“(61176606٤0‏ '11151012) 


ڏسو گبن(1101901۱)) جو ڪتاب ”ڊڪلاٿين اينڍ دي فال آف رومن ايمپائر.“ جلد 
ٻيو( [01_1 با ,12111]9110 (11011181 116]) 81101781101 96601116]). 
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انهي عرصي دوران گغليلي جي سمنڊ ڪنارن تي جنهن 
ابتدائي عيساكيت جي تبليڅغ ڪئي وٿي هئي. ان سموري رومي دنيا کي 
متاثر ڪرڻ شروع ڪي.و قديم يهودين(ايسيني 1556:66]) جي 
اٿررسوخ, جن جو واضح ثبوت حضرت عيسي علي السلام جي تعليمات 
۾ ملي ٿي انهن جي انهي پڪي أميد سان ملي ت خندائي بادشاهي ٿال 
ٿيڻ واري آهي. ان ناصري نبي کي عمومي طور وهان شادي کي گھٽائڻ 
جي هدايت ڪرڻ لاءِ سوچڻ تي مجبور ڪيو توڙي جو نن ڪڏهن ب ۽ 
ڪنهن ب نموني ران عمل کي ڪون روڪيو ۽ نہ صاف طور تي منع 
گھڱين شاين ڪرڻ جو رواج ٿوري يا گھڻي حد تائين هڪڙي 
نمايان صورت ۾ موجود رهيى جيستائين جسٽيئن ((1151111181) جي 
تانون ذريعي ان کي ممنوع قرار ڏنو ويو پر شهري حقن واري انهي قانون ۾ 
شامل ٿيل منع ب ماڻهن جي اخلاقي خيالن ۾ ڪاب تبديلي ڪون آندي, 
۽ جيستائين جديد معاشري جي راءِ ان کي ڪود ننديو ايستائين گھتين 
شادين جو رواج عملي طور جاري رهيو. پهرياٿين پرڻجي آيل زال کان 
سواءِ ٻيون زالون شديد مجبورين وارين حالحن ۾ گذارينديون هيون. 
پهرين زال جي فائدي ۾ قانون جيڪي حق ۽ رعايتون مهيا ٿي ڪيون. 
ٻيون زالون انهن حقن کان محروم رهندي, پنهجن مڙسن جي هر 
جوجڪي ۽ ريچڪ جون ٻانهيون هونديون هيون. انهن جي ٻارن کي 
حرامي چئي ذليل ڪيو ويندو ھيو آهي ٻار پنهنجن پيئرن جي ورڻي ۽ 
سموري حصي کان محروم هوندا هيا, ۽ معاشري ۾ انهن کي ڪمي 
ڪاسبي وانگر سمجھيو ويندو هيو. 
بي جوڙ ۾ منجھيل شاديون اميراڻي طبقي تائين محدود ڪون 
هيون۔ اوچي طبقي جي مردن جون گھٽ طبقي وارين عورتن سان انهيءَ 
شرط تي شاديون ت ان عورت ۾ ان ما. ن پيدا ٿيل اولاد کي ورٿڻي جي 
حصيداري پر ڪوب حق ڪون هوندو جو عام رواج هي اهڙين شادين ۾ 
انهي ڳالھ جي نشاندهي ڪرڻڂ لاءِ گهوٽ شادي مهل پنهنجو کاٻو هٿ 
زال جي هٹ ۾ ڏيئدو ھيو جنهن مان خبر پوندي ھئي ت اها ڪهڙي قسم 
جي شادي آهي. ۾ اٿين اهو اعلان هوندو هي وت هن شادي مان زال ۽ ان 
مان پيدا ٿيندڙ ٻارن کي ورثي ۾ ڪويہ حق ڪون هوند .وو ڪليسا وارا بہ 
اڪثر ڪري ڪنوارپ کي قاثمہ رکڻ واري پنهتجي حلف کي 
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وساريندي, هڪ کان وڌيڪ جاٿز يا ناجائز شاديون ڪندا هيا. تاريخ 
قطعي طور ثابت ڪري ٿي تمام ويجھڙائي واري زمائي تاٿين 4 
گهڻيون شاديون ڪرڻ کي ايرو ملامت جوڳو ڪون سمجھيو ويندو هيو 
جيٽرو اهو هاڻي آهي. لڳي ٿوتہ خود سيئٽ آگسٽين (581.41981950196)' 
کي ب ان ۾ ڪا حقيقي بداخلاقي يا گناهگاري ڏسڻ ۾ ڪود ٿي آٿي. 
انھيءَ ڪري اعلان ڪيائين تہ جنهن ملڪ ۾ اها ڳالھ اڳيئي قائوئي 
طور مروڃہ آهي تہ اتي گھڅيون شاديون ڪرڻ ڪو ڏوھ ڪون آهي. 
جرمن سماج سڌارڪن بپ جيئن هي لم(811811۱آ]آ) نشاندهي ڪري ت ٿو 
ايترو دير سان جو هاڻي سورهين صديءَ ۾ انهي راءِ جو اظهار ڪي وت 
پهرين شادي مان اولاد ن ٿيڻ جي صورت ۾ يا ڪنهن اهڙي ٻي مجبوري 
ڪري ٻي ۽ ٽين شادي کي تانوني مڃيو وڃي. 

+ڪجھ محقق اهو مڃيندي ت زالن جي گھڅائي ۾ ڪاب حقيقي 
بداخلاقي ڪون آهي. ۽ اهو ت حضرت عيسيٰ علي السلام مڪمل 
طورتي يا کليل تموني انهي رواج جي منع ڪون ڪئي هئي. دعوا ڪن 
ٿا تہ هڪڙي شادي وارو موجوده دستور جيڪڪو اڄ ڪلھ سڄي يورپ ۾ 
عام آهي اهو عيسائيت ۾ يا جرمتي * يا يوناني ۽ رومي رواجن جي اثر 
پوڻ جو نتيجو آهي.“ پويون خيال واضح طور تي تاريخي واقمن ۽ 
حقيقت جي پرخلاف آهي ۽ قابل قيول ڪون آهي. جيستائين جرمن 
جي اثر جو معاملو آهي ت انهن جي هڪڙي شادي وارين عادتن ۽ ريتن 
جي ثابتي هڪ يا ٻِن رومين جي غير تصديق ٿيل شاهدي مٿان ٻڌل آهي 
جن تي اعتبار نڻو ڪري سگھجي ڇوت رومي جيڪي سڀني ماڻهن مان. 
نهايت ناقابل اعتبار ماڻهو هيا, جڎهن ڪنهن حقيقت کي لڪاتڻ انهن 
جي مفاد ۾ هوندو هھيو ت اهي اٿئين ڪريڂ کان ڪوتہ ڪيٻاٿيندا هيا. ان 
کان علاوه, اسان کي انهي مقصد کي ياد ركڂ گھرجي جنهن سان 
ٽيسيٽسر(1961015) پنهنجو ”جرمتن جا طورطريقا(مڪنرس آف دي 
جرمنس 2601118115) 0196 18111615) نالي ڪتاب لکي.و اهو ڪتاب 


ا1 1111« .151.01 011,181 1.11آ11811511116,12:1ه514 
2 لڳي ثوت ايہ بارٹليمي سينٽ هليري (11118118 .اٿ '(11811]1616111 .01 انهيءَ 


خيال جو هي وت عيسائين هڪڙي زال رکڻ وارو رواج. يونائين ۽ رومين کان حاصل 
ڪيوهي.و 
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خود ان جي طرفان پنهنجن ماڻهن جي شھوت پرسٽي مٿان ائوکو حملو 
ھيو ۽ ان جو مقصد اهو هي وت بربرن جي خيالي خوبين سان رومين جي 
اخلاقي پسٽي جي ب ڀيٽ ڪرڻ ذريعي روم منجھ وڌيڪ سٺن خيالن کي 
محعارف ڪرائجي. وري جي فرض ڪريون تہ ٽيسيٽس (5ا)1801) 
صحي هيوت پوءِ اڻويهين صدي تائين ٻ جرمتن جي مٿانهن طبقن ۾ 
گهڻين شادين ڪرڻ وارين عادتن جي موجودگي لاءِ ڪهڙو سبب پيش 
ڪنداسي۔؟' 

اواٿلي زمانن ۾ رومين وٽ ڪهڙو بہ رواج رهيو هجي. پر اهو 
عالم آشڪار آهي تہ سلطنت جي شروعات ۽ جمهوري جي آخري 
ڏينهن ۾ گهٹيون شاديون ڪرڻ يقيئني طور هڪڙو تسليم ٿيل رواج 
هوندويا گھهٽ ۾ گهٽ ناجائز ڪون سمجھيو ويندو هوندي جنهن فرمان 
ذريعي ‏ ان جي عموميت کي محدود ڪيو ويو | ن مان ات دناچ جي 
بڇڙائي کي درست ڪرڻ ۾ يا عام ماڻهوَ جي باءِ جي گردش جو رخ 
مٽائڻ ۾ ڪيترو ڪامياب ويو ان جو پول ان لھ مان پڌرو آهي ت 
چوڻين صدي جي آخر ڌاري آرڪيڊس (5نا:4080) ۾ اوئورس 
(10:1011105]) بادشاهن جي شاهي فرمانن ذريمي ان رواج کي ٹئين سر 
جاري ڪيو ويو ۾ قطنطين(ڪانسٽنٽائين) ۽ ان جي پٽ جو ظاهري 
عمل بہ آهي. جن مان ٻنهي وٽ ڪيتريون ٿي زالون هيون. بادشاھ 
ويلنٽين ٻکي (آ۱'81811)11۱1911-1) هڪڙي نکين فرمان ذريعمي سلطنت جي 
سموري رعيت کي اجازت ڏني تہ جيڪڏهن اهي گھرن ت ڪيتريون ‏ 
ڪود ٿو ٿئي ن تہ ڪڏهن پشپ يا چرچ جي سريراهن مان ڪنهن انهي 
قانون جي خلاف ڪو اعتراض ڪيو هجي. ُ ويلنٽين کان پوءِ ب جيڪي 
شهنشاھ آيا اهي سڀئي بادشاھ گھٹيون شاديون ڪرڻ واري رواج تي 


! ڏسو ”انسائڪلوپيڊي يونيورسيلي آرٽ ميرڀچج“ ( 1116010[]96016 
116 6,811.1 615611" 111ل]) 


: ڏسو انسائڪلوپيڊي يوئيورسيلي آرٽ. ميريج( ‏ 010]96018 1510 
6 .1919681561[6,811ل]). ۾ ڊيويپرٽ(9861(9011]) جو ”اپولوجي فار 
محمد ”)181101116 0٣‏ /400108). 
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عمل پيرا رهيا ۽ عام ماڻهن ب انهن جي مثال جي تقليد( پوتواري) ڪرڻ 
۾ ڪوتاهي ڪون ڪئي. 


'قانون جي اها حالت شهنشاھ جسٽيتن جي زماني تائين جاري 
رهي, جڏهن زندگي جي مهارتن ۾ واڌاري ۾ سڌاري جي تيرهن صدين 
واري گڏ ٿيل تجربي پاڻ کي اهڙن قانوئن جي نفاد ۾ ظاهر ڪيو جن ان 
شهدشاھ جي بدنام تسلط تي ڪوڙ تي ٻڌل ناموري جو پاڇو چاڙهي 
ڇڎي.و پر انهن قانونن ڪنهن حد تائين عيسائيت ٿيت کي ڪو فائدو ڪوتہ 
پهچايو جسٽينن جو سڀٽي کان وڏو صلاحڪار هڪڙو ڪافر ۽ بي دين 
هي.و. جسٽينن طرفان گھڱين شادين تي وڌل بندش ب زمائي جي لاڙن کي 
روڪڻ ۾ ناڪام وئي. تانئون فڪري ترقي جي نمائندگي ٿي ڪئي, ان 
جو اثر رسوخ مفڪرن جي ٿورڙائي تي تائين محدود ھيو پر عام ماڻهن لاءِ 
اهو مڪمل طو تي بي جان قاعدو ھيو 

يورپ جي اولهندي علائقي ۾ بربرن جي حد کان گھڻي ڀونچال 

۽۾ مقامي ماڻهن منجھ سندن اڂلاقي خيالن جي گڏجڻ جو اهو نتيجو 
ٿيوتہ مرد ۽ زال جي وچ باهمي تملقات خراب ٿي ويا. ڪجھ بربرن جي 
قانوتي ضابطن ۾ گھڻين شادين جي باري ۽ پابنديون هيون ' پر قول جي 
مقابلي ۾ عمل وڌيڪ سگھارو هيو ۾ حاڪمن طرفان زالن جي گھٹائي 
جي ريت کي قائمہ ڪرڻ ڪري ماڻهو جلدئي انهن جي تقليد ڪندا 

هي ٻيو تہ ڇڎيو پر ڪليسا طرفان ت داكمي ڪنوارو رهڻ وارين هدايت 
ڪيل سفارشن جي باوجود ڀادري لڌو ب پنهنجي پشپ يا لاٽ 
پادري۾6ع1900) کان معمولي اجازت نامو حاصل ڪرڻ ذريعي ٽيم 
متڪوح زالون رکڻ جي سهوليت ماڻيندا هيا.آ 


ٰ ٿيوڊورڪ (1116000110) جي تائون وانگر. پر اهي ترتي يافٹ بيزثطيتي خيالن 
ت ٻڌ ميا 


ُ‫ مڀرووتجن (1/1610۱/11(81811) ۾ ڪارلو وڻجن[(07[01118191-)) حڪمرانن ۾ 
گھڱين شادين جي رواج بابت ڏسو ڪتاب اسلام جي ڪشر تاريخ(“ دي شارٽ 
هسٽري آف ساراشينمر“ 8818606115 011116 0 511014 110 


2 ڏسو هيلم((18[19811]) جو ڪتاب انگلند جي آت تي تاريځڂ ٰ) ”ڪانسٽيٽيوشنل 
هسٽري آف انگلنڍڊ“ 111818118 0 1115101 2011501011110181)) جلد پهريون, 
صفحو /ٴ8ا ۽ ئوٽ. ان کان علاوه ”مڊل ايجز“4868/ 110016ب0) .353 
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عيسائي ليکڪن طرفان نهاڀت وڏي ۽ گھڻي ملامت ڪرريڻ 
جوڳي غلطي اهو فرض ڪري وٺڻ آهي تہ حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علي وآك وسل گھڻين شادين ڪرڻ واري رواج کي يا تہ اختيار 
ڪيو يا جائز قرار ڏنو ئبي ڪريم صلي اه تماليٰ عل وآد وسلم جي 
ٻاري ۾ اهو خيال تہ حضورجن انهي رواج کي ايجاد ڪيو محض جھالت 
جو ثبوت ۽ نتيجو آهي ۽ موجوده زماني پران ڪوڙي الزام جو پول پڌرو 
ٿي چڪو آهي. باقي عيسائي دنيا جي عامہ خلق ۽ گڏ وگ ڪيترن 
تمليم يافع ماڻهن جي هن ۾ اهو خام خيال اڃاتائين موجود آهي تہ پاڻ 
ڪريمن ان رواج کي اخٿيار ڪيو ۾ ۾ ان کي جاٿز قرار ڏناتون. ڪوپہ 
گمان انهي کان وڌيڪ ڪوڙو نٿو ٿي 

حضرت محمّد صلي الل تعاليٰ علي وآلد وسلم گھڻين شادين 
ڪرڻ واري رواج کي تہ صرف سندن پنهنجن ماڻهن منجھ پر پاڙيسري 
علائقن جي ماڻهن منجھ ب عملي صورت ‏ موجود ڏٺي جتي اهو رواج 
پنهنجن نهايت تذليل وارن پهلوئن تي پهتل هيو دراصل عيساتي 
بادشاهت جي قائونن ان بڇڙائي کي ٺيڪ ڪرڻ جي ڪوشش ورتي 
هئي پر ان ۾ ڪامياب ڪون ٿيا هيا. گھلين شادين وارو رواج بئا روڪ 
ٽوڪ جي جاري رهيو ۽ پهرين زال کان سوا جنهن کي وقحي طور تي 
ترجيح حاصل هوندي هئي, باتي ٻيون بدنصيب عورتون سخت 
مجبورين هيٺ تڪليف واري زندگي گذارينديون هيون. 

رسول الله صلي الله تعاليل عليہ وآل وسلم جي زماني ۾رايران م 
اخلاقي خرابي افئسوسثتاڪ صورت اختيار ڪري چڪي هئي. ااتي 
شادي جي باري ۾ ڪوب تسليم ٿيل قانون ڪود هيو يا جيڪڏهن ڪو 
هيو تہ ٻ اهو مڪمل طور تي نظرانداز ٿيل هي.و جيئن ت زيند اويستا 
(4695)8/ 610-) ۾ زالن جي حد مقرر ٿيل ڪون هئي ت هڪڙو مرد 
ڪيتريون زالون رکي ٿو سگھي, تنهن ڪري پارسين وٽ ثتہ صرف 
گھڱيون زالون هونديون هيون پر ان کان علاوه ڪيتريون ويهاريل 
سنگتياڻيون ب هونديون هين.' 

قديہ عربن ۽ يهودين منج زالن جي گھڻائي جي دستور کان 
علاوه شادي جي مشروط يا عارضي معاهدي ۾ شامل ٿيڻ جو رواج ب 


ڏسوڊولنجر جو ڪتاب ”دي جينٽائيل اينڊ دي جي..“ جلد پهريون, صفحو 406. 
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موجود هي.و اخلاقيات جي انهن ڪمڙرور رواجي خيالن انهي ريگستاني 
جزيري اندر معاشري جي جوڙجڪ تي تباھ ڪُن اثر ڪي.و 

حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وا وسل طرفان نافدڏ 
ڪيل سڌارن ڪري عورتن جي حيثيت گھڻي سئي ۽ قابل ذڪر ٿي 
وٿي۔ ٻنهي. . رو شهري) عربن منجھ عورت جي حالت 
نهايت خراب هئي. ڪنواري يهودي ڇوڪري پنهنجي ٻي جي گھر ۾ ب 
هڪڙي نوڪرياڻي جي حيثيت ۾ هوندي هئي, ان جي پي کي اختيار 
هوندو هيوت اهو کيس ٻارپڻي ۾ ٿي وڪڻي ڇڏي پي جي وفات جي 
صورت پر پٽن(ڇوڪرِي جا ڀائرا), کي اهو اختيار هوندو هي وت آهي 
پنهنجي مرضي ۾ مئشا موجب ان کي وڪڻي ڇڏين. مرد وارڻن جي تر 
هجڻ واري صورت کان سواءِ ڌي کي ورثي ۾ ڪجھ ٻپ ڪون ملندو هي 
شهري عرب ڪافرن منجھ جيڪي گھڻي حدتائين پاڙيسري حڪومتن 
جي خراب ۽ ناڪاره تهذيب کان متاثر ٿيل هيا, عورت کي بس هڪڙي 
هٿ کان ٻئي هٿ ۾ وڃي سگھندڙ ملڪيت سمجهيو ويندو هيو, اها 
پنهنجي پي یا مڙس جي ملڪيت جو اٽوٽِ حصو هوندي هئي. ۽ فوتي 
شخص جون بيوھ زالون ان جي ڇديل ورڻي جي ڪنهن ب ٻئي حصي 
وانگر ان جي پٽ يا پُٽن کي ورڻي ۾ ملنديون هيون. ان ڪري ويڳن پٽن 
۾ ويڳين مائرن جي وچ بي روڪ چئسي لاڳاپا(شاديون) جن کي پوءِ 
اسلامر نڪاح المقت (شرمٹاڪ يا مڪروھ نڪاح) جي نالي سان بدثام 
ڪري ممتوع قرار ڏنو ب عام هيا. يمن جي نيم گاڏڙ يهودي ۾ نيم گاڏڙ 
صابئي قبيلن ۾ تہ عورت طرفان هڪ کان وڌيڪ مڙس رکڻ جو رواج پڻ 
موجود هي.وُ 

اسلام کان اڳ واري زمائي جي عربن کي عورتن لاءِ ايتري حد 
تائين نفرت هئي جو اهي پنهنجن نياڻي ٻارن کي جيئرو پورڻ ذريعي 
پنهنجي نفرت جو اظهار ڪندا هيا. ائهي ڀواٿٹعي رسم جي. چجيڪا 
قريشن ۽ ڪِنده قبيلن منجھ سڀني کان گهڱو راٿج هئي, حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلمہر سخت لفظن ۾ مذمت ڪئي ۾ سخت 


أڳپ باب 17(30,+7 .3 


ُ‫ ڏسو ليئرمنٽ ()16011011118111) جو ڪتاب ”ايئشنٽ هسٽري آف دي ايسٽ“ جلد 
ٻيو(01_11 ,01111611851 '411016111111850)013). 
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سزاٿون مقرر ڪري ان رسم جو اهڙي طريقي سان تدارڪ ڪيائون 
جيئكن ديوتاثن آڏو ٻارن جي تربائي پيش ڪرڻ واري غير انسائي عمل 
جي پاڙ پٽيائون, جنهن تي قريشي ۾ ڪند, قبيلي وارا قديم زمائي جي 
ڪيترين قومن وانگر عمل ڪندا هيا. 

پارسي ۾ بازنطيتي, ٻنهي بادشاهين ۾ عورتن کي سماجي لڏي ۾ 
نهايت گھٽ حيغيت مليل هئي. ڪٽر جوشيلا مذهبي جن کي بمد واري 
زمائي ۾ عيساتي دئيا ”ولي“ جو رتبو ڏئي درويشش(سينٽ) قرار ڏنو اهو 
وساريندي ت انهن کي عورتن منج۾ھ جيڪي برايون ڏسڻ ۾ ٿي آيون اهي 
خود انهن جي پنهنجي يرتان ورتل ذهتن جا اولڙا آهن, عورتن جي خلاف 
واعظ ڪندا هيا ۾ انهن جون خرابيون بيان ڪندا هيا. اهڙي وقت مر 
جڎهن هر طرف کان سماجي ڍانچو ٽڪرن ۾ ختم ٿي رهيو هي جڏهن 
آاهي سڀ رشتا جن هيستائين نت معاشري کي گڏاٿي رکيو ھيو پنهنجي 
پڪ وري ڪري رهيا هيا, جڏهن هر طرف کان دانهن ٿيڻ لڳي ت سڀئي 
پراڻن دستورن کي تجربي جي ڀيمائي ۾ پرکيو ويو آهي پر انهن کي 
غيرمعياري محسوس ڪيو ويو آهي, تڏهن اهڙي وقت حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ عل وآكد وسلم عورتن جي حق ۾ سڌارا مٿعارف ڪرايا, 
جيڪي عورت لڏي لاءِ رحمت ثابت ٿيا. 

اسلام جي پيقمبر صلي الله تماليٰ علي وآل وسلم ”عورتن لاءِ 
احٽرام“ کي پنهنجي مذهبي عقيدي جي ضروري تعليمات مان هڪ 
عتصر طور نافذ ڪي.و سندن پاڪ دامن نياڻي لاءِ سندن اصحابن جي 
اج ر ۾ تمظيم هي ان ڪري انهن اصحابن سانكن 
سڳوري کي ” ۾ ”فاطمہ الڙهرا“ جو خطاب ڏن.و انهن سڀني 
شنين جو جيڪي عورٿ ڏات مر مقدس آهن ۾ اڻهن مڙئي ڳالهين جو 
جيڪي سندس جنس ۾ پاڪر حقيقي ۽ خالص آهن., فاطم الڙهرا سلام 
ال تماليٰ عليها انهن جو مجسم وجود هيون. انساني تصور جو شائدار 
مثال هيون. عورتن جي هڪڙي ڊگھي سلسلي ان جي نقش قدم جي 
ڀڀروي ڪٿي آهي. جن پنهنجن پاڪدامتي وارن اخلاقن ذريعي 
پنهنجي جنس کي نيڪ نام ڪري ڇڏيو آهي. بيبي رابہ بصري رضي 
الله تماليٰ عنها ۾ ان جهڙين ٻين هزارين عورتن پابت ڪنهن ث ٻڌو آهي؟ 

عربي رسول صلي الله تعاليٰ عليہ واد وسلمر جيڪي شرعي 
قائون تافذ ڪيا انهن ۾ پاڻ ڪريمن مشروط شادين جي رس جي سڂتي 
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سان مثنع ڪئي. ۽ توڙي جو شروع ۾ ڪنهن مصلحت سبب عارضي 
شادين جي اجازت هئي پر هجري ٿئين سال ۾ اڻهي کان ۾ متع ڪئي 
وٿي. حضرت محمد صلي اك تعاليٰ علي ول وسلم پنهنجي شريمت ۾ 
عورتن لاءِ انهن حقن کي يقيني بناڻو جيڪي ان کان اڳ انهن کي مليل 
ڪون هيا, پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وآل وسل اڻهن کي اهڙيون 
رعايتون ڏياريون جن جي اهميت کي زمائي گذرڻ سان اڃا گھڻو وڌيڪ 
ساراهيو ويندو. پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ علي وآد وسلم عورتن کي 
سمورن قانوئي اختيارن ۽ ڪم ڪارين جي عملي مظاهري ۾ مردن سان 
مڪمل برابري واري جاء تي بيهاريو. پاڻ ڂ ڪر يمن زالن جي تمداد لاءِ 
شرعي حد مقرر ڪندي مردن تي سڀئي زالن جي سموري حق ادائگي لاءِ 
مڪمل طور تي براٻري قائہ رکڻ جي هدايت ڪندي گھڻين شادين 
واري رواج تي ڀابندي لڳائي. اها ڌيان ۾ رکڻ جي ڳالھ آهي ت قران 

شريف ۾ آيل آيت جنهن ۾ هڪ ئي وقت چار زالون رکڻ جي اجازت 
وارو جُز شامل آهي. ان ۾ هڪدم پوءِ ان ن سان گڏ هڪڙو اهڙو جملو آيل 
آهي جيڪو اڳ واري عبارت جي مطلب کي ۽ ان جي مناسب ۽ جائز 
رڂن کي چٽو ڪري ٿو اها آيت هيئن آهي ”توهان ٻ. ٽي يا چار زالون 
پرڻجي سگھو ٿا پر وڌيڪ ن“ اڳتي ايندڙ سٽون پڌرو ڪن ٿيون ”پر 
جيڪڏهن توهان سڀئي سا ن عدل ۽ انصاف سان پيش نہ اچي سگھو تہ 
توهان کي صرف هڪ شادي ڪرڻ ڂ کپي۔ “(سورت نساءِ آيت 3) انهي 
ٽڪري جي نهايت ڳوڙهي اهميت, خاص طور تي ذهن ۾ پيدا ٿيندڙ اها 
معنيٰ جيڪا قران شريف جي تعليمات ۾ لفظ ”عدل “نا ن لاڳاپيل آهي 

اسلامي دنيا جي عظيم مفڪرن جي نظر کان اوجمل ڪون رهي آهي 
لفظ ”عدل“ ن رڳو رهائش, ڪپڙن لتن, ۽ ٻين گھرو ضرورياٿ جي 
معاملي ۾ ورتاء جي برابري جي نشاندهي ڪري ٿو پر پيان اڪير ۾ 
احترام ۾ مڪمل برابري لاءِ پڻ. جيئن ت احساس جي معاملن ۾ مڪمل 


شيمن جو هڪڙو فرقواڃاتائين عارضي شادي(متو_متصا کي جائز سمجھي ٿو پر 

جن مجتهدن انهيءَ راءِ جو اظهار ڪيو آهي, انهن جو پورو احترامم ڪندي مان ن انهيءَ 
ڳالھ كا.: ن انڪار ڪري نٿو سگهان تہ اهڙي راءِ وقتي لذ تن يا انهن حڪمرائن کي 
خوش ڪرڻ مين رد هت 
اڻهن مجتيدن جي ڪيترن بعاٽن ۾ ناتي لاڻن رن اثرن جي هجڻ کان ڪوب۔ہ نظر 
چوراني جو 
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اتصاف ٽاممڪن آهي. تنهنڪري قران شريف جي هدايت حقيقت ۾ 
(اڻ سڌي طرح) منع جو مفهوم رکي ٿي. اهو تفسير هاڻي جو نہ پر ٿين 
صدي هجري جي شروعات ڌاري پيش ڪيو ويو مامون رشيد جي 
دورخلافت ۾ پهرين معتزلي عالمن تعليم ڏئي تہ قرآن شريف جا ترقي 
يانت تانون هڪ شادي جو تاڪيد ڪن ٿا توڙي جو انتها پسند 
”مختوڪل“ جي جنوني تمصب ۽ ظالماڈ اهنجن انهن جي تعليمات جي 
عام ڦهلاءِ کي روڪيو تاهم سڀٽي ترتي يافتہ مسلمان برادرين ۾ اهو 
عقيدو آهستي آهستي پاڻ کي پختو ڪندو وڃي ٿو ت گھڻين شادين 
ڪرڻ جو رواڄج حضرت محمد صلي اله تماليٰ عل واد وسلہ جي 
تمليمات جي ايحرو گھڻو برخلاف آهي جيترو اهو حقيقي ثقافت ۾ 
مثهذب معاشري جي عمومي واڌاري لاءِ خراب آهي.ُ 
انهن حقيقتن کي لازمي طور ڏهن ۾ رکو پوندو تہ گھڻين شادين 

ڪرڻ جو وجود حالحن تي متحصر آهي. ڪجھ وثتن تي ۽ معاشري جي 
مخصوص حالتن ۾ مڪمل بدحالي یا فاق ڪشي کان عورتن کي بچائڻ 
لاءِ اهو عمل بلڪل ضروري ٿي ويندو آهي. جيڪڏهن رپورٽون, اڂباري 
اطلاع ۽ ڳپ سچ ٿيون ٻڌاڻين تہ مغرب جي تهذيب يافت مرڪزن ۾ 
موجوده بداخلاقي جي تمداد جو تمام وڏو تناسب مڪمل طور تي غربت 
۽ بدحالي جو نٿيجو آهي. ايبي هُڪ (10ا1] 6طه) ۽ ليڍڊڍي ډٍف گورڊن 
(101001) آ11 81 (88]) ٻنهي, نشاندهي ڪٿئي آهي ت حالتن جي 
عموميت ۾ مشرق ۾ محض حالتن جو دٻاءُ ماڻهن کي گھٹين شادين 
ڪرڻ واري مشق لاءِ مجبور ڪري ٿو 


أردالمحتار ڪتاب ۾چٽي نموئي بيان ڪيو ويو آه هي ”ڪجھ عالم (ممٿزلي) انهيءَ 
خيال جا آهن ت عدل ۾ محبت ۽ شفقت جي مساوات شامل آهي. پر اسان ڃا امام 
انهيءَ خيال سان ن اختلاف رکن ٿا ۾ عدل کي خرچ پکي (تان نفقا جي معاملي ۾م 
مساوي سلوڪ سا ن محدود خيال ڪن ٿا, شريمت جي زبان ۾ جنهن جو مطلب کاڌي 
ڪپڙو ۽ رهائش آهن.“ 


ُ‫ انهيءَ موضوعِ تي مولوي چراغ علي جا رايا پڙهو جيڪي ان ”ار دي رفارمس 
پاسيبل ان محمدن اسٽيٽر؟“( 16) 18 10881016 1161011115 ۱116 16ه/ 


اخ 01 جي عنوان سان لکيل پنهنجي هڪڙي مقالي ۾ پيش 
هن. 


اسلام جي تاريڂ _ویجى‬ڃ‬‬ 431 


سوچ جي واڌاري سان ۽ هن دنيا جي جڎڏهن ڪڏهن بدلجندڙ 
حالتن ڪري گھڻين شادين ڪرڻ جي ضرورت جو وجود ختم ٿي رهيو 
آهي. ۽ ان جو عملي مظاهرو واضح طور تي منع ٿيل يا غيراعلاتيہ طور 
ترڪ ٿيل آهي. اهوٿي سبب آهي تہ انهن مسلمان ملڪن ۾ر جتي اهي 
حالتون ختم ٿينديون وڃن ٿيون جن شروع ۾ انهي عمل کي ضروري قرار 
ڏنو اتي زالن جي گھڻائي کي هڪڙي خرابي ۽ انهي رواج کي رسول الله 
صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلہ جي تعليمات جي مخالف رواج سمجھيو 
وڃي ٿو جڏهن ت انهن ملڪن ۾ جخي معاشري جون حالحون بدليل آهن, 
يا جتي عورتن کي اهي ذريعا ميسر ڪونہ آهن جيڪي ترتي يافع 
برادرين ۾ عورتن کي پنهنجي مدد ڪرڻ جي قابل بڻائين ٿا, يا ڌريما اڻ 
پورا آهن ت اتي گھڻين شادين جو رواج لاڙمي طور ضرورت ڪري 
موجود رهند.و شايد اهو اعتراض ڪيو وڃي ت جيئن ت تشريح ڪرڻ 
جي آزادي دليل بازي وارن تفاوتن لاءِ گنجائس رکي ٿي تنهن ڪري 
گھٹين شادين واري رواج جو مڪمل طور خاتمو اهم ڏکيائي واري 
ذميواري ثابت ٿيندي۔ اسان اڻهي اعتراض جي اهميت کي مڃون ٿا 
جيڪو انهن سڀني مسلمائن جي سڻجيدھ غور جو گھرجائو آهي, 
جيڪي اسلامي تعليمات کي انهي الزامر کان آجو ڪرڻ گھرن ٿا 
جيڪو هيستاتين انهن سان چنبڙيو پيو آهي. ۽ ترقي پذير تهذيب سان 
گڏ هلڻ گھرن ٿا. پر اهو لازمي ياد رك گھرجي ت قانونن جو لڇڪدار 
هجڻ انهن جي فائديمند هجڻ ۽ سٺائي جو نهايت وڏو مميار آهي. 
گھڻين زالن جي موضوع تي قرآن شريف جي ان فقري جي اهائي خوبي 
آهي. اهو حڪم گھجو مُهذب معاشري جي قبوليت لاءِ ۾ گهٽ مهذبپڻي 
واري معاشري جي گھرجن لاءِ ساڳئي نموئي قابل قبول آهي. اهو ترقي 
پذير ماڻهن جي گھرجن کي ب نظرانداز نٹو ڪري ۽ نہ وري اهو وساري ٿو 
ت ڌرتي تي ڪيترائي خاندان ۽ برادريون اهڙا آهن جن منجھ هڪڙي 
شادي جو رواج خوفناڪ بڇڙائي ثابت ٿي سگھي ٿو بهرحال, گھهڻين 
شادين ڪرڻ جي رواجڄ کي ختمر ڪرڻ واري ذميواري ايتري ڏکي ڪون 
آهي جيترو ان کي سمجھيو وڃي ٿو مسلمان قومن مٿان جيڪا 
مصيبت ڪڙڪي آهي, اها ديني عالمن جي مذهبي عقيديت (قدماء 
پرسٽي) ڪري آٿي آهي جن ذاتي ڏاهپ موجب راءِ جي اظهار يمتي 
اجتهاد لاءِ منم ڪيو آهي. اهو ڏينهھن پري ڪون آهي جڏهن آقا صلي 
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ال تماليٰ علي وآد وسلہ جي فرمانن ڏانهن ڌيان ن ڌرڻ(رجوع ڪرطا ان 
مسئلي جو فيصلو ڪري ڇڏيندو ت آيا مسلمان حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليہ وآلد وسل جي پيروي ڪندا يا مدرسي جي حُلن جي, جن 
پنهنجي نبي سڳوري جي نالي کي انهن جي پنهنجن ائوکن ڂيالن لاءِ 
غلط استعمال ڪيو آهي. يا انهن خليفن ۽ سلطانن جي گمان تي ٻڌل 
فرمانن جي جن جا اهي عالہ خوشامدڙيا نوڪر هيا۔ يورپ خود انهي 
عمل ما ن گذريو آهي تنهن ڪري ان کي گھرجي تہ حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علي وآد وسل جي شريہعت تي ٽيڪاٽپڻي ڪرڻ جي پجاء 
نکين سر جياريل اسلام جي انهن ڪوششن جو همدردي ۾ صبر سان 
مشاهدو ڪري جيڪي اسلام پاڻ کي ملاٿپ (قدماء پرسخي) واري نيد 
مان ڪڍڻ لاءِ ڪري رهيو آهي. هڪڙو دنعو جڎهن پراڻن خيالن جي 
ڄار ما ن آزادي حاصل ٿي وئي ت هر مسلمان رياست جي فقيهن لاءِ اهو 
ممڪن ٿي ويندو ت هڪڙي مَستَّمّد فتوا جي ذريعي گھٹين شادين واري 
رواج کي پنهنجي پنهنجي رياست جي اندر ممنوع قرار ڏين. 7 
تڏهن ممڪن ٿيندو جڎهن حقيقتن کي سمجهڻ واري خيال ۾ 
سڌارو ۾ رسبن الله صلي اک تمائنٰ علي ول وسام جي تمليمات کي 

ي ٽموئي سمجهڻ ۾ عام ترقي ٿيندي جنهن نئين روشن خيالي هيٺ 
پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وآل وسلہ جي فرمانن تي غورو ويچار 
ٿي رهيو آهي ان ع پٽاندڙ گھڱين شادين جو رواج ختم ٿي رهيو آهي يا 
جلد ختم ٿي ويندو 

ڄيئن اي ڪي ٻڌايو ويو آهي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 

ول وسلعر جي شريعت جي ترقي جي هر مرحلي سان موافقت پنهنجي 
بانيڪار جي ڏاهپ کي ثابتٽ ڪري ٿي. غيرترقي يافتہ برادين منج 
جيڪڏهن رسول اللةه صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم طرفان لاڳو ڪيل 
مڙني پابندين جو لحاظ رکيو وڃي ت گھڻين شادين جو رواج ڪنهن ب 
نموني سان اهڙي برائي ڪون آهي جنهن تي افسوس ڪجي. گھٽ ۾ 
گھهٽ اهو رواج گھڻا مڙس رکڻ وارين ريتن, عادتن ۾ طريقن کان گھڻو 
ترجيح واري ڳالھ آهي, جن ضابط نفس پيدا ڪرڻ وارن مڙني اخلاقي 
عملن کي مڪمل طور ترڪ ڪرڻ ڏانهن لاڙي ڇڏيو آهي. جيئن ٿي 
معاشرو ترقي ڪندو آهي ت گھٹين شادين ڪرڻ جي نتيجي ۾ ظاهر 
ٿيندڙ خرابين جي حقيقت جو چڱي نموني اندازو ٿي ويندو آهي ۽ ان 
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جي مماتعت جي معنيٰ ب چڱي نموني سان سمجه ۾ اچي ويندي آهي. 
اسان ڪنهن ب حالت ۾ راهو چوڻ لاءِ تيار ڪون آهيون ت هندوستان جي 
مسلمائن برهمىڻ خائدائن سان جن منجھ عصمت فروشي هڪڙو 
قانوني رواج ھيو باهمي شاديون ڪري ڪو گھڻو ناٿدو تن 
آهي. سچ ۾ اهو آ هي ت انهي ملاپ ڪري انهن جا اخلاقي خيال سُست 
ويا 2 انسائي وقار ۾ روحائي پاڪائي جو تصور ذلت آميز ٿي ويو 
آهي. انهن منج طوائف عورتن وارو طبقو ايترو مقبول ٿي ويو آهي 
جيٿرو انهن جي غيرمسلم پاڙيسرين وٽ هي.و تڎهن ٻ اڃا اهڙيون 
نشانيون ڏسڻ ۾ اچن ٿيون جيڪي اسان کي پراميد ڪن ٿيون ت 
عربستان کي سٿين عيسوي صدي پر جنهن نور روشن ڪيو هيو اهو نور 
انهن جي دلين ۾ ٻ پنهنجو جلوو ڏيکاريندو ۽ انهن کي انهي اينداهي مان 
ڪڍي ٻاهر ڪندو جنهن ‏ اهي هن وقت ڦاٿل آهن. معتزلي پنهنجي 
مضبوط عقيدي ڪري هڪ وقت صرف هڪ شادي جا حامي هيا 
جي عقيدي مطابق شريعمت اڳ ٿيل نڪاح باري عورت جي ودن 
دوران ٻين شادين کان مثعم ڪري ٿي. ٻين لفظن ۾ معتزلين جي تاين 
مطابق شادي ٻين مڙئي ڳالهين کان منهن موڙيندي هر پهلو کان ”هڪ 
مرد جي هڪڙي عورت سان سڄي زندگي لاءِ رضاڪاران شادي“ طور 
هڪ وقت صرف هڪ شادي جي گھرجن کي پورو ڪري ٿي. 

قدامت پرست فرقن منج ب اڪثريت ۾ اثررسوڂ وارو طبقو 
گھٹين شادين کي ناجائز قرار ڏئي ٿو ڇوت اواكلي دورن ۾ جن حالتن ان 
کي جائز قرار ڏنو هيو يا ت اهي حالتون هاڻي تبديل ٿي ويون آهن يا 
اڄوڪي زماني ۾ بلڪل موجود ڪون آهن. 

حقيقت اها آهي تہ ت گھڱين شادين واري رواج جي مخالفت 

هڪڙواخلاقي جڏپو ت. ت ب. هڪڙو مضبوط سماجي جڏبو ضرور ٿي ويو 
آهي. ۽ اهو وڌندڙ جذيو ڪيترين خارجي حالتن سان ملي هندوستان 
جي مسلمائن منجھان انهي رواج جون پاڙون پٽڻ جو عملي ڪمر ڪري 
رهيو آهي. مسلمان برادرين جي سڀئي طيقن منجھ شادي جي نڪاح 
نامي ۾ هڪڙڙو فڪرو داخل ڪر جو عام رواج ٿي ويو آهي, جنهن 
مطابق ٿيڻ وارو مڙس رسمي طور تي پهرين زال جي جيئري هوندي ٻيو 
نڪا ڪرڻ جي جائز ڪيل حق تان هٿ كڅڻ جو اترار ڪري ٿو 
موجوده وقت ۾ هندوستاني مسلماتن مان پنجانوي سيڪڙو مرد يا تہ دلي 
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طور قائل ٿيڻ ڪري یا مجبوري ڪري هڪڙي زال وارا آهن. پڙهيل 
لکيل طبقن منجھ جيڪي ابن ڏاڏن جي تاريڂ کان چڱي نموئي باخڂبر 
آهن ۽ ان کي ٻين قومن جي رڪارڊ سان ڀيٽڻ جي قابل آهن, اڻهي رواج 
کي ناپسنديدگي سا ن ڏٺو وڃي ٿو ايران ۾ آبادي جو فقط ننڍڙو انگ زالن 
جي گھٹائي جي غير يقيثي مزي کي ماڻي ٿو ' ستجيدگي سان ان جي 
آميد ڪري سگھجي ٿي رڪ تمام جلد مسلمان عالمن جي عام برادري 
اعلائي طور پڌرو ڪندي ت غلامي وانگر گھڻين شادين ڪرڻ جو رواج 
ب اسلامي قانون جي برخلاف آهي. 

هاڻي اسان حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل واد وسلم جي 
شادين جي موضوع ڏانهن اچون ٿا, جنهن کي ڪيترن ڏهتن جيڪي يات 
حقيقت کان نا آشنا هيا يا واقمن جو ايمانداري سان جائڙو وٺڻ جي 
صلاحيت ڪون ٿي رکياٿون, اسلام جي پيقمبر صلي ال تماليٰ علي واد 
وسل جي خلاف گھٽ وڌ ڳالهائڻ جو چڱو بهانو بڻايو آهي. پاڻ 
ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وڏ ”ٺم تي اقامکراشي ڪوغ با 
روايتن مان فائدو ورتو جيڪي شريعمت ت مطابق جائز ڪو هيون, ۽ اٿين 
ڪرڻ سان پاڻ صلي اله تعاليٰ علہ وآد وسلم پيغمبيري منصب سان 
گھٽ ٺھڪندڙ ڪردار جي ڪمزوري جو مظاهرو ڪيائون. پر 
جيڪڏهن تاريخ جو صحي مطالعو ڪيو وڃي ۽ واقعن جو تمصپ کان 
خالي ذهن سان جائزو ورتو وڃي ت ثابت ٿي ويندو تہ عيش پرست هجڻ 
ت پري جي ڳالھ آهي پر پاڻ ڻڅ ڪريمن صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلمر 
غريبي ۽ بفير ڪنهن سرمائي واري حالت وب پراڻي قباكلي رواج مطابق 
بي آسرا عورتن سان ن ُادي ڪري, ۾ ڀاط ڂ کي انهن جي کا خوراڪ (نان 
نفق) جو ڏميوار بڻائي, ڪردار جي هلڪڙائي نہ پر پاڻ قربان ڪرڻ واري 
عمل جو مظاهرو ڪيو. اسان کي يقين آهي تہ جيڪڏهن ماڻهپي واري 
موقف وسيلي نبتن جي حتمي ڇڇنڊ ڇاڻ ڪئكي وڃي ت ان ”عظيم عرپ“ 
مٿان لڳايل الزامن جي ڪوڙاٿپ ۽ بي هودائپ پڌري ٿي ويندي حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسلم پنجويهن سالن جي ڀرپور جواني 
يي حضرت خديج رضي ال تعاليٰ عنها سان شادي ڪيائون جيڪا 


أڪرنل مئڪگريگر (٣81080ع0[.1/1]90))‏ جي قول مطابق صرف ٻ سيڪڙو. 
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چاليهن ورهن جي هجڻ ڪري کائکن عمر ۾ گھڻي وڏي هئي. پنجويهن 
سالن تائين سندن حياتي ميارڪ ان سان خوشي ۽ خلوص جي 
بنارنڊڪ واري سج جي ڪرڻي وانگر گذرندي رهي. سندن مة 
پرستن طرفان ٿيندڙ هر بدسلوڪي ۽ شرمناڪ ڳالهين جي دوران ۽ هر 
ڏادِ جي دوران حضرت خديجہ رضي ال تماليٰ عنها پاڻ ڂ ڪريمن جي 
اڪيلي مددگار ۽ ساٿياڻي هكيِ حضرت خديج رضي الله تماليٰ عتها 
جي لاڏاڻي وقتٿ حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علہ وا وسلمر 
ٽي وتجھاھ سالن کان مٿي عمر جي ڄمار جا هيا. پاڻ ڪريمن جا دشمن ‏ 
انهيءَ کان انڪار نٿا ڪري سگهن. بلڪ اهو مڃڻ تي مجبور آهن ت 
انهي ڊگھي عرصي دوران پاڻ ڪريمن جي اخلاقي ڪردار ۾ انهن تر 
جيتري بہ ڪمزوري ٿه ڏئي. انهيءَ جي جي باوجود ت جيڪڏهن پاڻ 
گمُرن ها ت سندن ماڻهن جي عام راءِ ب کين ٻي شادي ڪرڻ جي اجازت 
ڏٿي ها, رسول الله صلي ال تماليٰ علہ وآل وسلہ. حضرت خديجہ رضي الله 
تماليٰ عتها جي حياتي ۾ ٻي ڪنهن ب عورت سان شادي ڪون ڪئي. 

حضرت خديڄہ رضي الله تماليٰ عنها جي وفات کان ڪيترا 
مهيئا پوءِ ۾ طائف وارن طرفان ستائڻ ڪري بي وسي ۾ موٿڻ کان پوءِ پاڻ 
ڪريمن صلي اله تعاليٰ علي۔ وآد وسلمر حضرت سوده رضي الله تماليل 
عتها سا ن شادي ڪئي. جيڪا پڻ سڪران نالي هڪڙي اصحابي جي 
بيوھ هئي. جنهن اسلام قبول ڪيو ھيو ۽ پٌُت پرستن جي آزارن کان 
بچڻ لاءِ حبش ڏاڻهن هجرت ڪرڻ لاءِ مجبور ٿي ويو هي. حضرت 
سڪران رضي الله تعاليٰ عتہ جلاوطتي دوران فوت ٿي ويو ۽ پنهنجي زال 
کي مڪمل طور بي سهارو ڪري ويو علاثقائي روايتن مطابق شادي تي 
هڪڙو اهڙو وسيلو هھيو جنهن ذريعي نبي ڪريم صلي اله تعاليٰ علي 
وآك وسلم پنهنجي مؤمن اصحابي جي بيوھ جي مدد ۾ حفاظت ڪري 
ٿي سگھيا. ماڻهپي ۽ درياھ دلي جو هر اصول حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي ول وسلم کي مجبور ڪري رهيو هيو ت پاڻ ڪريم صلي اك 
تماليٰ عليہ وآلد وسل پنهنجو هٿ مبارڪ ان ڏانهن وڌاٿين. ان پموھ زال 
جي مڙس نئين دين جي مقصد لاءِ پنهنجي حياتي ڏئي هئي. ان پنهنجو 
گھر ۾ وطن پنهنجي مذهب ڪري ڇڎيو هيى ان جي زال جلاوطني ۾ ران 
سان گڎ گذاريو ھيو ۾ هاڻي اها مڪي ڏانهن محتاجي واري حالت ۾ 
موٽي آئي هئي. توڙي جو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآك وسلمر 
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خود روزمره جي گذرمعاش لاءِ تنگي واري حالت ۾ هيا, تڏهن ب غريب 
عورت کي مدد ڪرڻ جي واحد وسيلي طور حضرت سوده رضي الله 
تماليٰ عنها سان شادي ڪيائون. 
عثمان عرف ابوقحاف جو پُٽ عبدالله جيڪو پوءِ اسلامي تاريخ 
۾ ابوبڪر جي نالي سان مشهور ٿي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
وآد وسلہ جي نهايت جان قربان ڪرڻ وارن اصحابين مان هڪ هي 
اهو پيغمبر صلي ال تماليٰ علي وآل۔ وسلہ جي دين کي مڃڻ وارن اولين 
مسلمائن مان هيى ۽ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي واد وسلم سان 
مخلصي سٻاجھڙائپ ۽ بي مثال عقيدت جي ڪري ان جي گهڻو ڪري 
حضرت ايويڪررضي الله تعاليٰ کي عاكش نالي هڪڙي ننڍڙي 
نياڻي هئي. ان جي زندگي جي اها تمنا هئي ت پنهنجي نياڻي کي 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليہ وا وسلم جي نڪاح ۾ ڏٿي انهي 
لاڳاپي کي مضبوط ڪري جيڪو ان جي ۽ رسول الله صلي الله تماليٰ 
علي واد وسل جي وچ هيو جنهن شرڪ جي اونداهي مان ڪڍ ڻ لاءِ 
ان جي رهٽمائي ڪٿئي هئي. ڇوڪري صرف ستن سالن جي ڄمار جي 
هڪي پر علائقاتي رواج انهي عمر ۾ مٽي ماتتي ڪرڻ جي اجازت ڏني ٿي. 
پنهنجي اصحابي جي پُرخلوص عرض ڀٽاندڙ رسول الله صلي ال تماليٰ 
عليہ وآل وسلعر ٽنڍڙي ڪنوار کي پنهنجي زال ڪري قبول ڪي.و 
مڪي مهاجرن جي مديني ۾ پهچڻ کان پوءِ هڪڙو واتعو پيش 
آيو جنهن مان ان وقت جي عربن منج زندگي جي حالتن تي قابل ذڪر 
روشني پوي ٿي. اهي ماڻهو جيڪي عربن جي خاصيتن ۽ عادتن يمتي 
غرور, جھڳڙالو طبيعمٿ, عڙٿ جو هڪڙو خاص ماڻ, ۽ انتقام وئڻ لاءِ 
انتهائي درجي جي اٻهراتي ۾ بي صيري کان واقف آهن. اهي ماڻهو واقعي 
جي پوري حقيقت کي سمجھي سگهندا. برٽن(31101۱]) عربن جي باري 
۾ چوي ٿو ”هاڻي ب ب فردن جي وچ اڪٽر ڪري گفتا گھٽ برداشت 
ٿيندا آهن, ان ڪري بدوين منجھ خانداني دشمنيون شروع ٿي وينديون 
آهن. “ حضرت عمربن خطاب رضي ال تعاليٰ عہہ کي. جيڪو بمد ۾ 
اسلام جو ٻيو خليفو ٿيو حفص نالي هڪڙي ڌي هئي. ويچاري انهي 
عورت جو مڙس بدر جي لڙائي ۾ شهيد ٿي ويو ۽ جيئن ت اها پنهنجي ٻي 
وانگر گهري طبيمت جي هئي تنهن ڪري تڏهن کان وٺي مڙس کان 
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محروم رهي, ڇوت شادي جي خواهش رکندڙ اصحابي ان جي طبيعتٿ 
کان ڇرڪيا ٿي. پي لاءِ گھڅو ڪري اها وڏي ڏک جي ڳالھ هئي. انهي 
شرمندگي مان جان ڇڏائڻ لاءِ حضرت عمررضي اله تعاليٰ عنہ پنهنجي 
ڏي جو سننگ حضرت اويڪر ري ال تعاليٰ ع کي آڇيو ۽ ان جي 
انڪار ڪرڻ کان پوءِ حضرت عشمان رضي الله تعاليٰ عنہ کي اڇيا 
پر ان ب آڇ قبولڻ کان نڪار ڪي اها ڳالھ سنڌو سخئون بي عزتي کان 
ڪا گھٽ ڪون هئي ۽ حضرت عمر رضي الله تماليٰ عث تمام وڏي 
ڪاوڙ ۾ حضرت محمد صلي الل تماليٰ عل وآل وسلم ڏانهن ويو تہ ئبي 
ڪريم صلي اه تعاليٰ علي وآد وسل وٽ پنهنجي شڪايت پيش 
ڪري تہ جيئن ڪنهن ب طريقي سان عزت جي معاملي کي ان جي حق 
۾ نبيريو وڃي. پر نہ حضرت ابوپيڪر رضہ ۽ نہ حضرت عثمان رضہ ٿي 
حضرت حفقصہ رطڂہ جي طبيعت کي برداشت ڪرڻ جي حامي ڀري 
اسان جي نقط نظر کان پنهنجي پر ۾ اهو هڪڙو کل جوڳو تڪرار هوندو 
پران وقت مؤمنن جي ننڍڙي جماعت کي مونجهاري ۾ وجھڻ لاءِ ڪافي 
حد تائٿين ن نازڪ ه.و انهي نازڪ صورتحال ۾ مسلمانن جي رهبر پاڻ 
حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عنہ جي ڌي سان شادي ڪرڻ جي وسيلي 
ڪاوڙيل ٻي کي خوش ڪي عام ماڻهن نہ صرف ان کي منظور ڪيو پر 
ان تي خوش ب ٿيا.' 


نجاشي طرفان پيغمبر صلي الله تماليٰ علي وآل وسل جي گھرو ڪم ڪا لاءِ 
پيش ڪيل هڪڙي قطبي ڇوڪري سان واسطو رکندر حضرت محمد صلي اه 
تعاليٰ علہ۔ وآلد وسلمر ۽ حضرت حقص رضي اله تعاليٰ عتها ج جي وچ گھرو اٹبڅت 
جي باري پر سيور(؟!1ا1ا), اسپرنگر (511811861) ۾ اوسبرن 0999010( طرفان 
ڪجھ ريس واري ائداڙ سا ن ٻاڌايل ڪهاڻي مڪمل طور ڪوڙي ۽ بدنيتي تي ٻڌل 
آهي. اهڙي حديث جنهن کي قرآن شريف جي سڀئي معتبر مفسرن مڃڻ کان اڻعڪار 
ڪيو آهي جنهن کي يقيني طور ڪنهن اموي يا عباسي ڪميڻي جي دور ۾ ڪنهن 
ڪمزور ثبوت تي ايجاد ڪيو ويو هوئدو ان کي انهن تنقيد نگارن رسول ال صلي 
الله تماليٰ علي واد وسلم جي توهين ڪرڻ جي لالچ ۾ ڳندڊ ۾ ٻڌي ڇڏيوآهي. قرآن 
شريف جي جنهن آيت کي اُنهيءَ ڪهاڻي جي حوالي لاء پيش ڪيو ويو آهي اها 
حقيقت ۾ مڪمل طور هڪڙي ٻي مختلف صورتحال جي حوالي ۾ آيل آهي. 
حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي وآك وسلم پنهنجي ٻاراڻي عمر ۾ جڏهن پنهنجي 
چاچي جي رڍن کي چاريندا هيات کين ماکي لاءِ شوق پيدا ٿي ويو هي جيڪا اڪثر 
ڪري حضرت زيثب رضي ال تماليٰ عنها سندن خدمت ۾ پيش ڪندي هئي. 
حضرت حفص رضي ال تماليٰ عتها ۽ حضرت عاثئتہ رضي اله تعاليٰ (ڏسو بقايا...) 
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رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآ۔ وسل جون ٻيون ٿي زالون 
هِنده عُرف اً سلميٰ رضي الله تعاليٰ عنها, اي حبيب رضي الله تعاليٰ عتها 
۾ زيتٻ عرف اُمرالمساڪين رضي ال تعاليٰ عنها پڻ بيوھ هيون, جن کي 
ٻُت پرستن جي دشمني پنهنجن فطري ساڻين کان محروم ڪري ڇڏيو 
هيو ۾ سندن مٽ مائٽ يا ت انهن جي امداد ڪرڻ جي تابل ڪود هيا 
آماده ڪوڻ هيا 

َ‫ حضرت محمّد صلي الل تعاليٰ علي ول وسلم ۾ پنهٽجي خادم ۽ 
آزاد ڪيل غلاہر حضرت زيد رضي ال تماليٰ عنہ جي شادي وڏي مان 
مرتبي واري عورت, عربستان جي ٻن نهايت اعليٰ خاندانن جي اولاد 
پنهتجي پڦاٽ حضرت زينب رضي ال تماليٰ عتها سان ڪئي هئي. 
پنهنجي نسلي فڂخر ڪري ۽ شايد پنهنجي خوبصورتي ڪري پڻ, 
هڪڙي آزاد ڪيل ماڻهوءَ سان سندس شادي سندس اندر ۾ هورا کورا 
ڪري رهي هئي. آخرڪار زال مڙس ۾ اٹبڅت ٿيڻ لڳي ۽ باهمي نفرت 
انتها تي پهچي وئي. گهڻو ڪري مڙس طرفان اها ناراضگي حضرت 
زينب رضي الله تماليٰ عتها طرفان اڻهن لفظن کي وري وري دهرائڻ جي 
ڪري وڌي وٿي جيڪي لفظ هڪڙو دنمو حضرت زيب رضي الله تماليٰ 
عنها کي ڏسڻ سان حضرت محمّد صلي اله تعاليٰ علي وآد وسلم جي 
چپن مان نڪتا هيا ۾ جيڪو صرف عورتون ئي ڄاڻن ٿيون ت ان کي 
ڇاڄي لاءِ ادا ڪبو آهي. ڳالھ هيئن آهي ت پاڻ ڪريم هڪڙي ڏينهن 
حضرت زيب يد رضي ال تعاليٰ عنہ جي گھر تشريف کڻي آيا هيا ۾ اتي 
حضرت زڀتپ رضي الله تماليٰ عٿتہ جي چهري کي پردي کان سواءِ 
سامهون ڏسي عجب مان هي لفظ چيا هيا :سبحان الله مقلب القلوب ”الله 
تعاليٰ کي تمريف سونهين ٿي جيڪو دلين جو مالڪ آهي!“ اهي اهڑا 


(بقايا) عتها ڪنهن بهاني سان کين ماکي کان نفرت ڏيارڻ جي اٽڪل ڪئي ۾ 
انهيءَ ڳالھ ۾ ڪامياب ويون, جنهن تي پاڻ ڪريمن صلي ال تعاليٰ علي وآلد وسلم 
قسمر کئيو تہ ڪڏهن ب ماکي ڪوڻ چکيندا. پر انهن سان قسم کڱڻ کان پوءِ پاڻ 
ڪريمن ي احساس ٿيوتہ هڪڙي اهڙي شئي کي ناجائز يا پاڻ ڻ تي حرام قرار ڏين تا 
جنهن ۾ ان ڳالھ لاءِ ڪاب خرابي ڪود آهي. پر محض سندن گھروارين کي خوش 
ڪرڻ جي ڳالھ آهي. . در اس ڪري پاڻ ڪريمن کي ارمان ٿيو ۽ 

پي هي آيت سڳوري نال ير ٿي.”يآيها ال خر يا الله لك تبتغي مرضات 

. “سورت تحريم آيت 1(ڏسو زمخشري جو ڪتاب ”ڪشاف“). 
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لفظ هيا جيئن اڄ ڪو مسلمان ڪنهن خوبصورت تصوير يا مجسمي 
کي ڏسي واكاڻ ڪرڻ لاءِا وچتو زبان سان چئي وجهندو آهي. 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسل طرفان فطري 

۾ ادا ڪيل لفظن کي اڪشر ڪري حضرت زيتب رضي ال 
تعالٰ عتها وري وري پنهتجي مڙس آڏو اهو ٻاور ڪرائڻ لاءِ ورجائيندي 
رهندي هئي ت رسول الله صلي الل تماليٰ عل وآل وسلم ب ان جي سونهن 
جي ڪيئن واکاڻ ٿي ڪئي ۽ نتيجي ۾ پنهنجي مڙس جي ناراضگي ۾ 
اضافو ڪندي وٿي. آخرڪار حضرت زيد رضي اله تماليٰ ع انهي 
فيصلي تي پهڻو ت هاڻي ۱ ن سان وڌيڪ گڎ ن رهي ۾ انهي پڪي ارادي 
سان رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسل جي خدمت ۾ آيو ۾ طلاق 
ڏيط واري پنهنجي ارادي جو اظهار ڪياتين. رسول الله صلي الله تعاليٰ 

علہ وآد وسلم فرمايو ”چو ڇا تو ان ۾ ڪا ڂراب بي ڏئي آهي؟“ حضرت 

زيب يد رضہ جواب ڏنو ”نہ پر مان ا ن سان وڌيڪ تباھ نٿو ڪري سگمان 
ِ رسول نه صلي ان تعالٰ علي ول وسلم قطمي حڪم ڏيندي فرمايو 

٫ڃ,‏ ۽ پنهنجي زال جو خيال رک, ان کي سثوڀانء ۾ خدا جو خوف ڪر, 
ڇوت ال تماليٰ جو فرمان ن آهي تہ ت پنهنجين زالن جو خيال رکو ۽ ربَ پاڪ 
جو خوف ڪريو!“ پر حضرت زيد رضہ پنهنجي ارادي کان ڪون هٽيو ۽ 
رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآد وسل جي منع جي باوجود ان حضرت 
زيتب رض کي طلاق ڏئي ڇڎي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل 
وسلمر حضرت زيد رضہ جي انهي رويي ڪري ڏاڍو ڏک وئجي ويا, خاص 
طور انهي ڪري وڌيڪ جو انهن ٻنهي بي جوڙ روحن جي شادي پاڻ 
ڪريمن جي ڪوشش سان ٿي هئي. 

حضرت زينٻ رضي ال تماليٰ عتها جڏهن حضرت زي زيد رضي 
الله تعاليٰ عہ کان طلاق حاصل ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي وئي تہ ۱ ن کان پوءِ 
ان حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآد وسلم کي ساڻس شادي 
ڪرڻ لاءِ منشون ڪرڻ شروع ڪيون ۽ تيستائين مطمثن ڪون رهي 
جيستائين ان پاڻ لاءِ رسول الله صلي الل تماليٰ علي وآد وسلہ جي 
گھروارين مان هڪ هجڻ جو اعزاز حاصل ڪون ڪي ' 


أطيري (زوٽن برگ 7016110618 جو ترجمو) جلد ٽيون صفحو 58. انهيءَ شادي 
ڪري بت پرستن منجه هڪڙو ڇرڪائيندڙ احساس پيدا ٿيو جيڪي توڙي جو 
پنهنجي ويڳي ماءُ ۽ سس سان تت شادي ڪندا هيا پر هڪڙي پٽ بڅايل (ڏسو بقايا...) 
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حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم جي هڪڙي ٻي 
گھرواري جويريہ رضي اله تماليٰ عتها هئي. اها بنومصتالق جي سردار 
حارث جي ڌي هئي ۾ انهن جي سرڪڪشي کي اختم ڪرڻ لاءِ ڪيل 
هڪڙي چڙهاتي دوران هڪڙي مسلمان هٿان قيد ٿي اٿي هئي. ان 
پنهنجي قابض مالڪ سان هڪڙي مخصوص رقم جي ادائگي عيوض 
پنهنجي آزادي حاصل ڪرڻ ڻ لاءِ ٺاھ ڪيو هي.و ان حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ عليہ وآ وسل کي ان رقم لاءِ عرض ڪيو, جيڪا پاڻ 
ڪريمن هڪد ران کي ڏئي ڇڏي انهي مهرباني جي مڃتا ۾ ۽ پنهنجي 
آزادي جي شڪر گذاري ۾ ان حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآ 
اوسلمر ڏانهن شادي لاءِ پنهنجو هٿ وڌايو ۽ انهن جي شادي 5 ٿي وٿي. 
مسلمائن جيئن ٿي انهي ٻنڌڻ جي باري ۾ ٻڌو تہ انهن پاڻ ۾ گفتگو 
ڪرڻ شروع ڪئي ت بنومصمالق وارا هاڻي رسول ال صلي اك تمالٰ 
علي وآك وسل جا مائٽ آهن ۽ اسان کي لازمي طور انهن سان اهڙو ورتاء 
ڪرڻ گهرجي. انهي تي هر مسلمان انهي چڙهائي دوران جنهن کي ب 
پنهنجي قبضي ۾ ورتو هيو ان کي هڪدم آزاد ڪري ڇڏيائون. اٿين 
اتڪل هڪ سو خاندان ٻيهر آزادي ماڻيندي حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسل سان حضرت جويري رضي الله تماليٰ عتها جي 
شادي کي پاڻ لاءِ برڪت ڀريو سمجھيو' 
صفي نالي هڪڙي يهوڊڻ ب خيبر ٿي چڙهائي دوران هڪڙي 
مسلمان هٿارا ن قيدياڻي ٿي هئي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 


(بقايا) شخص جي طلاق ڏل زال سان ٻي بڂيل شخص طرفان شادي ڪرڻ کي جائز 
ڪون سمجھندا هيا.(جوت حضرت زيد رضي ال تعاليٰ عہ کي حضرت محمد صلني 

الله تماليٰ عليہ وآل۔ وسلم جو پٽ بڅايل شخص سمجھيو ويندو هيو.) ماڻهن ج جي دلين 
مان انهيءَ گمان کي ڪڍڻ ئجي مطلب سان ت زياتي طور سڏيل پٽ سان ڪو حقيقي 
رت جو رشنتو ڪون ٿو جڙي وڃي, سورت احزاب جون ڪجھ آيخون نازل ٿيون, 
جنهن مطابق زبائي طور ڪنهن کي ڀيڻ. ماءُ يا ٻي ۽ ڀا بڻائڻ سان ازدواجي تملقات 
قائمر ڪرڻ کي هميشه لاءِ حرام قرار ڏيڻ واري جيڪ جاهلاڻي رسم هئي ان کي 
ختم ڪيو ويو رسول الله صلي الل تماليٰ عليہ وآد وسلمر جي پاڪيزگي جي عظيم 
ٹبوتن مان َ اهو هڪ مال ۱ هي ت حضرت زيد رضي ال تماليٰ عہ پنهنجي آتا لاءِ دل 
رهنل عقيدت ۾ ڪڏهني گهتعاتي ڪون آندي 
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وآل وسلہ ان کي پڻ فراخدلي سان قديو ڏئي آزاد ڪرايو ھيو ۾ ان جي 
درخواست تي پاڻ ڪريمن صلي اله تماليٰ عليہ وآد وسلمہ ان کي ب 
پنهنجي حرم ۾ شامل ڪرڻ جي عزت بخشي هئي. 

حضرت ميمو رضي اه تعاليٰ عنها جنهن سان حضرت محمد 
صلي الله تعاليٰ علي۔ واد وسلمر مڪي پر شادي ڪکي هئي اها سندن 
قبيلي منجهان هئي ۽ شادي وقت ان جي عمر پنجاھ سالن جي ڄمار کان 
مٿي هئي. حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي وآد وسلم ان سان شادي 
ڪري هڪڙي غريب مائٽياڻي لاءِ مدد جو وسيلو فراهم ڪرڻ کان علاوه 
اسلام جي حمايت لاءِ ٻٻن مشهور ماڻهن جو ساٿ ب حاصل ڪي.و هڪڙو 
عبدالله بن عباس, ۽ ٻيو خالد بن وليد جيڪو احد جي تباھ ڪن لڙائي 
قريش جي لشڪر جو اڳواڻ هيو ۾ پوءِ واري زماني ۾ مسلمائن طرفان 
يونان جو فاتح ٿيو ِ ڇ ِ‫ 

حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عل واد وسلم جي شادين جو 
معاملواٿين ھيو ٿي سگھي ٿو ت انهن مان ڪي پٽاڻي اولاد جي خواهش 
ڪري ٿيون هجن. پاڻ صلي الله تماليٰ علي ود وسلمر ڪي ديوتا ڪون 
هيا, ٿي سگھي ٿو ت پنهنجي پنيان پٽاڻو اولاد ڇڎي وڃڻ جي فطري 
خواهش محسوس ڪئي هجين. ٿي سگھي ٿو تہ پاڻ ڪريمن انهي 
ٽوڪ واري نالي کان بچڂ جي خواهش ڪري ب اٿين ڪيو هجين, 
جيڪو ”ري پٽيٽو“ هجڻ ڪري سندن دشمنن ساڙ وچان ساڻن منسوب 
ڪيو هي' پر حقيقتن تي معمولي غور ڪرڻ سان ب خبر پوي ٿي تہ 


أّ رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآل وسلمر جي آخري پٽ جي وفات تي سندن دشمن 
گستاخي ڪندي سندن شان ۾ ”اپٹر“ جو لفظ استعمال ڪندا هيا. انهيءَ لفظ جي 
لغوي معنيٰ آهي ”اهو جنهن جو پچ ڪٿٽيل هجي“ (يمتي جنهن جو والي وارث ثہ 
هجي جنهن مان ن ان جو نسل وڌي سنڌڌيڪار). قديہ عربن منجھ جيكن هندن ۾ ب 
آهي, پٽ جي اولاد ۽ اهو سمجھيو ويندو هيو ت ان جي ڪري ديوتائن جون 

برڪٽون جاري رهن ٿيون ۽ جيڪو ماڻهو پنهنجي پِنيان ع ڀٽاڻو اولاد ڪود ڇڏيندو 
ھيو ت ان کي وڏو بدنصيب سمجھيو ويندو هي رسول الله صلي اه تمالي علي واد 
وسل جي شان ۾ اهڙو سڂت غيرموزون لفظ استعمال ڪرڻ جو اهوئي مطلب ھيو 
ڏسو سورت ڪوٿر ۾ پڻ ڪتاب ڪشاف. اهوئي سبب ھيو جو بت پرست عرب 
پنهنجين نياڻين کي جيكرو پوري ڇڏيندا هيا, جنهن جي حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علڃ وآل وسلم سڂت لفظن ۾ مذمٿ ڪکي. ڏسو سورت بئي اسراٿيل آيتٹ 31.۔ 
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انهن شادين پنهنجي نتيجي ۾ جھميڙيڪار قبيلن کي گڎ ڪرڻ ۽ انهن 
کي ڪنهن حد تائين دوستاڻن لاڳاپن ڏانهن آڻڻؿ جو ڪم ڪي.و. 

ڪافر عربن منجھ ”ٿار“ يہمئي وير پاڙڻ جي عادت موجود هئي, 
خائداني لڙاين قبيلن کي تباھ ڪري ڇڏيو هي.و. اهڙو ڪوب خائدان 
ڪون هھيو جنهن جي ٻئي خائدان سان پيڙهين کان هلندڙ دشمئي نڌ 
هجي. انهن خوني تڪرارن ۾ مرد ماڻهو وڏي پيماني تي قتل ٿي ويندا هيا 
۾ عورتن ۾ ۽ ٻارن کي غلام بڻايو ويندو هي حضرت موسيٰ علي الام 
جي زماني ۾ بئي اسرائيل انهي لعدت ۾ مبتلا هيا, جيئن ترقي جي 
مرحلن دوران ڪنهن حد تاٿين اهو رچحان سڀتي قون مڻجھ موچود 
هوندو آهي, پر حضرت موسيٰ علي۔ السلام ان کي ڂتمر ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ڪون ٿيو ۽ مجبورن ”پاڪ پ پناھ گاھ“(حرم القدس) جوقاعدو 
رائج ڪرڻ ڻ سان ان کي تانوني حيثيت ڏنائين. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي واد وسلم وٽ ان مرض جو سئو نسخو ھيو انهي ڪري 
تدارڪ ڪري سگھڻ جي ڳوڙهي سوچ پٽاندڙ هڪ ٻئي سان مقابلو 
ڪندڙ مڂتلف خائدانن ۽ طاقتور قبيلن کي هڪ ٻئي منجھان شاديون 
ڪرڻ ۽ خود پاڻ ڻ ب شادين جي ٻندڻن ذريمي, انهن کي پاڻ ۾ گڏائي 
ڇڏي.و پنهنجي نبوت جي آخري ڏينهن ۾ عرفات جبل تي بيهي پاڻ 
صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم اعلان ڪرڻ فرمايو تہ ان ۽ ڏينهن کان 
سڀئي خوني تڪرار ختم ٿي ويا. 

ساڙيلن ۽ بي ايمان دشمتن جي بدخواهي, پاڻ ڪريمن صلي 

الله تعاليٰ علي وآك وسل جي انهن دلي خواهشن کي ملياميٽ ڪري 
ڇڏيو آهي جن قديہ زمائن جي آبائي رواجن جي پيروي ۾ حضرت 
محمد صلي الله تعاليٰ علي وآلد وسلمر کي مجبہور ڪي وت ٻي آسرا ۽ پپوءِ 
عورتن سان شادي ڪري انهن کي گذرمعاش جو وسيلو فراهم ڪن. 
پنهنجي ڪتتدب ۾ شامل ڪرڻ جي واحد طريقي سان جيڪو ان وقت 
جي حالتن ۽ قوم جو دستور هي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد 
وسلم انهن ٻيوھ عورتن کي سهارو مهيا ڪي.و 

مفغرب پر ماڻهو گھڻين شادين کي هڪڙي پكدائشي بڇڙائي ۽ ان 
جي عملي مظاهري کي نہ صرف ناجائز پر ڇڑواڳي ۽ شهوت پرستي جو 
نتٽيجو سمجھڻ جو لاڙو رکندڙ آهن. پر اهي اهو وساري ٿا ڇڎين اهڙا 
سمورا رواج حالتن ۽ وقت جي ضرورتن جي پيداوار هوندا آهن. اهي 
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اهوبہ وساري ٿا ڇڏين ڪه عبراتي نسل جا وڏا سردار جن کي سامي 
(56:01)0) مذهبن جا پوئلگ اخلاڻي عظمت جا مثالي ماڻهو سمجھن ٿا, 
انهن پڻ گھٹڻين شادين ڪرڻ جي عمل کي ايٽري حد تت 
جيڪو اسان جي جديد خيالن مطابق جائز قرار ڏٺل ڇڙواڳي جي 
لڳي ت ٿو انهي وتار جي باوجود جنهن جو پردو زماني جي مچيل 1 داي 
انهن مٿان وجھي ڇڏيو آهي. اسان کي حق ٿو پهچي ت انهن جي عمل ۽ 
ڪردار کي بنا چون چران جي درگذر ن ڪريون, پر عربي رسول صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسلم جي معاملي ۾ لاڙمي آهي ت اسان سندن عملن جي 
خاصيت ۽ تاريڂي اهميت کي پنهنجي ذهن ۾ ويهاريون. 

غالبن اهو چيو ويئدو ت چاهي ڪهڙي ب مجبوري هئي پر رسول 
الله صلي الل تعاليٰ علي وآل وسل کي گھڻين شادين واري خراب رواج 
جي اجازت ڏيڻ يا ان تي عمل ڪرڻ ن گھربو هيو ۽ کين كيندو ھيو تہ ان 
کي مڪمل طور ممنوع قرار ڏين ها, جڎهن ت حضرت عيسي عليھ 
السلام ان کي مڪمل طور تي رد ڪري ڇڏيو هي.و پر اصل معاملو اهو 
آهي ت اهو رواج ٻين گھلن رواجن وانگر مڪمل طور تي خراب ڪون 
آهي. خرابي هڪڙو لاڳاپيل اصطلاح آهي. ٿي سگھي ٿوت ڪوي۔ عمل 

يا واهپو پنهنجي شروعات ۾ فردن ۽ معاشرن جي اخلاقي قدرن سان 

بلڪل مطابقت رکندڙ هجي, پر خيالن پر سڌارو يا ڪنهن قوم جي 
حالتن ۾ تبديلي ان کي ان جي رجحان ۾ خراب ڪري ڇڏين ۾ هڪڙو 
وقت اچي جو حڪومت ان کي تاجائز قرار ڏئي ڇڏي اها ڳالھ ت ت خيال 
تبديل ٿيندا رهندا آهن هڪڙي مچڃيل حقيقت آهي, پر مٿاڇري سوچ 
رکندڙ ماڻهو انهي حقيقت حقيقت کي نظرانداز ڪري ٿا ڇڏين ت دسٽورن ۽ 
رواجن جو دازومدار خيالن جي ترقي تي هوندو آهي ۽ حالتن پٽاندڙ يا 
اڻهي معيار جي مطابق ت ماڻهن جو ضمير قبول ڪري ٿو يا ن.(جنهن کي 
”زماني جو مزاج“ چوندا آهن) خراب يا سٺا هوندا آهن. 

عيسائيت جي شروعاڻي تاريخ ۾ نهايت گھڻو غيرمعمولي 
ڳالهين مان هڪڙي اها ڳالھ آهي ت ان گھرآباد ڪرڻ جي مذمت 
ڪئي. ازدواجي زندگي کي هڪڙي ڪمتري واري حالت ۾ ٻارن جي 
پكدائش کي هڪڙي خرابي سمجھيو ويندو هي.و رهيائنيٹ ٺهايت 
ڪاراتتن ڏهنن کي دنيا کان الگ ٿلڳ ڪري ڇڏيو هي ڪليسا سان 
واسطو رکندڙ ڪارندن کي تہ ڇڏيو پر انهن مذهبي مبلفن کي ب جيڪي 
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ڪليسا جا عهديدار ڪون هيا, شادي نن ڪرڻ جي هدايت يا صرف 
هڪڙو دفعو شادي ڪرڻ جي اجازت هوندي هئي. اها روڳي صورتحال 
ڪجھ ت نئبي سڳوري (حضرت عيسيٰ علي۔ السلام) جي مثال ڪري 
هئي ۾ ڪجھ انهن حالتن جي گوناگوني جو نٿيجو هئي جن شروعاتي 
عيسوي ملت تي دٻاء وجھي رکيو هي.و 

ناصري نبي کي قديمہ يهودي (اسيي 16550:06]) راهين سان 
جيڪو گھرو تعلق هيق ان جي اها پڪي اميد ت خدا جي بادشاهي جلد 
قائم ٿيڻ واري هكي جنهن ۾ سمورا سماجي ٻنڌڻ ختم ٿي ويندا, ۾ ان جو 
پنهنجي نبوت جي ڪمر جي تڪميل کان پهريائين دنيا مان هليو وڃڻ, 
انهن سڀئي ڳالهين مان اندازو ٿئي ٿوت اهو ازدواجي زئدگي جو مخالف 
هيو ۾ شايد انهن سيبن ڪري گھرٻار واري زندگي اختيار ڪون 
ڪياتين. اصطباغي (28]151]) سان جيڪو هڪڙو اسيئي (6858016]) 
هي ان جو تعلق سندس مخخصر پر نهايت ڏک واري حياتي جي 
ڪهاڻي مٿان روشني وجھي ٿو پال (!نا0"آ) کي عورت ذات سان جيڪا 
سخت ڪه ڙهي نفرت هكي ان نفرت حضرت عيسي علي۔ السلامر جي 
لفظن سان شامل ٿي ڪلبيسا ۾ مر قديمر يهودي عقيدي (12666106) کي 
سگھارو ڪيو ت ٻئڌڻن جي حرمت ۾ مرد ۾ عورت جو ملاپ هڪڙو ڏوھ 
وارو عمل آهي, ۾ هڪڙي اهڙي خرابي آهي جنهن کان جيترو گھڻو 
ممڪن ٿي سکھي بچڻ جي ڪوشش ڪجي. شادي کي ٻارن پيدا 
ڪرڻ وارو اڪيلو مقصد ۾ ”انسان جي جئسي مزن“ جي خوشي جو 
پوراڻو ڪرڻ سمجھيو ٿي ويو تنهن ڪري اڄ تائين گھنين عيساتي 
چرچن طرفا ن شادي جون رسمون اتجام ڏيڻ لاءِ جن عبارتن جي تلاوت 
ڪئي ويندي آهي انهن تي انهن جاهلاڻن تصورن جو ٺيو لڳل آهي. 
انهن اثرن جي نحتيجي ڪري عيسائيت تي انهن خيالن کي غلبو حاصل 
ٿي ويوت جنهن ماڻھو شادي ڪون ڪکي آهي اهو ار ن ماڻهوءَ کان 7 تمام 
گھڱو معتبر آهي جنهن شادي ڪري پاڻ کي آلوده ڪري ڇڏيو آهي. 
انهي سوچ پاڻ کي عيسائين مٿان ٿاٿي ڇڎيو جيڪا اڃا تائين اتي 
پنهنجو غلبو قاثہ رکيون پئي اچي, جٿي انسان دوستي واري ڏاهپ 
ذريعي ان کي هڪاليو ن ويو آهي. هندوستان جا مٽي ۾ وت ٿيل 
روڳي. پاڻ کي نجير ۽ تالا هڻندڙ مشرق جا ويراڳي. ۽ عام طور تي 
ٻڏمت جا سئياسي سڀ ڪئوارا هوندا هيا. انهن جو عقيدو هيو ”گھرٻار 
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حاصل ٿيڻ داسيمڪت آهي. ۾ ڇڙاشپ (مجردا ازي زندگي گذارڻ کان 
سواءِ محسوسات جي انتها ٹي پهچڻ ناممڪن آهي. #“ ڪنوارو ره 
واري عادت مشرتي مراقبي ۽ رُهد کان شروع ٿي مختلف طريقن وسيلي 
عيساثيت منجھ شامل ٿي وٿي. حضرت عيسي علي۔ السلام جي 
”معصوميت“ کي ڪن ماڻهن ان جي الوهيت جوثيوت تہ ٻين وري دنيا 
جي باقي سمورن اوستادن مٿان ان جي اڻ مئي مٿڀرائپ جو اهڃاڻ 
سمجھيو آهي. اسان جي سوچ مطايق حضرت محمد صلي الله تعاليٰ 
حِ علي وآڈ۔ وسلمر ۾ حضرت عيسيٰ علي السلام جي وچ جيڪا ڀيٽ يا 
مقابلو ڪيو ٿو وڃي اهو مڪمل طور تي غلط تصور ۽ اخلاقي اقدارن 
جي غلط ڪٿ مٿان بينل آهي .ڪڪ ڪه شادي ت ڪرڻ 
وارو عمل ماڻهوءَ کي هڪڙو مثالي انسان قرار ٿو ڏٿي ت پوءِ سڇئي جوڳي. 
ويراڳي ۽ ۾ سنياسي فقير ڪامل انسان هوئدا. پوءِ مڪمل طور صحي 
تي اها هوندي جيڪا سمورن گھريلو تملقاتن کي مڪمل طور ترڪ 
ڪريڻ سان گذاري وڃي. يقيتي طور اهو خيال فطرت جي برخلاف ۾ 
انسائيٹ لاءِ تباھ ڪَن نتيجن وارو هوندو. پر حقيقت ائين ڪون آهي ت 
پوءِ اسلام جي پيقمبر صلي ال تعاليٰ عليہ ود وسلہ جي خلاف, جنهن 
حضرت عيسيٰ علي السلام جي ڪمر کي تڪميل تي پهچايو اهڙي بد 
قدري ڇو؟ ڇا اهو انهيءَ ڪري ڪيو وڃي ٿو جو انهن هڪ کان وڌيڪ 
زالن سان ن شادي ڪکي؟ اسان مٿي ٻڌائي چڪا آهيون تہ انهن شادين 
پنيان ڪهڙو مقصد هيو, اسان گھٽ ۾ گھٽ اهو ثابت ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي ت انهن شادين ي جن کي پاڻ ڪريمن خلاف الزام 
ٿراشي ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيو ويو آهي, پاڻ ڪريم صلي الله تماليٰ 

علي واد وسل جو خود قربائي وارو ۾ خدا ترسي وارو جذبو شامل هي 

پر اچو ت اسان هڪڙي گھڙيء؛ لاءِ پا ڻ ڪريمن صلي الله تعاليٰ 

علھ وآل وسلم جي شادين تي هڪڙي خيالي نقط نظر کان غور 
ڪريون. حضرت موسيٰ علي۔ السلام هڪ کان وڌيڪ زالون ڇو پرٹيوڙ 
ڇا ائين ڪرڻڂ ڪري اهو نيڪ سيرت هھيو يا شهوتي ماڻهو هيو؟ 
حضرت داتود علي السلام جنهن کي قديم انجيل ” محبوبِ خدا“ چوي 
ٿي ڇو غيرمحدود شادين ڪرڻ ۾ رڌل رهيو؟ جواب سادو آهي _ 
هرزمائي جا پنهنجا پنهنجا معيار هوندا آهن. هڪڙي زماني ۾ِ جيڪو 
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ٺيڪ هوندو آهي اهو ٻئي زمائي لاءِ متاسب ڪوٽتہ هوندو آهي, تنهن 
ڪري گذريل زماتي جي ڳالهين کي اسان ن لازمي طور موجوده زماني جي 
مميارن سان ڪون پرکينداسين. پنهنجي زماني جي معيار مطابق 
ايمائداري ۾ سچائي سان عمل پيرا رهيل اسان جون اهي معزز هسٿيون 
ان عمل ڪري پنهنجي مٿڀرائپ ۽ عظمت ڪود ٿيون وڃائين. ڇا اسان 
حضرت عيسيٰ علي السلام کي هڪڙو بيڪار پورپچائيندن 
ناتجربيڪار سُڌڙيو يا حضرت موسي علڃ السلام ۾ حضرت داتود علھ 
السلاہ کي بيرحمہ شهوت پرست سڌڎڻ ۾ حق بجانب هونداسين, ڇوت 
انهن مان هڪڙي جو ڏهن متوقع خداتي بادشاهي جي مبهہہ تصوراتن 
سان ڀريل هي و ۽ ٻين جون حياتيون گھڻيون شاديون ڪرڻڂ ڪري ويهين 
صدي جي نقط نظر کان گھڻو اعتراض جوڳيون هيون؛ ٻنهي معاملن ۾ 
اسان مڪمل طور غلط هونداسين, هڪڙي جون امتگون ۽ ٻين جا 
ڪارئاما, پنهنجي زماني جي مطابقت ۾ هيا سي تاريخي حقيقٿون 
آهن. ڪنهن نبي سڳوري جي اها سچي نشاني آهي ت اهو پنهنجي 
نهايت اوج واري حالت ۾ ب جيڪو ڪجھ اڃا پيدا ڪون ٿيو آهي, ان 
جو تصور ڪرڻ وقت جيڪو موجود هوندو آهي ان کي ڪون وساريندو 
آهي. اهو پنهنجي وجود ۾ انسانذات جي ترقي ۽ واڌ جي نماتندگي 
ڪندو آهي. حضرت عييٰ علي السلام پا حضرت محمد صلي ا9 
تماليٰ علي واد وسلم پنهنجي وقت جي سماج کي هڪد.ر بدلائي یا 
سڀئي قومي ۽ سڃاسي رواجن کي ختم ڪري نڻي سگھيا. حضرت 
عيسيٰ علي السلام وانگر حضرت محمد صلي الكه تعاليٰ علي وآد وسلم 
ب اٽهي تي اڪتفا ڪب وت پنهنجن اصحابن جي دلين ۾ اهي اصول نقش 
ڪن جيڪي مناسب وقت اچڻ تي انهن رواجن کي خود ب خود ختم 
ڪي ڇڏيندا, البت موقعي مهل جي گُھرجن کي پورو ڪرڻ لاءِ جتي 
جتي ضابطن کي قائمر ڪرڻ ضروري هي اتي پاڻ تاعدن کي واضح 
تموتي سان مقرر ڪياٿون_ 

جيستات ٿين اڻهي ڳالھ جو تملق آهي تہ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآ۔ وسل پنهنجي لاءِ اهڙيون رعايتون حاصل ڪري رکيون 
جن کان ان پنهنجن امتين کي محروم رکيو بس ان باري ۾ ايٽروئي چوڻ 
گھڻو هوندو ت اها ڳاله اڻ ڄاڻائي جي نتيجي ۾ غلط اندازو لڳائڻ جو 
نتيجو آهي. گھڻين شادين جي رواج تي تمداد جي حدبندي جو حڪمر 
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مديتي ۾ هجرت ڪرڻ جي ڪيترن سالن کان پوءِ نازل ٿيو ھيو ۾ ان 
حڪمر پاڻ ڪريمن صلي الله تعاليٰ علہ واكد وسلہ تي جيڪو عمل 
لازمي قرار ڏنو هي اهو هڪڙي عياش طور حق رکڻ جي بجاء ذميواري 
جو هڪڙو ٻار هيو جيڪو پاڻ کان ن آگاھ ۾ خود احتسابي ڪندڙ انسان 
شموري طور تي ٿبول ڪيو. پاڻ ڻ ڪريمن جون سڀتي شاديون گھڻين 
شادين کي حد اندر رکڻ واري آيت نائل ٿيڻ کان اڳ ٿيل هيون, ۽ ان 
آيت سا ن گڏ هڪڙي ٻي آيت تائل ٿي جنهن پاڻ ڂ ڪريمن جا سڀكي 
استحفاق خر ڪري ڇڏيا. سندن امتين کي ت شريمت طرفان لڳايل 
شرطن جي حدن اندر چار شاديون ڪرڻ جي آزادي هئي ۽ طلاق جي حق 
کي استعمال ڪرڻ ڂ سان, جنهن جو رسول الله صلي ال تماليٰ علي واد 
وسلم طرفان نفرت جي اظهار ڪررڻڂ جي پاوجود عملي مظاهرو ڪندا 
هيا, آهي شادي جي نون پنشن ۾ شامل ٿي سگھيا ٿي. جڏهن ت. پاڻ 
ڪريم صلي الله تماليٰ علي۔ وآد وسلم پنهنجين زالن مان, جن جي 
سنڇال جو پاڻ ذمو کنيو هئائون, ن تہ ڪنهن کي ڌار ڪري ٿي سگھيا ۽ 
ن وري ڪا نئين شادي ڪري ٿي سگھيا. ڇاان کي رعايت يا استحقاق 
چئي سگھجي ٿو؟ ڇا جيڪي عورتون اڳئي سندن ساٿ ۾ هيون اهو 
حڪير انهن لاءِ انسائي سهاري ۽ خود رسول الله صلي الله تعاليٰ علي ود 
وسلم لاءِ سندن پيغمبري ڎميواري ۾ مڪمل طور پنهنجي ئفس کي مارڻ 
جو حڪبر ڪوڌ هيو؟ ھ 

طلاق ڏيڻ وارو موضوع بحشن ۽ غلط فهمين لاءِ چڱو چوکو ذريعو 
ثابت ٿيو آهي, پر انهيءَ ۾ ڪوب شڪ ڪون آهي ت طلاق ڏنل عورت 
سان ورتاء ڪرڻ جي باري ۾ قرآٽي احڪامات ۾ ڪنهن ب ٻئي ڪتابي 
مذهب جي مقابلي ۾ رانصاف ۾ انسائيت جو پهلو وڌيڪ آهي. 

قديم زمائي جي سڀني قومن منجه طلاق ڏيڻ جو حق شادي جي 
قانون جو هڪڙو ضروري حصو سمجھيل ھيو پر اهو حق چند خصوصي 
حالحن کان سواءِ امتيازي طور تي طاقتور جس يعئي مرد جي فائدي لاءِ 
مخصوص هھيو زال کي ڪنهن ب حالت ۾ طلاق وٺڻ جو حق ڪوت هي 

تهذيب جي ارتقا ۾ خيالن جي ترقي عورتن جي حالت ۾ جڑوي 
سُڌاري ڏانهن رهنمائي ڪئي. انهن(عورتن) کي پڻ طلاق وٺڻ جو حق ڏنو 
ويو جنهن کي اهي آزدانہ طور استعمال ڪرڻ جي جرٿت ڪرڻ لڳيون, 
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ايستاڻين جو رومي بادشاهن جي دور ۾ جنهن آساني سان شاديون ڪيون 
يا ختمر ڪيون وينديون هيون, انهن جو هر زيان تي چرچو هوندو هي 

قديم عبرائي شريعت مطابق مڙس کي حق هي وت ڪنهن ب 
سيب ڪري جيڪڏهن ان کي عورت ن وڻي ت ان کي طلاق ڏئي ڇڏي ۽ 
انهي حق جي ريچڇڪي ۽ ۽ ڇڙ ۽ ڇڙواڳ استعمال مٿان يات معمولي يا ڪي ب 
پابنديون ڪون هيون. کي ڪهڙو ب سبب هڄي پر عورتن کي پنهنجن 
مڙسن کان طلاق وڎڂ جو حق ڪون ھيو ' 

بمد وارن زمائن ۾ ڪنهن حد تائين شمائين (51181111181)65) 
طلاق جي دستور ۾ ترميمون ڪري ان مٿان ڪجه پابنديون مڙهيون. پر 
هِليل (11:1161]) جي مذهب قانون کي ان جي اوائلي سخڻعي سان بحال 
رکيو. 

رسول اله صلي الله تماليٰ علي واد وسلہہ جي ظهور وقت 
عريستان جي قباكلي يهودين منجھ هِليلي (6!ز[ع[[[[]آ) عقيدا گھڻو رائج 
هيا, ۽ مڙس طرفان طلاق ڏئي واسطو ختم ڪرڻ انهن منج اٿين عام 
ھيو جيكن عرب ڪافرن منجھ هيو. 

يونانين منجھ مرد کي زال کي طلاق ڏٿي واسطو ختم ڪرڻ 
وارو جيڪو اختيار هيو اهو ايترو بنا روڪ ٽوڪ وارو ۽ غيرمحدودهيو 
جيترو قديم اسراڻيلين منجهھ هي.و 

رومين منج اواتلي زمانن کان وٺي طلاق ڏيڻ واري عمل کي 
قانوئي سمجھيو ويندو هي.و ٻارهن تختين وارن قائوئن ( 01116 18085 
17 طلاق کي جائز قرار ڏنو جيڪڏهن رومين, جيئن انهن 
جي چاهيندڙن (حمايتن)طرفان ٻڌايو ويو آهي, پنهنجي سُهر جي بنياد 

پوڻ کان پوءِ پنج سَوَ سالن تاتين انهي تائون مان فائدو حاصل ڪوئ 

ڪيوت اهو انھهي ڪري ڪون هي وت ڪو اهي ٻين قومن جي مقابلي ۾ 
خصلحن ۾ عااتن ۾ سٺا هيا.. پر انهي ڪري هيوت ڪنهن ب عورت تي 
مڙس کي زهر ڏيڻ, شراب پيئڻ يا ناجائز ٻار کي گود وٺڂ جو الزام هٹڻ 
جي بهاني سان مڙس پنهنجي زال کي ڪنهن ب وقت زندگي کان محرويم 


أخروج باب 21 (2.2]1,2]) ۾ اسحختا باب 21 ۾ 24( 71,14« .10601 
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اسلام جي تاريځ سس 449 
ڪرڻ جو حق رکيو ٿي. پر زال کي طلاق وٺڻ لاءِ مٽ ڪرڻ جو ب حق 
ڪوذ هي ' ۾ جيڪڏهن ان الگ ٿيڻ گھريو ٿي تہ ب ان جي اهڙي اجائي 
جرئت تي ان کي موت جي سزا جو حقدار سمجھيو ويو ٿي. پر پوءِ واري 
زماني جي حڪومت ۾ طلاق جو ڪثرت ۾ واقع ٿيڻ هڪ ٿي وقت 
اخلاقيات جي تڪڙي بگاڙ جي نشاني, سبب ۾ نٿيجوهي.و 

اسان قديم زمائي جي ٻن نهايت مشهور قومن جو تذڪرو ڪيو 
آهي جن جي سوچ جي طريقن, جديد زماني جي سوچ, ۽ رسم ورواج تي 
ڳوڙهو اثر ڪيو آهي. طلاق جي متعلق رومين جيڪي قائون ٺاهيا اهي 
هڪڙي ترقي پذير جذبي وارا هيا ۽ انهن جو رجحان عورتن جي حالت 
جي سڌاري ۾ انهن کي مردن سان برابري وارو درجو ڏيڻ واري سوچ ڏانهن 
هي.و اهو انساني تصورن جي ترتي پذيري جو نتيجو هي.و اهڙي طرح 
جيئن ڪنهن خارجي سيب ج.و 

”جن مبهم لفظن ۾ حضرت عيسيٰ عل السلام جو هدايت نامو 
درج ڪيو ويو آهي, اهي لفظ هر ان تشريح کي قبول ڪن ٿا جنهن جي 
تقاضا قانون سازن جي ڏاهپ ڪري سگھي.““ُ اسان واجبي طور اندازو 
ڪري سگمون ٿا تہ جنهن وقت حضرت عيسيٰ عل السلاہ هي الفاظ 
دهرايا ”الله تمالٰي جيڪو عقد ڪيو آهي ماڻهوءَ کي اهو ڌار ڪرڻ تہ 
گھرجي“ ان وقت ان جو ٻيو ڪوبہ ڂيال ڪوت هيو سواءِ ان جي تہ 
اخلاقي بگاڙ جي وهڪري کي اڳتي وڌڻ کان روڪجي, ۽ ان پنهنجن 
لفظن جي لاءِ اهو غور ڪونہ ڪيو تہ انهن لفظن جي اڳتي هلي ڪهڙي 
معنيٰي ڪڍي ويندي۔ بعد ۾ جيڪو قانون ٺاهيو ويو تہ زناڪاري“ طلاق 
جي جواز جو بنيادي سبپ آهي. 1 ن مان گھڻو ثابت ٿو ڏئي تہ حضرت 
عپسيٰ علي۔ السلامر اهڙي هنگامي حالت جو احساس ھيو“ ڀر پوءِ وارن 


أ ڊولغجر جو ڪتاب ”دي جپئٽائيل اينڊ دي جيو“ جلد ٻيى صفحو 255. 
2 . .اق 

گبن جو ڪتاب ڊڪلاتين اينڊ فال اف دي رومن ايمپائر“ جلد چوتون[(ٻيو ڇايوا. 
”مي باب 2)1,9(29 .11811) 


4 -- 
عيسائين جي انجيلن مان ٻِن ۾ انهيءَ سبپ جي وضاحت ٿيل ڪون آهي تہ 
حضرت عيسيٰ علي۔ السلام پنهنجن حوارين کي ڇو اجازت ڏني ت اهي پنهنجن زالن 
کي ڌار ڪري ڇڏين (مرقس پاپ 11(10 .1181) ۾ لوتا باپ 16 (.008.] 
,0۱/1 ) جيڪڏهن انهن ٻن انجيلن ۾ درج ٿيل روايٹتن کي (ڏسو يقايا......) 
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قائون سازن جي ”ڏاهپ“ ڀاڻ ڻڂ کي ان ن قانئون جي حد اندر پابند ڪوڻ 
ڪيوت اهڙي تانون ۽ جي اکيون ٻوٽي تقليد ڪن جيڪو گھڻو ڪري 

ٽکين اسرجندڙ جماعت جي گھرج سان ٺهڪڻ لاءِ جاري ڪيو ويو هيو ۽ 
جنهن جو اعلان صرف زباني طور ڪيو ويو هيو. اهو انون بيشڪ 
هڪڙي سٺي جذبي جي تلقين ڪری ٿو پر عيسائي ملڪن بمد ۾ طلاق 
جا جيڪي حد کان وڌيڪ نمونن جا نون ٺاهيا انهن کي نطر ۾ رکندي 
اسان اهو ڪو ٿا چئي سگهون ت اهو طلاق جي باري ۾ عيسوي دين جو 
امتيازي ۽ بنيادي قانون آهي. 

عربن منجه مڙس کي طلاق ڏيڻ جو لامحدود حق حاصل هھيو 

عرب پنهنجين زالن سان سلوڪ ڪرڻ جي ٻاري ۾ ڪنهن ب انصاف يا 
انسانيت جي قاعدي کي تسليم ڪون ڪندا هيا. حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علي وآل۔ وسل طلاق واري رواج کي نهايت گھري ناپسندي 
سان ڏسندا هيا ۾ ان جي عملي مظاهري کي معاشري جي بنيادن کي 
ڪمڙور ڪرڻ ڻ لاءِ هڪڙي بيماري ٿي سمجھياتون. پاڻ وري وري اعلان 
ڪرڻ فرمايائون ت الله تعاليٰ وٽ غلامن کي آزادي ڏيارڻ کان وڌيڪ ٻي 
ڪا ڳالھ مقبول ڪون آهي ۾ پروردگار وٽ طلاق کان وڌيڪ ٻي ڪا 
ڳالھ اڻ وڻندڙ ڪون آهي. بهرحال مماشري جي وقتي حالتن پٽاندڙان 
رواج کي مڪمل طور تم ڪرڻ ممڪن ڪون هي.و پاڻ ڪريمن صلي 
الله تماليٰ علي واد وسل کي هڪڙي غيرشهذب ۽ نيہ وحشي جماعت 
جي ذهن کي اوچي معيار ڏانهن موڙڻو ھيو ت جيئن وقت جي وهڪري ۾ 


(بقايا) ميٿيو[181]]161#) ڏانهن منسوب ٿڃل روايتن جي مقابلي ۾ وڌيڪ قَستّند 
سمجھيو وڃي ت پوءِ اسان جي راءِ اها آهي ت سٺلن جذبن جي تعليم ڏيندي ۽ اوچن 
گن کي ذهن نشين ڪرائڻ دوران حضرت عيسيٰ علي السلام جي اها متشا ڪون 
هئي ت سندس قولن کي ”كث بدلجندر ٣(ناقابل‏ تغير) ۽ مثبت قانون سمجيوويندو نہ 
وري بداخلاتي جي لهر ۽ بي ديئي کي ٻنجو ڏيڻ کان سواءِ ڪو سندس ٻيو خيال ھيو 
سيلڍن جو خيال آهي تہ حضرت عيسيٰ علي السلام ميھم جواب ڏيڻ ري مر 
فپ ت اهو شمائي[511817111191) يا هِلي(1ٿ1111]آ) مڪتبِ فڪر جي ماڻهن 

كڻ کان پاسو ڪري (ڏسو 6.18=22,28,3[1 111 9 0ل) 2 
کا لاه يي لفظ ”19اخ؟د[0؟“ ات بي و ”0111[09]10]“ _ب 
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سندن روحاني سبق انسانذات جي دلين ۾ گھر ڪري وڃن. طلاق جو 
رواج هڪڙي گڏڎوچڙ خرابي هيو تنهن ڪري پاڻ ڪريمن ڪج 
مخصوص شرطن هڀٺ مڙسن کي طلاق جو حق استعمال ڪرڻ جي 
اجازت ڏني. پاڻ ڪريمن طلاقيل جوڙن کي ٽن مختلف ۽ الڳ عرصن 
جي اجازت ڏئي, جنهن دوران اهي پاڻ ۾ ٺاھ ڪري ٻيهر گڏڎجڄڻ جي 
ڪوشش ڪن ۽ پنهنجي ازدواجي تعلقات کي وري شروع ڪن, پر 
جيڪڏهن ٺاھ ڪرڻ جون سموريون ڪوششون ناڪام ثابت ٿين ت پوءِ 
ٽين حد, جنهن مطابق حجمي علحدگي جي باري ۾ فيصلو ٻڌايل آهي, 
جو مدو پورو ٿيڻ کان پوءِ مڪمل علحدگي حاٿل ٿي وڃي ٿي. زال مڙس 
جي جھڳڙن جي مماملي ۾ پاڂ ڪريمن ٻنهي تڪراري ڌرين طرفان 
چونڊيل ثالٹ (ٽياڪڙي ڪندڻ جي ذريمي معماملي کي حل ڪرڻ جي 
هدايت ڪئي. 

موسيو سيڊيليٽ 56811161 .۱4) جنهن کان وڌيڪ ڪنهن ب 
مغربي ليکڪ حضرت محمد صلي الل تماليٰ علي وآل وسلمر جي قائوئن 
جو بهتر تجزيو ڪون ڪيو آهي., انهي موضوع تي هيٺين راءِ رکي ٿو:_ 

”طلاق جي اجازت هئي پر ڪجھ مقرر شرطن اندر هئي, (بلڪ 
ائين چكجي ت سفارش ٿي ڪئي) جيڪڏهن تڪڙ ۾ يا بغير سوچڻ 
سمجھڻ جي فيصلو ڪيو ويو هجي ت رد ڪري سگهجي. ان کي رد نذ 
ٿي سگهڻ جھڙو بنائڻ جي مقصد لاءِ هڪڙي هڪڙي مهيني جي وٿي 

سان طلاق جا هڪ ٻئي پٺيان ٽي اعلان ضروري هيا.“ 

حضرت محمد صلي الله تماليٰ عل۔ واد وسل جي سڌارن 
تائون ٺاهط واري مشرقي تاريخ ۾ هڪڙي نئين قدم ڏانهن وک وڌاٿي. 
پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وآد وسل مڙسن طرفان طلاق جي 
حاصل ڪيل حق کي پابندي هيٺ رکيو ۽ پاڻ ڪريمن عورتن کي جائز 
سببن جي بنياد تي علحدگي (خلم) حاصل ڪرڻ جو حق ب ڏني ۾ 
پنهنجي حياتي جي آخري ڏينهن ۾ عملي طور ايخري حد تائين ويا جو 
ڪنهن قاضي يا ٽيڃاڪڙ جي مداخلت کان سواءِ مردن طرفان طلاق جي 
عملي مظاهري کي منع ڪيائون. پاڻ ڪريمن اعلان ڪيو ”الله تماليٰ 


أ ڏسو سيڊيليٽ )5601110٤(‏ جو ڪتاب ”هسٽوري ديس عربر“ جلد پهريون 
(.01_[1ا,418]065/ 68 11500116]), صفحو 65. 
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جي نظر ۾ سڀني جاٿز قرار ڏنل شين مان طلاق نهايت اڻ وڻندڙ ڳالھ 
آهي.“ ڇوت اها ازدواجي خوشي کي روڪي ٿي ۽ ٻارن جي چڱي نموني 
سان پالنا واري عمل ۾ رنڊڪ ٿي پيدا ڪري تنهن ڪري توڙي جو 
قرآن شريف طلاق جي اجازت ڏئي آهي ۽ پراڻن رواجن جي ڪنهڻ حد 
تائين تائيد ڪئي آهي. تاهم ان جو تفسير آقا صلي اة تماليٰ علي وآل 
وسلم جي ارشادن ۽ هدايتن جي روشتي ۾ ڪرڻو آهي. جڏهن اهو ذهن 
نشين ڪيو وڃي تہ اسلامي سرشتي ۾ قانون ۽ مذهب ڪيئن هم 
آهنگي ۾ هڪٻكي سان ڳنڍيل آهن ت طلاق جي رواج تي پاڻ ڪريمن 
جي ارشاد جي اصل مقصد کي سمجھڻ آسان ٿي ويند.و 

قدرتي طور تي مخعلف فقهي مذهبن منجھ مڙس طرفان 
پنهنجي مرضي طور يا قاضي جي مداخلت کان سواءِ طلاق جي حق کي 
استعمال ڪرڻ جي باري ۾ وڏو اختلاف موجود آهي. عالمن جي هڪڙي 
وڏي ۾ با اثر جماعت مڙس طرفان مجبوري واري حالت کان سواءِ, مثال 
طور عورت بدڪاري ڪئي آهي. طلاق ڏيڻ کي حقيقي طور منع ٿي 
ڪري, هڪڙو ٻيو فرقو جيڪو گھڻو ڪري ممتزلين تي مشحمل آهي, 
اهو طلاق کي شرعي حاڪر جي متظوري کان سواءِ جائز يا تائوني نٿو 
سمجھي. اهي دعوا ڪن ٿا ت اهڙي مماملي ۾ علحدگي کي جائز قرار ڏيڻ 
لاءِ يا طلاق کي ممتوع حالت مان ٻاهر ڪڍڻ لاءِ مسئلو هڪڙي 
غيرجائبدار ٽياڪڙ آڏو يش ڪيو وڃي. آهي پنهنجي انهي عقيدي جي 
حمايت ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسل جي انهڻ 
ارشادات جو حوالو ڏين ٿا جيڪي اسان اڳئي بيان ڪيا آهن ۽ پاڻ 
ڪريمن جي انهي هدايت کي سند ٿا وٺن تہ شادي شدھ ڌرين جي وچ 
تڪرارن جي صورت ۾ انهن جي اخحلافن کي نبيرڻ لاءِ ٽياڪڙي ڪندڙ 
مقرر ڪرڻ گھرجي. 

حنفي, مالڪي., شافعي ۽ شيہمن جي گمھٹائي طلاق کي جائز 

قرار ڏي. ٿا تو توڙي جو اهي بغير ڪنهن سبٻب جي انهي حق جي استعمال 
ڪرڻ کي ناجاٿز سمجھن ٿا. 

ردالمحثار  180_۱11_11]11111887(‏ ”طلاق ناجائڙ آهي“ واري 
بحث خلاف دليل بيان ڪرڻ کان پوءِ آيل آهي ”بيشڪ اها ڳالھ ممدوع 
آهي پر ڪجھ خارجي مجبورين ڪري مباح ٿي وڃي ٿي, جيڪي عالم 


اسلام جي تاريغ وه 
توڙي جو ديني عالمن عارضي اجازت کي مہ مثبت قاعدو تصور 
ڪيو آهي ۽ پنهنجي آتا طرفان تاڪيد ڪيل عدل جي ڪيترن 
اصولن کي نظرانداز ڪري ڇڏيو آهي. پوءِ ٻ عالمن عورتن جي پاري ِ 
جيڪي تاعدا مرتب ڪيا آهن, اهي انهن رومي تانونن جي مقابلي ۾ 
جن جي ترتيب عيسائي ڪليسا جي سرپرستي ۾ ٿي. تمام گھڻو وڌيڪ 
ڀلا ۾ انصاف وارا آهن عالمن جي راءِ ۾ زال پڻ خراب سلوڪ, پيٽ 
ڪرڻ جي حقدار آهي. پر جيستاڻئين ع عورت علحدگي اختيار ڪرڻ جي 
مطالبي جي ثبوت ۾ پڪا پختا ۾ تمام حقي سيب ظاهر نشي ڪري تہ 
اها پنهنجي ڏاج جي حق کان محرومہ ٿي وڃي ٿي. هرصورت ۾ جڎهن 
مرد پنهنجي مرضي سان طلاق ڏئي ت (کليل دغابازي جي معاملن کان 
سواءِ) مڙس هر اها شئي جيڪا عورت سان شادي ڪرڻ وقت ان کي ڏئي 
چڪو آهي يا طئي ڪئي هئي ! ن مان ڪج ب واپس نٿو وٺي سگھي.“ 
قرآن شريف ۾ علحدگي اختيار ڪرڻ خلاف وري وري آيل 
تئبيهون, ۽ جھڳڙن کي خانگي طور راضي نامو ڪرڻڂ ذريعي ٻنجو ڏيڻ 
لاءِ هرهر ڪيل 'تاڪيد عربي تانونساز جي نظر ۾ شادي جي ٻنڌڻ جي 
نهايت ڳوڙهي تقدس کي ظاهر ڪن ٿيون:؛ 
”جيڪڏهن ڪا عورت پنهنجي مڙس طرقان بدسلوڪي يا بي 
اج له جه آهي ت آهي پاڻ ۾ 
ضي نامو ڪن, ڇوت راضي نامو سئي ڳالھ آهي. انسادن جا ثقن 
حرص ڏانهن جلدي ماثل ٿي ويبندا آهن. ليڪن جيڪڏهن توهان 
احسان سان پيش اچو ۽ خداترسي کان ڪم وٺوتہ يقين ڪريو ت الله 
توهان جي انهي عمل کان بي خبر ڪوڌ ‏ هوندو. زالن سان هڪجهڙو 
سلوڪ ڪرڻ توهان جي وس ۾ ڪون آهي, توهان گھرو تہ ب اٿين 
ڪري ڪون ٿا سگهو ‏ پراٿين ب ث ٿئي ت هڪڙي زال ڏانهن گھڻو ماكل 


! ڏسو ملمن جو ڪتاب ”لئٽن ڪرسچئنٽي“ (]11115]18111ٰ) 8111-]), جلد 
پهريون, صفحو 268 ۽ ۽ 369. 


اهو انهن مسلماتن خلاف هڪڙو ٻيو دليل مهيا ڪري ٿو جيڪي دھوا ڪن ٿا 
اسلام جا ترقي يافتہ تائون هڪ کان وڌيڪ زالن جي اجازت ڏين ٿا. (ڏسو بقايا 9 1 
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ٿي وڃو ۽ ٻي ڏي نهاريو ب تہ جيڪڏهن توهان پنهنجي رويي کي درست 
رکو ۽ الله کان ڊڄندا رهو ت الله بخشڂ وارو مهربان ن آهي. ّ“(سورت ٺئساءِ 
آيت 128 ۾ 129) 

۾ ان کان اڳ آيل هڪڙي آيت ۾ پڌرو ڪيل آهي: 

”جيڪڏهن توهان کي زال ۽ مڙس جي تملقات جي بگڙڻ جو 
انديشو هجي ت هڪڙو امين مرد جي مائٽن مان ۾ هڪڙو امين عورت 
جي مائٽن مان مقرر ڪي.و جيڪڏهن ٻِکي راضي نامو ڪرائڻ گهرندا تہ 
الله راضي نامي جي صورت پيدا ڪندو الله سڀِ ڪجھ ڄاڻندڙ ۽ خبروار 
آهي.“(سورت نساءِ ابت 35) 

اسلامي سرشتي ۾ تڪاح جي قائون کي جيڪو تقدس حاصل 
آهي ان کي ڌارين ماڻهن يا ڪون سمجھيو آهي يا ان کي چڱي نموني 
ڪوئ ساراهيو آهي. ”اشياھ والنظاتر“ ۾ آهي ”شادي هڪڙو باقاعدي 
مقرر ڪيل رواج آهي جيڪو معاشري جي تحفظ لاءِ ۾ انهي مقصد لاءِ 
لازمي ڪيو ويو آهي ت انسان ‏ پاڻ کي بي تاعدگي ۽ برائي کان 
سنڀالين.“ ”نڪاح هڪڙي مقدس رسم آهي ايتري قدر جو هن دنيا ۾ 
اها عبادت یا پوڄا جو هڪڙو عمل آهي. ڇوت اها پليتائي کان آجو رکڻ 
لاءِ انسانذات جي حفاظت ڪري ٿي.“..... ”اها انسائي نسل منجه فطري 
ضابطي ذريعي مقررٿيل آهي.“ ”شادي کي جڎهن هڪڙو معاهدو سمجھيو 
وڃي ٿوت اها اهڙي مرد ۽ عورت طرفان باهمي رضامندي جي ٻبنياد تي دائمي 
تملق آهي جن جي وچ نڪاح ڪرڻ لاءِ شرعي پابندي ت هجي.“ 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسل جي باري ۾ وري 
وري اهو چيوويو آهي ت انهن پنهنجن امٽين کي. چئن شرعي زالن کان 
علاوه, ڪيٿريون ب عورت ٻائهيون رکڻ جي اجازت ڏئي. انهي موضوع 
تي جيڪو حڪم آهي اهو خود اهو ظاهر ڪرڻڂ ڻ لاءِ ڪافي آهي تہ اهو 
گمان اسلام جي حقي هدايٹن جي ڪيترو خلاف آهي. ”توهان منجمان 
جنهن کي آزاد مؤمن عورت سان شادي ڪرڻڂ ڻ لاءِ وسيلا ڪوز آهن ت پوءِ 


(بقايا) اها مڃيل حقيقت آهي 7 ” وات“ کي برقرار رکڻ انسائي وس کاڻ ن ٻاهر 
آهي. تنھن ڪري اسان فطري طور اهو تحيجو ڪڍئداسين تہ رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسل جي ذهن ۾ هڪڙي ننڍي تاعدي کي وڏي تاعدي ۾ ضمر ڪرڻ 
وارا خيال هيا. ۾ هڪڙي رواج کي ڂتم ڪرڻو هھيو جيڪو توڙي جو مماشري جي 
ڪن حالتن ۾ ضروري هيو پر سوچ ۽ اخلاقيات جي تازي ترقي جي برخلاف آهي. 
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ان کي کپي ت توهان جي انهن ٻانهين مان ڪنهن ٻانهي سان شادي 
ڪري جيڪي جائز نموني سان توهان جي هٿ هيٺ آهن ۾ جيڪي 
مؤمتياڻيون آهن. “(سورت نساء آيت 25) ائهيءَ ڳالھ جي ان ما َ کي 
اجازت آهي جيڪو گناھ ڪرڻ جي انديشي کان ڊنل آهي. پر 
جيڪڏڎهن پاڻ ڂ کي ٻانهين سان ۾ گڏجڻ کان پري رکي ت اهو ان جي لاءِ 
وڌيڪ سٺو هوندو 

انهي ڪمڙور بنياد تي ۾ شايد اسلامي مملڪت جي شروعاتي 
اوسر سان واسطو رکندڙ ڪجھ عارضي ۽ حادثاتي حالتن ڪري اسان 
جي فقيهن قبضي ۾ آيل عورت (ٻانهي) سان اهڙو واهپو رکڻ تي انحصار 
ڪيو آهي. توڙي جو اهو آتا صلي ال تماليٰ عل وآد وسلہ جي حقيقي 
هدايتن جي خلاف آهي. پر ان جي باوجود اهو رواج مخالف مذهبن جي 
ماڻهن جي شديد نڪت چيني جو موضوع ٿي ويو آهي. 

وهان شادي جي منظوري کان سواءِ ٻانهي ڪري ويهارڻ, مالڪ 
۽ غلامر جي حيثيت ۾ هڪ پئي سان ڻَ ڪاح کان سواءِ جنسي ميل 
ميلاپ اهڙو رواج هيو جيڪو عربن, يهودين, عيسائين ۽ سمورين 
پاڙيسري قومن منجھ موجود هي.و رسول الله صلي الله تعاليٰ علي واد 
وسلم شروع ۾ انهي رواج تي ملامت ڪوتہ ڪئي پر پنهنجي رسالت 
جي آخري ڏينهن ۾ پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم ان جي 
ڇَٽي نموني سان متعم ڪياٿون. 5 

ّّ ۾ مسلمان پرهيزگار عورتون بپ توهان جي لاءِ حلال آهن, ۾ 
اهي پرهيزگار عورتون جيڪي انهن قومن مان هجن جن کي توهان کان 
پهريائين ڪتاب ڏنو ويو آهي. انهي شرط تي ت انهن کي حق مهر ڏئي 
انهن کي نڪاح ۾ آڻيو ن ائين تہ توهان ن انهن سان زور زبردسختي سان 
ميل ملاپ ڪريويا لڪي ڇِپي عشق ڪريو.“( سورت مائده اڀت 5) 

انهي خدائي حڪم واري آيت جي پهرين حصي جي جيڪا 
منشا آهي. ان جي روح جي عيسائي ڪليسائيت جي خلاصي حيثيت 

سان ڀيٽ ڪريو جنھن ڪنهن عيسائي جي غيرعيساڻي سان شادي کي 

جائزيا صحيح تسليم ڪون ڪي جنهن ب غير عيسائي, عيسائي سان 
شادي ڪرڻ جي ج رتت ٿتي ڪئي ت هر وقت ”ڪاذر“ هجڻ جو ٺپو 
ٿائون ماڻهپي ۾ هڪڙو منفرد سڌارو هي 
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مسلمان عورتن جي غيرمسلمر مردن سان شادي ڪرڻ خلا 

مڑهيل پابندي جنهن اسلام مخالفن کي الزام تراشي لاءِ هڪڙو پهاتو 
مهيا ڪيو آهي. شروعاڻي (اسرندڙ) جماعت جي گھرجن ۾ حڪمت 
عملي جي سببن ڪري هئي. 

انهيءَ کان انڪار نڻوڪري سگھجي ت ڪيترا رواج جيڪي 
مسلمائن اسلام کان اڳ واري زماني (جهالت وارا ڏينهن) جي عربن کان 
حاصل ڪيا ۽ جيڪي پراڻي نظام جي ڪيترين بقاياجات وانگر 
معمول مطابق جاري آهن, اهي مسلمان قومن جي ترقي ۾ رڪاوٽ ثابت 
ٿيا آهن. انهن منجھان هڪڙو عورتن جو مردن کان الڳ پردي ۾ رهڻ جو 
دسٽور آهي. اهو رواج ب شروع زمائن کان قديہِ دور جي گھڱين قومن 
منجھ عمل پڌ ھيو يونان وارن منجھ گائنيڪونائٽس 
(118110111105)) يعثتي حرم سراءِ (کدڙن ذريعي چوڪيداري) هڪڙو 
مشهور رواج ھيو ۽ يوناني حويلي ۾ رهندڙ عورتن کي عام ماڻهن جي 
نظر پوڻ کان اهڙي انداز ۾ لڪايو ويندو هيو جيئن ان زمائي ۾ ايراني 
گھراڻن جي عورتن کي لڪايو ويندو ھيو يا موجوده زمائي ۾ هندوستاني 
گھراڻن جي عورتن کي لڪايو ويندو آهي. گائنيڪونومي 
(2(11811601101111)) يعتي کدڙا چوڪيدار پنهنجن مشرقي همعمصرن 
وانگر عورتن جي پردي داري واري زندگي جا ڀروَسي جوڳا چوڪيدار 
هوندا هيا ۽ يوناني عورتن جي سخت چوڪسي ڪنئدا هيا. عورتن جي 
پردي ۾ الڳ ٿلگڳ رهڻ ڪري قدرتي طور هيٿيرائي (۱ة؟:ه161]) يعمتي 
لکيل پڙهيل رنڊين وارو طبقو وجود ۾ اچي ويو جنهن جي مخعلف 
ميمبرن يوئان ني تاريڂ ۾ گھواهمر ڪردار ادا ڪيو. بازنطيني سلطنت ۾ 
جيڪو غيرمعمولي ۽ ناقابل وضاحت منظر ڏسڻ ۾ اچي ٿو ۽ ۽ جڀڪو 
هاڻي يورپ ۽ آمريڪا ۾ ڏسڻ ۾ اچي ت ٿي جيڪڏهن اهو اسان جي 
اکين جي آڏو ن هجي ها ت اسان اهو چئون ها تہ ت., ڪنهن اهڙي مماشري 
۾ جنهن تهذيب يافتہ زندگي جي حرفتن ۾ ٿوري ب ترقي ڪئي آهي. 
انهن بدنصيب عورتن جو وجود جيڪو انسائيت جي چهري تي بدنامي 
جو داغ ۾ تهذيب لاءِ هڪڙي شرمساري آهي. ان ڳالھ جو نتيجو آهي تت 
عورتون مردن جي زندگي کان الڳ ٿلڳ رهڻ ڪري مردن جي ذهن مٿان 
اهو شرافت واروي, صاف سٿرو رکندڙ ۽ انسان بنائڻ وارواثر نٽون ڪري 
سگھن جيڪو انهن جوئي خاصو آهي. انساني ذهن آڏو جڏهن پاڪ 
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شيون ڪون هونديون آهن ت اهو آلودگي ڏانهن واجھائي ٿو پابل وارا, 
ايٽريوسڪن(11111508115), يوناني ۽ اسلامہ کان اڳ وارا عرب قديمر 
زمانن ۾رانهي حقيقت جو نهايت نمايان مثال پيش ڪن ٿا. ليڪن جديد 
زمانن مر قومن جي جياپي کي اندران اندران جيڪو ناسور كاٿي رهيو 
آهي ۾ ۽ انهن جي رڳن ۾ زهر پکيڙي رهيو آهي اهو هڪڙي بي دين ماد 
پرستي جي ٿهلاء جو نتيجو آهي جنهن مٿان مذهب جو تھ چڙهيل آهي 
چاهي اهو عيسائي مذهب هجي. اسلام هجي. ڀا ڪوٻيو مذهب هج 
حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي وآل وسل پنهنجي شروع حياتي ۾ 
مڪي وارن منجھ موجود اخلاقي ٻگاڙ کي ڏسي ڏک ۽۾ تڪليف سان 
ڀرجي ويندا هيا, تنھن ڪري پاڻ ڪريمن انهي خرابي جون پاڙون پٽڻ 
لاءِ اهو طريقو اختيار ڪيو جيڪو ان زمائي ۽ ماڻهن جي حالحن سان 
ٺهڪندڙ ۽ نهايت اثراتتو هيو مسٽر بوسورت سمٿ ( ]1105001 11٣.‏ 
1) جي معئيٰ سان ڀرپور لفظن مطابق ”پهريائين پهريائين پنهنجن 
سخت قائونن ذريعي ۽ ان کان پوءِ ائهن قائونئن جيڪو قومي اخلاڻي 
جذيو پيدا ڪيو ان جي ذريعي پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ علي وا 
وسلمر اڄوڪي ڏينهن تاتين اسلامي ملڪن کي يعني تي انهن ملڪن کي 
جن ۾ اهڙن ميرملڪي اثرن جي ويا ڪون پکڙي آهي. انهن بدنصيب ۽ 
بدئام عورتن کان پڀپاڪ ڪرڻ ۾ ڪامياب رهيا, جن جي جيئڻ جو 
دارومدار گندي ڌنڌي تي هوندو آهي ۾ جن جو معاشري ۾ هڪڙي الڳگ 
ڄاتل سڃاتل طبقي جي حيقيت ۾ موجود هجڻ معاشري جي هر فرد لاءِ 
جنهن معاشري جون اهي پاڻ ب هڪڙو فرد هونديون آهن هڪڙي مستقل 
بدنامي آهي, ۽ ان ڪاميابي جو ڪو مثال ڪون آهي.“ 

عورتن کي پردي ۾ رکڻ وارو دسٽور بنا ڪنهن شڪ جي 
غيرمفهذب ۽ لاڏاٿو برادرين جي سماجي خوشحالي لاءِ ڪيترن ٿي فائدن 
وارو آهي. ۽ انهن ملڪن ۾ ب جٿي تمدن ۽ اخلاقي ويچارن جو تقاوت 
گھڱو آهي اتي عورتن جو پردي ۾ رهڻڂ واري ڪا تبديل ٿيل صورت 
مڪمل طور فائدي کان خالي ڪون هوندي آهي. موجوده زمائي ورب اهو 
گھٿ یا وڌ سخڂتي سان اهڙين قومن منجھ مروجہ آهي جيڪي اسلامي 
اثرن کان گهڱو ڀري آهن, جنهن لاءِ هئندوستان ۽ ٻين مشرقي ملڪن ۾ 
انهي ريت جو موجود هجڻ بيان ڪري سگھجي ٿو ڪوريا ۾ عورتن جو 
پردي ۾ الڳ ٿلگ رهڻ بيهودگي ج جي انتها تي پهتل آهي. چين مر 
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ڏکڻ آمريڪا جي اسپيئي نوآبادين (بينڪن) منجھ جيڪي سڌو 
سہئون يورپي تهذيب جي ترت اثر اندر ڪون آهن, اڃا تائين پردي جو 
خاص خيال رکيو ويندو آهي. اسلام جي پيقمبر صلي الله تماليٰ علي 
وآك وسلم اهو رواج پارسي ۾ ٻين مشرقي قومن منجھ موجود ڏئ پاڻ 
ڪريمن ان جي فائدن کي محسوس ڪيو ۽ اهو ٻ ممڪن آهي ت عربن 
جي سڀني طبقن منج اخلاقيات جي وڏي پيماني تي ڪمزوري کي نظر 
۾ رکندي پاڻ ڪريمن عورتن کي پردي جوخاص خيال ركڻ جي تلقين 
ڪي هجي. پر اهو سمجھڻ غلط آهي ت پاڻ ڪريمن جو ڪو اهو ارادو 
ھيو جنهن سڂتي سان پردو اڄ ڪل موجود آهي. يا اهو تہ پاڻ ڪريمن 
عورتن کي مڪمل علحدگي سان پردي ۾ رهڻ لاءِ تاڪيد ڪيائون. اهو 
سندن سدارن جي جوهر جي مڪمل طور خلاف آهي. قرآن شريف ۾ 
خود اڻهي ڳالھ جي گنجاڌ تش لاءِ ڪوب بوت ڪون آهي ت عورتن جو 
پردي ۾ رهڻ ڪواسلامي دين جو حصو آهي. 

”اي تيي. پنهنجين عورتن, پنهنجين ڏيئرن, ۽ مسلمانن جي 
عورتن کي چٿوتہ اهي پنهنجين چادرن جو هڪ حصو منهن تي رکن, 
اين ڪرڻ سان اهي آساني سان سڃاڻبيون ۾ ڪير انهن جي توهين 
ڪوتڻ ڪندو الله بخشڻ وارو ۾ مهربان آهي. (سورت احزاب آيت 59) 

”۾ اي ئبي, مؤمن عورتن کي چځوت آهي پنهنجين نظرن کي 

بچائي رکن ۽ پنهنجي پردي جي حفاظت ڪن ۽ پنهتجو هارسينگار 
ظاهر ن ڪن. سواءِ ان جي جيڪو خود بخود ظاهر هجي ۾ پنهنجن 
سيئن تي پنهنجن رون جا پلاند کولي وجھن. ٣سورت‏ نور آيت (3) 

ان سماجي ۽ اخلاقي انحشار کي نظر ۾ رکندي' جنهن ۾ پاڻ ال 
تماليٰ جي رهتمائي هيٺ مڪڙو نظام يم“ ڪرڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيا هيا. اهي هدايتون آسائي سان سمجھ ۾ اچي وڃن ٿيون. اهي 
دانائي ۽ فائدي واريون هدايتون هيون جن جو مقصد عورتن منجھ حماء 
کي ترقي وٺرائڻ, انهن جي پوشاڪ ۽ سڀاء ۾ بهتري آڻڻ ھيو ۽ انهن کي 


! انهن ماڻهن جن يورپي ٿيل مصر ۽ ليونٽٿ(698111-]) ۾ گھمي ڦري ڏٺو آهي, اهي 
سمجهي ويندا ت انهن ڏينهن براهي هدايتون ڪيتريون ضروري هيون. 
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بيمائو ٿيڻ کان تحفظ مهيا ڪرڻ جو مقصد رکندڙ هيون ' تنهن ڪري 
اهو سمجھڻ غلط آهي تہ شريعت ۾ ڪو اهڙو حڪم آهي جيڪو انهي 
رسعر کي پڪو ڪرڻ جو مقصد ٿو رکي. پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ 
علي وآكد وسلم عورتن جي پردي جي باري ۾ جيڪي هدايتون ڏيڂ 
فرمايون انهن جو حقيقي مفهوم گھڻي حد تائين اڻهي ڳالھ مان واضح 
ٿئي ٿوت خود سندن پنهنجي خاندان جي عورتن تي ڪاب سخت پابندي 
ڪون هئي. حضرت ابويڪر رضي اله تعاليٰ عہہ جي نياڻي حضرت 
عائشہ رضي الله تماليٰ عتها, جنهن جو حضرت خديجہ رضي اله تماليٰ 
عنها جي وفات کان پوءِ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وال وسلمر 
سان پرڻو ٿيو ان ذاتي طور تي حضرت علي علي السلام جي خلاف 
فسادي تحريڪ هلائي. ان جنگ جمل واري مشهور لڙائي ۾ پنهنجي 
لشڪر جي اڳواڻي ڪئي. رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وك وسلمہر جي 
نياڻي حضرت فاطہ سلام الله تعاليٰ عليها يب خلافت جي جانشيني جي 
پاري ۾ بحث مباحثي پر اڪشر ڪري حصو ورت حضرت محمد صلي 
ال تماليٰ علي وآد وسل جي ڏوهٽي ۽ حضرت امام حسين علي السلام 
جي ڀيڻ حضرت زب زيتنب سلام الله تعاليٰن عليها ڪربلا جي ڪوس کان 
پوءِ په سي نوحدان ڀائٽتي جو دفاع ڪري ان کي اموين کان بچاي.و 
ڂ قربان ڪرڻ واري جذبي کان وحشي عبيدالله بن زياد (ابن 

ٽا ۽ نم بي وڄي با 


”هداي“ جو محخرجم هملٽن(1811111101۱]) ”بوڪ آف ايبوميئيشن“(01 13001 
ينا سان واسطو رکندڙ پنهتجي شروعاتي بحث ‏ هيئن چوي 

ٿو:”اهو هڪڙو اهڙو موضوع آهي جنهن ۾ وڏي ناڙڪ مماملي جو وسيع بحث شامل 
آهي. جنهن تي اصل ۾ حسن اخلاق ۽ شائستگي واري مقالي جي روشئي ۾ 
موروفشڪر ڪرڻ گهرجي. انهيءَ پر خاص طور تي زٽائي پاڪدامني تي وڏي احتياط 
سان ڌيان ڇڪايو ويو آهي. ۽ هر اهڙي عمل کاڻ پاسو ڪرڻ جيڪو سوچ ۾ ب انهي 
ڳالھ کان انحراف ڪرڻ جو ڏيک ڏئي. بهرحال اها ڳالھ تابل غور آهي ت انهيءَ مان 
عورتن جي انهي علحدگي جو مطلب ڪون آهي جيڪو ڪج ھ ليکڪن طرفان 
سمجھيبو ويو آهي. دراصل اها علحدگي ڪنهن شرعي حڪم جو ن پر ساڙ ۾ غرور 
جو نتيجو آهي, جيئن هداي جي هن عبارت ۽ ڪيترن ٻِين حصن مان ظاهر ٿئي ٿو 
اسلامي ملڪن ۾ اهو گڏيل طور تي عام رواج ۾ آيل دسٽتور ڪون آهي. 
مرڊسن[(71915661آ) پنهنجن سفرنامن ۾ بيان ڪري ٿو”جاوا ۾ رهندڙ عرب انهي 
رواج تي عمل ڪون ڪندا آهن ۾ جاوا ۾ رهندڙ مسلمان عورتن کي پنهنجين ڊچ 
ڀينرن واري هڪجيتري آزادي حاصل آهي 
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اخلاقيات جو بگاڙ جنهن اسلامہ کان اڳ وارن عربن منجھ ۾ 
گڏوگڏ يهودين ۽ عيسائين منجھ معاشري جي بنيادن کي کوكلو ڪري 
ڇڏي وهيو اهو ڪنهن تڪڙي سڌاري جو گھر جاٿو هي.و عورتن جي پردي 
جي باري ۾ رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآلد وسلم جيڪي هدايتون 
ڏنيون انهن بناشڪ جي بداخلاڻي جي لاڙن کي روڪ ۽ عورت طرفان 
گھڻا مڙس رکڻ واري قابل نفرت رسم کي پنهنجي امت ۾ پکڙجڻ کان 
روڪڻ جو ڪمر ڪي.و ڇوت ان وقت تائٿين ڪافر عربن منجهھ اهو 
دسٽور پڌري ڀٽ موجودهيو. 
نان همير(وان همير٣181111(0]‏ ۱811) مطابق ”پردي وارو گهر 
هڪڙي پاڪ جاءِ آهي: اتي ڌارين کي اچڻ کان جيڪا منع آهي. اها 
انھيءَ ڪري ڪون آهي ت عورتن کي ناقابل اعتبار سمجھيو ويندو آهي 
پر انهيءَ تقدس جي ڪري آهي جيڪو رسم ورواج عورتن کي بخشيو 
آهي. يورپ ۾ سموري ايشيا ۾ اسلامي برادرين منجھ عورتن کي جيڪو 
احترام ڏنو ويندو آهي اهوانتهائي ھاڪاري معاملي جي شهادت آهي.“ 
عورت ذات لاءِ شائدار تصور ركڻڂ سمورن اوچن اوصافن جي 
هڪڙي فطري خاصيت آهي. پرقومي غرور ۽ مذهبي انتها پسندي جديد 
عيسائيت جي تهذيب يانتہ طبقن منجھ عورتن جي سماجي مٿڀرائي 
بابت ٻن اختلافي زڂ وارن نظرين کي اڀاريو آهي. هڪڙي نظرئي ان کي 
حضرت مريم رشي ال تماليٰ عتها جي پوڄا جو نتيجو ت ٻئي ان کي 
ترون وسطيٰ جي ان دستور جو نہيجو قرار ڏنو آهي جنهن ۾ عورت جي 
حمايت ۽ حفاظت ڪرڻ کي بهادري سمجھيو ويندو ھيو جنهن کي 
ٽيوٽونڪ (16010010) (جرمتي نسل وارا) رواجن جو هڪڙو نمونو 
سمجھ يو ٿو وڃي. .رت ات جج باري ۾ عسائيت جو جيڪو نقط نظر 
آهي ان جي باري ۾ ٿورو چوڻ ٿي بهتر آهي. شروعاتي زماني ۾ جڏهن 
امير ۾ غريپ, جاهل ۾ پڙهيل ماڻهن جو مذهب صرف حضرت عييٰ 
ان جنس کي نڀاڳو قرار ڏئي ڇڏيو هي پادري هڪٻکي پٺيان عورتن جي 
واهياتپڻي. انهن جي بڇڙن لاڙن, انهن جي سمجھ ۾ ن ايندڙ ڇاهند مٿان 
لکندا رهندا هيا. ٽرتٽيولن(166011۱1[101۱) هڪڙي ڪتاب ۾ ان عام 
احساس جي نمائندگي ڪئي جنهن مان عورت لاءِ ٻيان ڪيو”شيطان 
جي اچڻ جو دروازي منع ڪيل وڻ جي مهر کوليندي خدائي حڪم جي 
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اتحرافي ڪئشدٿڻ خدا جي تشبيه _ انسان _ کي تباھ ڪندڙ“ هڪڙي 
ٻي شخصيت هڪڙي نفرت واري ڪند ڏهنيت سان اعلان ڪيو ” مون 
عورتن منجھ ڪنوارٻپڻي جي تتلاش ڪئي پر هڪڙي ۾ ٻ ڪون ملي.و“ 

ليڪي(ا001ع.]) چوي ٿو ”ڪر يسوستم (111505)0110)) جنهن کي 
هڪڙو بلندپائي جو بزرگ سمجھيو ويو آهي, جڏهن عورت جي ٻاري ۾ 
هيئن چيوت اها هڪڙي اڻ ٽر بڇڙائي, هڪڙي فطري رغبت, هڪڙي 
وڻندڙ افٹ, هڪ وڳوڙهو جوكي هڪڙي هاچيڪار دلڪشي, هڪڙي 
خوبصورت بڻايل خرابي هوندي آهي. تہ اهو ائين چوڻ سان پادرين جي 
عام راءِ جي ترجماني ڪري رهيو هيو.“ قدامت پسند چرچ عورتن کي 
سواءِ گهٽ درجي وارين مذهبي تقريبن جي ٻين سڀني مذهبي تقريبن 
ملهائڻ جي عمل کان خارج ڪري ڇڎيو. اهي معاشري مان ٻ مڪمل 
طورنڪتل هيون, اهي عام جام ٻاهر اچي وڃي ن سگھنديون هيون. انهن 
کي دعوتن تي وڃڻ یا ڏڻ ملهائڻ لاءِ شرڪت ڪرڻ کان منع ٿيل هئي. 
انهن کي پردي اندر رهڻ, خاموشي اختيارڪرڻ. پنهنجن مڙسن جو 
حڪم مڄڻ ۽ پاڻ کي ٽويو ٽلهو ڏيڻ سٽ ڪتڻ, ۽ رڌپچاءِ جي ڪمر 
ڪرڻ ۾ رڌل رهڻ جي هدايت ٿيل هئي. جيڪڏهن اهي ٻاهر وينديون 
هيون ت انهن کي پاڻ کي مٿي کان ڀيرن تائين ڪپڙن ۾ ويڙهڻو هوندو 
هي عيسائين ۾ عورتن جي ان وقت اها حالت هئي جڎهن حضرت مريم 
رضي الله تماليٰ عنها جي پوڄا ڪرڻ سڀني طباقن طرفان تسليم ٿيل ۾ 
عملي طور موجود هئي. پوءِ وارن زمانن ۾ ۾ خاص ڪري ڏک واري ان 
وٿي ۾ جيڪا مغربي سلطنت جي زوال ۽ يور ۾ جديد مماشري جي 
اڀار جي وچ گذري, يعني اهو دور جنهن کي ڦرلٽ, ڪوڙ ٺڳي, ظلميت 
جنسي خواهش ۾ وڳوڙ وارو دور ڄاڻايو ويو آهي, عيسائيت خانقاهن ۾ 
راهب گھرن جو رواج شروع ڪرڻ ذريعي ڪنهن حدتائين عورتن جي 
قسمت کي سڌارڻ جو ڪم ڪي.و بهرحال هي غير يقينتي سڌارو صرف 
هڪڙي دور جي لاءِ موزون هيو جڏهن عورتن کي اغوا ڪرڻ روزمره جي 
ڪرت ٿي وئي هئي ۽ اخلاتي بدڪاريون ايتريون هيون جو صورتحال 
کي روڪڻ مشڪل ھيو پر راهب گھر ب پاڪدامتي ۽ پرهيزگاري جا 
ماڳ ڪون هيا. ۾ ڪئوارو رهڻ وارو تاڪيد ب پارسائي جو انتهائي 
يقيتي تحفظ ثابت ڪون ٿيندو هي.و آرچ بشڀ رگاڊ (41011015110]0 

08 جي معمول جي دورن جي داڂلا واري رجسٽر( 1811 1116 
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1 ا)) مر لکيل تاثرات, عقيدي جي اوج واري نهايت شاندار 
عهد دوران ن اخلاقي حالت ۽ عورتن جي حيثيت تي خصوصي روشني 
وجھن ٿا. پروٽي ٽ فرقي جي عملي چشم ب عورتن جي حيثيت جي 
باري ۾ قائوندائن جو جيڪو نريو هي ان ۾ يا سماجي حالتن ۾ ڪوب 

فرق پپيدا ڪون ڪي.و جتي حضرت عيسي علي۔ السلام عورت سان 
انسانيت واري ماڻهپي سان سلوڪ ڪيو اتي سندس پيروڪارن ان کي 

انصاف جي دائري کان ئي ٻاهر ڪڍي ڇڏيو ِ‫ 

جنهن ٻئي نظرئي ڏاڻهن اسان ڌيان ڇڪايو آهي. اهو يورپ جي 
رومانس نويسي ۾ مقبول آهي. انهن وچن زمانن (ثرون وسطيٰ) جي هر 

شخص جو خاڪو ائين پيش ڪيو آهي ڄڻ اهو ڪو بايارڊ (970 039 
: ڪرڪٽن 2))2٣10111011(‏ هجي. عام طور سمجھيو وڃي ٿوتہ سورماتئي 
شِوَلري؟٣1ة21۱:«9))‏ يعني نيڪي ڪرڻ واري جوائمردانگي جو زمانو 
ائيل عيسوي صدي جي شروع کان چوڏهين عيسوي صدي جي پڄاڻي 
تائين پکڙيل آهي. اهوياد رکڻ گھرجي ت اسپين ۾ عرب مسلمائن جي 
اقتدار جوب گھڻو ڪري اهوزمائو هي پر انهي عرصي دوران ان علامتي 
داٿري جي باوجود جيڪو شاعري ۽ رومائس معاشري جي حالتن جي 
چوڌاري گھڙي ڇڏيو آهي. عورتون زيادتي جوعام نشانو هيون. ان وت 
ڏاڍ ۾ فريب عيسائي سورمائي (شولري) جي سنهري زماني جون 
ٿراليون خاصيتون هيون. جيستائين مغرب جو مشرقي تهذيب ۽ ثقافت 

سان واسطو ڪوف پيو ان وقت تائٿين آرٿر(٣411110)‏ " ۽ رولئڊ(101818آ)“ 
ديومالائي شخصيتون هيا. سورمائي(شِوَلري) واري خوبي اسڪئنڊي 
نيويا (50811019819) جي جمنگلن يا جرمتي جي کماتو ٽن ٻملن جي 
پيداوار ڪون هئي. ثبوت وانگر سورمائي[ثِوَلري) ب ريگستان جي 


أفرانس جو پاڪ سيرت بهادر ۾ جنگجو(1524 _1473ع.اردو مترجمر. 
”ُدنيا يا جو هڪڙو مشهور ڪردار جيڪو عورتن جو حامي ۽ محانط هيو.(اردو معرڄچم) 


انگلستان جو تاريخي یا افساتوي بادشاھ جيڪو پنهنجي گول ميز(يعتي بهادرن 
جي حلئي) ته ن گڏ بهادري ۾ نيڪي جي ڪارنامن لاءِ مشهور آهي.(اردو مترجم) 


فرانس جي حماسہ ”شانسان و رولان ارولان جو گيت) جو هيرو جيڪو قوٿ, 
شجاعت ۾ تيڪي ۾ مشهور هيو.(اردو مترجم) 
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پيداوار هئي. ريگستار: ن مان ٿي حضرت موسيٰ عليہ السلام حضرت 
عيسيٰ علي السلام ۾ حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآ وسل 
جلوه گر ٿيا يا, ۾ ۾ ريگسٿان ن مان ئي حضرت عنثره رضي اله تماليٰ عث, 
حضرت حمزه رضي الله تماليٰ عہہ ۽ حضرت علي علي السلام پيدا ٿيا. 

ڳوٺن ۾ شهرن ۾ رهندڙ عربن جن شامين, پارسين, ۾ روتين جي 
اخلاقي ڪمزورين کي اپنايو هيي جيئن اسان اڳيئي ٻڌائي چڪا 
آهيون, انهن وٽ عورتن جي حالت نهايت پسماندگي واري ۾ خراب 
هئي. الٻت ڪجھ بدوين منجھ عورتن کي گھغي آزادي حاصل هئي ۾ 
اهي پنهنجن قبيلن جي مقدرن مٿان گھڻو اثررسوخ رکندڙ هيون پيرن 
(61101"]) چوي ٿو ”اهي يوناني عورتن وانگر پري حال واري مخڂلوق 
ڪون هيون“ اهي مردن سان لڙائي وڙهڻ لاءِ گڎ وينديون هيون ۽ انهن 
کي سورهيائي جو مظاهرو ڪرڻ لاءِ همتائينديون هيون, ارڏا سپاهي 
ڇڃڻ, زال يا عورت جي پيار جا گيت ڳائيندا ويڙھ ۾ ڪاهي پوندا هپا. 
سندن سرفروشي جو وڏو انمام انهن عورتن طرفان سندن بهادري جي 
باري ۾ ٿيندڙ ساراھ هئي. پاڪدامني عورتن جو زيور جڏهن تہ دليري ۽۾ 
فراڂ دلي مردن جا اوڇا گڻ هيا. قبيلي جي ڪنهن عورت جي ٻي عزتي 
جزيري جي هڪڙي ڇيڙي کان ٻئي ڇيڙي تائين ريگستاني قبيلن کي 
باھ جي شعلن وانگر ڀڙڪائي ڇڏيندي هئي. ”ناپاڪ لڙايونحرب 
الفجار) جيڪي چاليهن سالن تائين جاري رهيون ۾ جيڪي رسول الله 
صلي الله تماليٰ عل وآد وسلم ختم ڪرايون هيون, انهن جي شروع 
ٿيڻ جو بنيادي سيب عڪاظ جي ميلي ۾ هڪڙي نوجوان ڇوڪري کي 
بي عزت ڪرڻ جي ڪري هي.. 8 

حضرت محمد صلي اله تماليٰ عل وال وسلم وقت بہ وقت واقع 
ٿيڻ واري اڻهي جذباتي دستور کي مستقل مذهبي عقيدي جي صورت 
بخشي ۾ عورتن جي احثرام کي پنهنجين هدايتن ذريعي مستقل شڪل 
ڏنائون. ڪيٽرين هدايتن سان گڏڎ جيڪي ان زمائي جي وحشي ۾ 
سرداري معاشري جي سادگي جي نشاندھي ڪن ٿيون, اڳين معلمن 
(مبلفن) جي تعليمات جي ڀيٽ ۾ سندن هدايتن ۾ عورت لاءِ وڌيڪ 
مردانگي وارو جذبو ڦوڪيل آهي. اسلام ب عيساثئيت وانگر مختلف 
فردن سان ۾ مختلف زمائن ۾ بدلجندڙ لاڙو رکندڙ آهي پرعام طور تي 
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ڪنهن ٻئي مذهپ یا سماجي دسٿور جي مقابلي ۾ حقي سورمائي واري 
خوبي حقيقي اسلامہ ۾ وڌيڪ لڳاءُ سان شامل ٿيل آهي. 

اسلام جو هيرو حلف الفضول جي بائي جو سچو پوئلئڳ 
(حضرت علي علي السلاما, ستايل َ‫ ڪمزورسان ٿيل زيادتي جو 
تدارڪ ڪرڻ لاءِ هر وقت اٿين تيار هوندو هيو جيكن اله تماليٰ جي 
دشمنن سان تلوار ۽ نڃڙي ذريعي جهاد ڪرڻ لاءِ تيار هوندو هيو. چاهي 
عراق جي ميدان ۾ هجي يا ڳوٺ جي ويجھو ڪڏهن ٻ ائين ڪوڌ 
ٿيوتہ مشڪلات ۾ ڦاٿل جي دانهن ٻڌي زرھ پاتل غازيءَ مجبور ۾ 
مصيبت زده جي مدد ڪرڻ لاءِ پهچڻ کان ڪيبايو هجي. سندس 
ڪارنامن داستانن جي صورت ۾ لڙائي جي ميدان کان محلات تاين 
پهچي. ايندڙ زمائن جي نسلن کي بهادري جا سبق سيکاريا. وقت جو 
هڪڙو ٻيو خلفو پنهتجي شاهي دعوت خائي جي دسترخوان تي وينو 
آهي ت ان کي اهو ٻڌايو ٿو وڃي تہ رومين هٿاران پڪڙي قيد ڪيل 
هڪڙي عرب ڇوڪرِي دانهن ڪكي آهي. ”عبدالملڪ منهتجي مدد لاءِ 
ڇو ڪون ٿو اچي؟“ پنهنجو اڌ پيخل پيالو هيٺ رکي ڇڏي ٿو ۾ عهد ٿو 
ڪري 7 جيستائين اهو ان نوجوان ڇوڪرِي ۽ کي قيد ند مان | آزاد نٿو 
هڪدم پنهنجن لشڪري جٿن کي رومي ڪميخن مٿان چاڙهي وڃي ٿو 
تت يجن ٿئي ٿي تڏهن اهو 
پنهنجي قسہ کان ٿئي ٿو هڪڙي مفل بادشاھ پنهنجن ارڏن 
دشمئن کان جا ن بجاڻي ڪنهن اجهي جي تلاش ۾ پنهنجي سح ٿانهت 
وڃي رهيو آهي ت ان کي هڪڙي ڌارٿي مذهب جي راڻي جو ڪنگڻ 
پهچايو ٿو وڃي جيڪا ان ڳالھ جي نشاني آهي ت اھا راڻي اُن مثل 
بادشاھ جي ڀيڻ سڎيل آهي ۽ ڀاءِ کي مدد لاءِ سڏي رهي آهي. ان جي 
جواب ۾ اهو پنهنجون سڀ مصيبتون ۽ مصروفيٽون وساري موٽي پوي 
ٿو ان جي دشمنن کي شڪست ڏئي ٿو ۽ ان کان پوءِ پنهنجو پنڌ وئي ٿو 


أشهتشاھ همايون جڏهن پنهنجن افغان ن دشمثن کان جان بچائي ڪابل ڏانهن وڃي 
رهيو هي وت مسافري دوران ان کي رسٽي ۾ ج وڌپور جي راڻي طرثان موڪليل هڪڙو 
ڪنگڻ مليو ۽ اهو هڪدمر ان جي مدد لاءِ هليو آيو مين مسلمانن جي بهادري جا پ. 
واقعا بيان ڪيا آهن پر سوين مثال پيش ڪري 
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اولسٽر(٣ع6191))‏ حضرت عثحره رضي اله تماليٰ عىہ کي 
”شوَلري“ يعني ”مردانگي“ جو ابو سڏي ٿو حضرت علي علب۔ السلام 
مڙسي جو شاندار مثال هيا يعمتي شجاعت جو بهادري جو درياھ دلي جو 
مجسمق پاڪدامن, نماٹر ۾ عالم ”بي ڊپو ۽ بي داغ .“ ان دٽيا ۾ ڪردار 
جي بهادرانہ شان وشوڪت جو شاندار مثال قائممر ڪي.وو. سندس سيرت 
ڇاپ ڇڏي ۽ ايندڙ زمانن جي زندگي جو روح 5 ٿي وٿي. اصليبي لڌاين 
ظالہ يورپين کي اسلامي مشرق جي تهذيب سان لھ وچڙ ۾ آندي ۾ 
مسلمانن جي شان وشوڪت ۾ سڏارن کي ڏسي ان جون اکيون کلي 
ويون. ,پر جنهن ڳالھ خاص طور تي يورپ کي ”شِوَلري“ يمتي مردانگي 
سان آشتا ڪرايو اها اسلامي اندلس جو اهو اثر هيو جيڪو ان جي 
پاڙيسري عيسائي علائقن تي پيو. درٻاري شاعر ۽ ڏکڻ فرانس جا داستان 
گو ۾ جرمتي جا رومانوي گيتڪار جن لڙاين ۾ شجاعت ۽ غيرت جا 
گيت ڳايا, اهي قرطبہ (00100098)), غرثاط (118:8088)) ۽ ملاگا 
(۱181889) جي رومانس نويس شاعرن جا سڌا پوئلگ هيا. پيٽرارڪ 
(8101۱٣)ع9]),‏ أ َ‫ بوڪاشو (030668016),“ تاسو (8550])* َ‫ 
چاسر(٣ڎ‏ 0980 پڻ اسلامي سرچشمي مان فيض حاصل ڪي. پر يورپ 
جي وحشي ڪٽڪن جي بي مانائتين عادتن ۽۾ گندين سوجن 
سورمائي(شولري) واري خالص خوبي کي بڇرائي ۽ غلاضت سان آلودو 
ڪري ڇڏي.و 

اسلامر جي اوائلي صدين ۾ مشرق ۾ اسلامي حڪومت جي 
خاتمي تائين عورتن کي اهڙي مٿيراثئپ واري حيثيت حاصل ٿيل هئي 
جيئن جديد معاشري ۾ آهي. هارون الرشيد جي زال زبيده ان زمائي جي 


أاطالوي شاعر(1374_ 1304ع, اردو مترچمر 
ُ‫اطالوي افسان ئويس (1375_ 1313عا, اردو مرجم 
”اطالوي حماسہ نويس (1595_ 1544ع), اردو مترجمر 


انگريز شاعر(1400_ 1340ع), اردو مترجمر 
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تاريخ ۾ ير معمولي ڪردار ادا ڪي ۽ پنهنجي پاڪدامتي ڪري ۾ 
گڏوگڏ پنهنجين ڪاميابين ڪري ايندڙ نسل لاءِ هڪڙو قابل احٽرام 
نالو ڇڏي وٿي. نرخ نالي مديتي جي هڪڙي شهري جي زال حميده 
ڪيترن سالن تائين, پنهتجي مڙس جي غيرحاضري ۾ جيڪو ويهن 
سالن تائين جنگي مهمن ۾ مصروف هي پنهنجي معصوم ٻار جي 
اڪيلي سر سنڀال ۽ تربيت ڪيائين ۽ ان کي تعليم ڏياري وقت جي 
نهايت مشهور فقيهن جي صف ۾ داخل ڪيائين أ امام حسين علي 
السلامر جي نياڻي ۽ حضرت علي علي السلام جي پوٽي حضرت 
سڪين رضي الل تماليٰ عنها پنهنجي زماتي جي عورتن کان گھڻو پارسا, 
نهايت گھڻي ذهين, ۽ وڏي سمجھدار هئي. پيرن(01۱٣1"1)‏ ان جي شان ۾ 
هيكن چوي ٿو ”پنهنجي زماني جي عورتن جي عورت (خاتونِ خواتين). 
سڀئي کان سهڱي., سڀٽي کان سٻاجھي طبيعت واري, سڀئي کان وڌيڪ 
سئين خصلتن واري هئي.“ هوءَ پاڻ ڪا معمولي ڏاهي ڪون هئي, ان 
عالم ۽ الله لوڪ ماڻهن جي گفتگو مان ڏات حااصل ڪئکي. رسول الله 
صلي ال تماليٰ علي وآ۔ وسلہر جي گھراڻي جون عورتون پنهنجي على 
پنهنجين پاڪدامنين, ۽ پنهنجي ڪردار جي سگھ ڪري نمايان 
هيون. خليفي مامون الرشيد جي زال ٻوران, مامون جي ڀيڻ ام الفضل 
جنهن جي حضرت علي علي۔ السلام جي گھراڻي جي ائين امام سان 

شادي ٿي., ۽ مامون جي ڌي ام الحبيپ, سڀئي پنهنجي علمي ڏاهپ 
ڪري مشهور هيون. پنجين هجري صدي ‏ شيڂ شهده جنهن جو 
فخرالدساء لقب ھيو بغداد جي جامع مسجد ۾ عوامي ميڙاڪن جي وڏين 
مجلسن کي ادبياٿ, خطابت ۾ تحرير جي فن ۽ شاعري جي باري ۾ 
خطاب ڪندي هئي. اي تاريخ ۾ ان کي نهايت وڏن مشهور عالمن 
سان ٻراري واري حہ حيثيت جو درڃو مليل آهي. جيڪڏهن اها سينٽ 


1.. ٽه . ٬‏ 1 
فرڂ 27 سالن تائين گهر کان ڀري خراسان ۾ لڙاين ۾ مصروف هي.و ان جي پٽ جو 
نالو ربيمت الري هي.و. 


ُ‫ امابمر حسين علي السلام جي فارس جي آخري ساسائي بادشاھ يزدگرد جي هڪڙي 


اسلام جي تاريڄم#‬_ٻ - ب_أبب4678 

سائرل((1؟() 1) جي مذهب وارن منجھ هجي ها تمان جوحشو ڪهڙو 
ٿئي ها. اهڙي ڳالھ جو اندازو هائي پيشا (8:ٻ1]09آ) جي قسمت مان 
لڳائي سگھجي ٿو ممڪن آهي ت جذباتي عيسائي ان کي چيري ڦاڙي 
ٽڪرا ٽڪرا ن ڪن ها پر يقيئي طور ان کي هڪڙي جادوگرياڻي وانگر 
جيئرو باھ ۾ ساڙيو وڃي ها. ڏات الهيما, يعني ”شينهن جي دل واري“. 
جنهن جي نالي کي بگاڙي ذہ (11118ع2) سڏيو ويندو آهي, ڪيٿرين 
لڙاين جي هيروثن هئي ۽ وڏن بهادر ج ودن سان ڪلهو ڪلھي سان 
ملائي وڙهندي ھئي.' 

عربي رسول صلي الهه تعاليٰ علہ وآل وسل طرفان عورتن جي 
مماملي ۾ آندل سُڌارن کي سڀتي غيرجانبدار ليکڪن طرفان ساراهيو 
ويو آهي, توڙي جو تمصب جي بنياد تي اختلاف ڪندڙن جي اڃا تائين 
ائين چوڻ جي عادت آهي ت اسلامي سرشتي عورتن جي حيثيت کي 
گمتائي ڇڏيو اٿين چوڻ سان عظي رسول صلي اه تماليٰ علي وآڏ 
وسلم 'تي ان کان وڌيڪ ڪوڙ جي تهمت ڪود لڳائي وئي آهي. 
هڪڙي قديم تر تهذيب جي ورٿي سان عمل پيرا ترقي جي واڌاري وارين 
اوڻويھ صدين, نهايت مددگار نسلي ۽ موسمي حالتن هيٺ عيسائيت 
جي اڪثر ملڪن ۾ عورت کي مرد جي مقابلي ۾ مٿاڻهين سماجي سطح 
تي رکڻ جولاڙو رکيو آهي. طور طريقي جي هڪڙي اهڙي ضابطي جو 
بنيادرکيو آهي, جيڪوگھٽ ۾ گھٽ ظاهري طور عورت جي مٿانهين 
سماجي احترام واري حق کي تسليم ڪري ٿ.و پرعيسائين جي نهايت 
ترقي يافت برادرين ۾ ب عورتن جي قانوني حيثيت ڪهڙي آهي) ماضي 
قريب تائين انگلستان ۾ ب ڪنهن پرڻيل عورت کي پنهنجي مڙس 
وانگر خود مختياري جو ڪو ب۾ حق حاصل ڪون هي.و جيڪڏهن 
مسلمان عورت ايندڙ صَوَ سالن ۾ پنهنجي يورپي ڀيڻ جي براپر سماجي 
حيثيت حاصل ن ڪئي ت اسلامي نظام خلاف جوشيليون تقريرون حق 


اسلام ۾ جيڪي وڏي شان واريون عورتون ٿي گذريون آهن انهن جي مڪمل 
تفصيل لاءِ ڏسو ”ناٿنٽڀنٿ سينچري“'(611)111-) 116166110]1لا1) رسالي جي مئي 
1599 واري پرچي ۾ ڇپيل مقالي ۽ اسلام جي مختصر تاريخ ”شارت هسٽري آاف 
ساراشيتس“ نالي ڪتاپ. 
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بجانب هونديون. پر جنهن معلمہ اهڙي زماني ۾ جڏهن ڪنهن ب ملڪ, 
ڪنهن بہ نظاص ڪنهن ب جماعت, ڪنهن ب عورت کي چاهي ڪنواري 
هجي یا پرڻيل, ماءُ هجي یا زال, ڪوب حق ڪون ٿي ڏنو جنهن اهڙي 
ملڪ ۾ جتي نياڻي جي ڄمڻ کي نڀاڳ سمجھيو ويندو هيو عورتن کي 
اهڙا حق ڏنا جيڪي ويهين صدي ۾ تهذيب يافت قومون ب انهن کي فقط 

بي دلي سان ۽ دٻاء هيٺ ڏٿي رهيون آهن, اهي معلم(رسول الله) انساني 
لڏي طرفان ٿورو مڃڻ جا حقدار آهن. جيڪڏهن حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ عل۔ واد وسلہ گھڻو ڪجھ نت ڪيو هجي ها تہ ب کين 
انسانئذات جي سهاتتا ڪندڙ (محسن انسانيت) چوراٿن جو 
مي رتڪراري حق هجي ها. فقه جي ڪتابن ۾ لکيل تانوئن کي جيئن 
اهي ڪتابن ۾ موجود آهن اڄ ب ائين قبول ڪيو وڃي ت مسلمان عورتن 
جي قائوتي حيثيت يورپي عورتن واري حيثيت کان گدڻو بهٽر ٿي 
ويندي اسان ۽ انهيءَ موضوع تي هڪڙي ٻي جاء تي چڱي نموني سان 
پبحث ڪيو آهي. اسان هٿي عورتن سان واسطو رکندڙ اسلامي ضابطن 
جي شقن تي غور ڪرڻ کان سواءِ ٻيو ڪجھ ب ڪونہ ڪنداسين. 
جيستائين اها غير شادي شدھ آهي ت والدين جي پاڇي هيٺ رهندي 
آهي. ۽ جيستائين اها پنهنجي بلوغت کي نڻي پهچي ت اها ڪنهن نہ 
ڪنهن حد تاٿئين پي يا ان جي نمائندي جي اختيار هيٺ هوندي آهي. 
ليڪن جيئن ٿي اها بلوشت جي عمر کي پهچي ٿي ت شريمت ان کي 
3 سڀ حق ڏياري ٿي جيڪي هڪڙي خودمختيار انسان جي حيثيت 

ان جا پيدائشي حق آهن. اها نه جن ڀائرن سان گڏ پنهنجي والدين 
جي وراڻت پر حصو وٺڻ جي حقدار آهي. توڙي جو ڀاڱي جو مقدار 
مختلف آهي, جيڪو تفاوت ڀاءُ ۾ ڀيڻ جي ماتتاڻي حيثيت تي رکيل 
آهي. جيڪا عورت آزاد ۽ خودمختيار عاقل ۽ بالغ آهي ان کي سندس 
واضحم رشامندي کان سواءِ ڪنهن ب صورت ۾ پرڻائي تٿو سگمجي. 
”حڪمران طرفان ب نہ“. ' شاديءَ کانپوء۽ اها پنهنجي انفرادي حيغڅيت ب 


ٰ . . 
مسلمان فقيهن طرفان انهن قائونن ڃاري ڪرڻ جي صدين کان پوءِ پء 4 
عيسائي حڪمران ۽ سردار عورتن کي زبردستي پنهنجن نوڪرن چاڪرن سا 
شادي ڪرائڻ جا عادي هيا. 
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ڪود ٿي وڃاتي, بلڪ معاشري ۾ران جي الڳ ميمبر هجڻ واري حيثيٿ 
ب ختم ڪوف ٿي ٿئي 

ازدواجي حيثيت کان اڳواٽ مڙس طرفان زال کي حق مهر 
ڏيڻ هڪڙو لازمي شرط آهي, ۽ ان طرفان حق مهر ڏيڻ جي ناڪامي 
تي شريمت ان زال جي سماچي حيثيت مطابق حق مهر مقرر 
ڪندي آهي. اسلامي طريقي وارو نڪاح هڪڙو معاشرتي دستور 
آهي. ملان جو هجڻ ضروري ڪون آهي, ڪا ب وڏي تقريب ملهائڻ 
پٻ ضروري ڪونہ آهي. شادي وارو ٻنڌ ڂ مڙس کي عورت جي ذات 
مٿان ۾ ان جي سامان ۾ ملڪيت مٿان شريعت طرفان واضشح ڪيل 
حد کان وڌيڪ ڪويہ اختبيار ڪوڌ ٿو ڏٿي, ان جا ماءِ هجڄڻ وارا 
جيڪي حق آهن اهي پنهنجي مڃتا لاءِ تاضين جي من مائي وارن 
راين مٿان ڪون ٿا ڀاڙين. فضول خرچ مڙس کي حق ڪون۔ آهي تہ 
نال جي ذاتي محنت سا ن حاصل ڪيل ڪمائي کي ضايع ڪري, 
نت وري ڪنهن ظالمہ مڙس کي حق آهي ت زال سان پي پرواهي 
واروخراب سلوڪ ڪري جيڪڏهن آزاد ۽ خودمختيار, عاقل ۾ 
بالغ آهي ت عورت سڀئي معاملن ۾ جيڪي ان جي ذات سان يا ان 
جي پنهنجي انفرادي حق ۾آيل سندس ملڪيت سان واسطو رکندڙ 
آهن, پي يا مڙس جي مداخلت کان سواءِ تدم کڻي سگھي ٿي. اها 
پنهنجن قرضبين خلاف ڪنهن مائٽ کي ساٿي بنائڻ يا پنهتجي 
مڙس جي نالي جي واسطي کان سواءِ کليل ڪورٿن ۾ پاڻ دعوا داخل 
ڪري سگھي ٿي. جڏهن اها پيءَ جو گھر ڇڏي مڙس جي گھر ۾ 
اچي ٿي ت ان کان پوءِ ب ان کي اهي سمورا حق استعمال ڪرڻ جو 
اختيار هوندو آهي جيڪي حق شريعت ائسانن کي ڏنا آهن. اهي 
سموريون خصوصي رعايتون جيڪي ان کي عورت ۾ زال هجڻ جي 
حيثيت ۾ مليل آهن اهي مماشري جي رسم و رواج طور رعايتي تہ 
پر شريعمت جي ڪتاب ۾ موجود اصل مٿن ذريمي مقرر ٿيل آهن. 
مجموعي طور تي ڏسجي تہ سندس رتيو ڪيترين يورپي عورتن 
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واري رتبي جي مقابلي ۾ گھٽ فائدي وارو ڪون آهي, بلڪ 
ڪيترن معاملن ۾ِران کي حتمي طور تي سئي حيثيت حاصل آهي. 
انهيءَ جي باوجود جيڪڏهن ان جي حالت عام طور تي پئتي پيل 
آهي ت ان جو سيب اسلامي تائونن ۾ر ڪنهن خاص حصي جي 
ڪمزوري نہ پر اسلامي برادرين منجه تهذيب ۽ شائستگي جي 


باب ڇھون 
ٻانهپ( غلامي) 


”جيستائين توهان جي غلامن جو تعلق آهي. انهن کي اهو کاڌو 
کارايو جيڪو توهان پاڻ کائيندا آهيو ۽ اهڙا ڪپرا پارايو جهڙا توهان 
پاڻ پائيندا آهيو.“(رسول الله صلي الله علي وآل وسلہ جوارشاد) 

ٻاڻهپ کي ڪجھ خاصيتن جي ڪري بجاطور گھٹين شادين 
ڪرڻ واري رواج سان ڀِيٽيو ويو آهي. گھڻين شادين ڪرڻ واري رواج 
وانگر اها رسمر ٻہ سمورين قومن منجھ موجود رهي آهي ۽ انسائي سوچ 
جي سڌاري َ‫ ائسانذات منجھه انصاف جي احساس جي واد سان ...1 
رسمر ختم ٿيندي وئي آهي. گھڻين شادين ڪرڻ واري رواج وانگر اها 
رسمر ب جوش ۽ غرور جي فطري پيداوار هئي. تنهنڪري انفرادي ۾ 
اجتمائي ترقي جي طكي ٿيل مرحلن ۾ مضبوطي سان نشائبر هئي. پر 
گھڻين شادين ڪرڻ واري رواج جي برخلاف غلامي پنهنجي ابتدا کان 
ذاتي نااتصافي واري لعنتت ۾ مبٿلا هئي: 

شروعاتي مرحلن ۾ خلق جڎهن انسائن جون هڪٻئي لاءِ 
ذميوارين ۾ حقن جي مڪمل آگاهي کان با شمور ڪود هوندي آهي. 
جڏهن قاتون اڪثريت جي مٿان هڪڙي جا يا چند شخصن ڇا حڪمر 
هوئدا آهن, جڏهن ڏاڍي جي مرضي زندگي جو تانون ۽ انتظام لاءِ رهثما 
هدايت هوندي آهي, ت پوءِ ان وقت انساني نسل منجھ فطرتي طور پيدا 
ٿيل سماجي, جسماني یا ڏهئي اڻ برابري اڻ مٽ نموني سان ٻائهپ 
(غلامي) جو روپ ڌاريندي آهي. ۽ نتيجي ‏ اهڙو نطام وجود ۾ اڄ 
ويندو آهي جيڪو ڏاڍي کي هيڻي مٿان مڪمل اختيار ڏيندو آهي. 
ڏاڍي جي اڳيان هيڻي طرفان ائهي مڪمل تابعمداري انسانِ مٿان ٿاڻجل 
ان روايتي ڦتڪار کان جا ن ڇڏائڻ لاءِ ڏاڍي جي مدد ڪئي آهي, جيڪا 
انجيل ۾ آيل آهي "جيستائين تون مٽي ۾ وڃي ملين ايستائين توکي 


1 ڀيت ڪرڻ لاءِ ڏسو ]68 1711181 ,5101 )٣10188068‏ 65 17[111]11161106 
11160011 "10 11 10158600]:) 86 118711116 13 17171010[6 086 5601168[ 
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پيشاني جو ٻگھر وهائي روزي ڪمائڻي آهي.“ ۽ اٿين انهي بهاني سان 

انهن کي جيڪا فرصت ملي. اها فرصت وڻندڙ ڙر مشفلن ۾ صرف ڪن. 

قديم آئين (”ايئشنٽ لا“ "180 81901611) جو ليکڪ چوي ٿو ”ڪنهن 

ماڻهوءَ طرثان پنهنجي خوشي ۾ سهوليت جو خيال رکڻ لاءِ ڪنهن ٻئي 

سادي خواهش ئي بڻا شڪ جي غلامي جو بنياد آهي ۾ اها خواهش 
ايٽري پراڻي آهي جيٿري انساني فطرت پراڻي آهي.“' 

غلامي جي ريت انساني لڏي جي هم عمر آهي. . يي ار 

کان ان جا اهڃاڻ هر زماني ۾ هر قوم ۾ ڏسڻ ۾ ايندڙ آهن, لن جو ٻج 


تڏهن پيو جڏهن انساني معاشرو وحشت واري مرحلي ۾ هيو ۽ اهو رواج 
ان وقت ب پلجندو ۽ وڌندو رهيو جڏهن مادي تهذيٻ جي ترقي ان جي 
ضرورت کي ختمر ڪري ڇڏيو 


يهودي, يوناني, رومي ۽ قديہ جرمن(المائي)“ قومن, جن - 
قانوني ۽ سماجي رواجن جديد زماني جي رسم رَوِين ۾ رين کي گھلو 
متاثر ڪيو آهي. ٻنهي قسمن جي غلامي تي عمل ڪيو ٿي ۽ ان کي 
تسليمر ڪيو ٿي. يعتي پوکي راهي ڪندڙ غلام ۽ گھريلو ڪم ڪار 
ڪندڙغلامي 

عبرانين منجه هڪڙي قومر(ملت) جي حيثيت ۾ وجود ۾ اچڻ 
جي شروعات کان ٿي ٻن نمونن جي غلامي تت اهڙا اسرائيلي 
جيڪي قرض جي ادائگي جي بدلي ۾ يا ڪنهن ڏوھ جي سزا ۾ مرغلام 
ٿيندا هيا, انهن کي غيراسرائيلي تسل جي غلامن جي مقابلي ۾ چڱي 
حالت حاصل هوندي هئي. تانون مطابق اهو اسراٿيلي غلام ڇهن سالن 
جي خدمت کان پوءِ آزاد ٿي ويندو هيو. البت ان کي اهو اخٿيار هوندو 
هيوتڻ ان حق مان فائدو حاصل ڪري يا انڪار ڪري پر ڌاريا غلام 
چاهي انهن ماڻهن مان هجن جن کي اسرائيلين لڙائي جي ڪنهن 
ظالمان طريقي ذريمي غلامي جي زنئجير ۾ جڪڙي مجبور ڪيو هوندو 


[ڏسو ميني (18116) جو”اينشنٽ لا“( 41101601111-80#), صقفحو104. 

قيصراسين, ؟29656) > جو ڊي بيل گال لب (1* 1.10 [96[136[[.)78[1]), ٿيسينٽس 
(18601115) جو ”ڊي مورييس جرمن“(24,25 ,([08 ,361111811) 110111115 096]) ۽ڪ 
پوٿييكر (190111161) جو ”ڊي اسٽيٽ سرور ايپڊ جرمن( 8[09110 , 581.860 196 


1.181 ,1171ڂ38)). اهي سڀ جرمن غلامي جي سختي تي شاهد آهن. 
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ھيو يا آهي جن کي خريداري ذريمي حاصل ڪيو ويندو هيو يا دوکيبازي 
وارن حملن ذريعي قبضي ۾ ڪيو ويندو هي ڪنهن ٻ صورت ۾ آزادي 
حاصل ڪرڻ جي حق کان محروم هوندا هيا. اهو امتياز يهودين جي 
خصوصي علحدگي پسندي ۽ قومي جانبداري واري جذبي جو نتيجو 
هيو أچاهي اهي زمين پر ڪم ڪندڙ زرعي غلام هجن يا گھر ۾ ڪمر 
ڪندڙ ٻانها, انهن سان نفرت ڪئي ويندي هئي, انهن کي حقير 
سمجھيو وينئدو هيو ۽ اهي پنهنجن ظالم مالڪن جي خدمت ۾ دائمي 
بيگار واري زندگي گذاريندا هيا. انهن ٻانهن ۽ ٻانهين جو نصيب 
نسورين تڪليفن مان هڪ هي.وو 

عيساثيت نہ هڪڙي مماشرتي ۾ ۾ ن هڪڙي مذهبي نظام جي 

حيثيت سان غلامي جي خلاف ڪو احتجاج جو آواز پلند ڪيي ت وري 
ان کي شر ڪر ڂ لاءِ ڪو قانون لاڳو ڪيائين, انهي خرابي کي گھٽائڂ 
لاءِ ڪو اصول ب ڏهن نشين ڪونہ ڪرايائين. غلامن طرفان ن نافرماني 
بابت چند جمل.ُ ۾ مالڪن کي سندن غلامن کي انهن جا حق ڏيڻ لاءِ 
ڪيل عام تصيحت کان سواءِ حضرت عيسيٰ علي السلام جي تعليمات 
ى جيئن عيساٿي روايتن ۾ منظر ڪشي ٿيل آهي, ٻانهپ خلاف ڪاب 
تاپسنديدگي شامل ٿيل ڪون آهي. ان جي برخلاف عيسائيت غلامن ۾ 
ٻانهين کي پنهنجي مالڪ یا مالڪياڻي جي مرضي آڏو مڪمل 
فرماتبرداري ڪرڻ جي تلقين ڪئي ان غلامي کي سلطدت جو تسليم 
ٿيل رواج بڻايى ان انهي جي هاڃيڪار پھلو کي گھٽائڻ, يا ان کي 
هوريان هوريان ترڪ ڪرريطڂ لاءِ آماده ڪرڻ يا غلامن جي حالت کي 
سذارڻ جي ڪوشش ڪرڻ جي بجاِ ان دستور کي پنهنجو ڪري 
ڇڏي.و ملڪي قانوئن موجب غلام بس هڪ هٿ کان ٻئي هٿ ۾ منتقل 
ٿيڻ جھڙي ملڪيت هيا. عيساٿي اقتدار اندر ب اڻهن جي حالت اٿين 
رهي. رومين منج غلامي تمام گهڻو اواٿلي وقٿن کان هلندي پكي آٿي. 
غلامن کي. جيڪي چاهي ڏيهين جو اولاد هيا يا ڌارين جو الا هيا. آيا 
لڙائي ذريعي يا خريد ڪري حاصل ڪيل هيا, منقول ملڪيت وانگر 
سمجھيو ويندو هيي انهن جي مالئڪن کي انهن مٿان انهن جي زندگي ڀ 


أاحبارياب ۱,44_45(25+ .461]). 


* نكون عهد نامو ٽيمٹيس اول. باب چوٿون(2_-1,ا1 ,11111 1). 


اسلام جي تاريڂ -_- 474 
موت جو اختيار حاصل هي بهرحال اها درجي بدرجي آندل ترقي جنهن 
ٻارهن ڦرهين (0[66ة8) 6« ]ع16 1116) جي ڳاٽن قانونن کي هيڊرين 
(1808911]) واري جامع ضابطي جي حيثيت حيثيت ڏياري هئي, غلامن جي 
حالت ۾ ڪجهھ سڌارو اچي ويو. ليڪنَ انهن تبديلين جي باوجو 
جيڪي رومي بادشاهن جي ڏاهپ يا ماڻهپ پراڻن قانونن ۾ داخل ڪيون 
هيون, غلام جي ذات (وجود) مڪمل طور مالڪ جي مرضي جي تا 
هئي. سلطنت جي هر امير ماڻهوءَ وٽ هزارين غلام هوندا هيا. جن کي 
نهايت معمولي غلطين جي ڳالهين تي ٻ ڪوڙا هنيا وينداهيايا ايذاء ڏنا 
وينداهيا. 

يورپ منجھ انسانن کي جيڪا صرف خريدوفروڂخت ٿيڻ واري 
شئي جي حيثيت حاصل هئي. عيساثيت جي اچڻ ڪري ان ۾ جڪ 
تبديلي اٿي تہ اها صرف ڪليسائي متصب داري جي دائري اندر اٿئي 
هڪڙو غلاى جيڪڏهن تن سالن اندر ان جي مالڪي جي ڪو دعوا رن 
ڪري ت راهبيت اختيار ڪرڻ سان آزاد ٿي سگھندو هي.و' پر ٻين 
معاملن ۾ِغلامي ايتري ائداز ۾ ۽ اهڙن مختلف نمونن ۾ وڌندي ويجھندي 
رهي جيئن مشرڪن جي دور ۾ هيو. هڪڙي عيسائي بادشاھ جي 
حڪمراني ۾ جن تانونن کي ترتيب ملي, ان اعلان ڪي وت غلامي قدرت 
جي قائون جو هڪڙو دستور آهي, ۽ رومي تانون غلامن جي سندن ڌنڏن 
مطابق قيمت مقرر ڪئي, جنهن جي مطلب لاءِ انهن کي حاصل ڪيو 
ويندوهي.و غلام ۽ ٻانهي جي وچ ۾ شادين کي ناجائز سمجھيو ويند وهيو 
۾ غلام ۾ آزاد جي وچ شادين جي يعئي غلام مرد جي آزاد عورت سان يا 
آزاد مرد جي غلام عورت سان شادي بلڪل سختي سان منع ٿيل هئي. ۾ 
اين ڪر جي صورت ۾ سخت سزاٿن جو حقدار سمجھيا ويندا هيا. 
فطري نتيجو اهو ٿيو تہ ٻائهين کي سنگٽياڻيون ڪري ويهارڻ جو رواج 


آ ڄ ا3 فه 
ڏسوملمن جوڪتاب لئتٽن ڪرسچئنٽي ,“ جلد پهريون. 


ُسزائن مان هڪڙي سزا اها هئي تہ جيڪڏهن ڪا آزاد عورت ڪنهن غلام مرد 
سان شادي ڪندي هئي ت ان عورت کي ماري ڇڏيندا هيا ۽ غلام مرد کي جيكري پاھ 
.. د نه ڪت لن ڪرسچنٽي“ جلد ٻيو ۾ 
ان موضوع تي شاتدار باب لکيو آهي. توڙي جو اهو مماني طلب هجڻ جي باوجوڊ 
پڙهڻ جي قابل آهي 
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عام ٿي ويو جنهن کي ڪليسا وارن ب تسليم ڪيو ۾ ان جو عملي 
مظاهرو ٻپ ڪي ' 

قديہ دنيا جي ڄاتل قانوئن جي نهايت ترقي يافتہ سرشتي اندر 
غلامنِ جي اها حالت هئي. آهي تانون تيرهن صدين جي ڏاهپ جو 
ثمر(آثٿيہ دار) هيا. ھ ۾ پنهنجي ترقي جي آخري دور ۾ دنيا جي نهايت وڏن 
اخلاقي سرواڻن منجهان هڪڙي جي تمليمات جا ڪجھ اڻ چٽٽا تقش 
ب ان تي چٽجي ويا هيا. 

رومي سلطنت جي کنڊرات تي جڎهن اولهندي ۽ اترين بربرن 
جي حڪومت قاتمُ تن ٿي ت ذاتي (اثفرادي) غلامي کان ‏ علاوه, علاثقائي 
غلامي ب جنهن کان روبي | ڻڂ واقف هيا, سموربن ئين آبادين ۾ ۾ عام ٿي 
وٿي. امير مالڪن کي سندن زمينون کيڙيندڙ ٻانهن ۽ غلامن مٿان 
جيڪي اختيار حاصل هيا, هي اخلاقي پسماندگي ۽ تذليل جو نفرت 
انگيز ثقشو پيش ڪندا هيا. رومي ضابطن وانگر برپرن جا ضابطا ٻپ 
غلامي کي انسانذات جي هڪڙي عام رواجي حالت تصور ڪندا هيا, ۾ 
جيڪڏهن غلامر کي ڪو تحفظ حاصل هيو ت اهو گھڻو ڪري سندس 
ا ن غلام جي زندگي ۽ موت جو اڪيلو مختيار هوندوهيو. 

ثيت غلامي کي ختم ڪرڻ یا ان جي خرابين کي سڌارڻڂ 

۾ مڪمل طور ناڪام وٿي هکي. خود چرچ ۾ بہ غلام رکيل هوندا هيا ۾ 
ڪليسا انهي خطرناڪ رواج کي چٽين وضاحتن ڪرڻ سان قانوئي 
تسليم ٿي ڪي.و ان جي اثر رسوخ هيٺ يور جي اهم ترين شهرين ب 


آأ ڏسو ملمن جو ڪتاب ”لئٽن ڪر سچئنٽي“ جلد ٻيي صفحو 369 ۾ 
ڊيوڪكنج[81186-) 1ا]) جو ڪڪيوبينا( 20161011115 


” ڏسو ڊي چوزيئل(2110156111) 6“ ۽ انهيءَ موضوع تي تفصيل لاءِ ڏسوا تين 
(5)6]11611) جي ڪتاب ”ڪمينٽريز ان دي لاز لنڊ“ “ بوڪ نمبر 2 ڀاڱو 
پهريون جو باب ٻيو (01111([8[8110 2 151 0110131111). . من جي 
مامت کي برڪامي ۾ جمگي يل تشرت خصوصي حق حاصل ها اڻهن مان هڪزي 
جو نالو ”ڪليج “11118867 ) هيو جنهن کي بمد ۾ ڏنڊ ۾ تبديل ڪيو ويو جيئن 
ٺيڪ سمجھيو ويو آهي., .جه انگيوز ملڪن ۾ يراي جي ورات جو جيڪو 
قائون آهي ۾ جنهن کي بورانگلخر(11118[115[1 )]30٣011811‏ چوندا آهن ان جو بنياد 
انهي ”ڪليج“ واري رواج تي آهي. 
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غلامي جي حمايت ڪٿي هئي ۾ اہرار ڪي وهيو ت اهااغلامي) چوري ۽ 
معذوري جي روڪٿام لاءِ هڪڙو مفيد وسيلو آهي.' ان ساڳي اثر ڪري 
هيو جو اتر آمريڪا جي ڏاكين رياستن جي انتهائي ثهذب عيسائين 
انهن بدنصڀب انسائن سان, جن کي انهن غلام بڻايي انتهائي ظالماڻين 
۾ غيرانسائي حرڪتن وارو سلوڪ ٿي ڪيو _ ڪيترا تہ انهن جي 
پنهنجي نسل وارا هيا - ۽ غلامي جي لعنت کي قائہ رکڻ لاءِ پنهنجي 
چوڌاري رت جا ريلا وهايائون. جيڪڏهن ڪنهن شخص ۾ گهٽ 
حيثيت واري خاندان جي رت جو معمولي شڪ ب ٿيندوهين, پوءِ ڀلي ان 

جو ڪو نشان ۽ ثبوت ن هجي, ت ب اها ڳالھ بدنصيب انسان کي غلامي 
جي سمورين تڪليفن ڏيڻ جو بهانو ٿي ويندي هئي. سفيد فام عيسائي 
پنهنجي سياھ فاہ غلام عورت مان ناجاتز لاڳاپن ڪري پيدا ٿيل اولاد 
جو پي هجڻ جي باوجود انهن کي اولاد تسليم ڪرائي ڪون سگھندو 
هي.و سفيد فام مرد ان سياھ فام ٻاڻھي سان شادي ڪري ڪون سگهندو 
هي.و ان جي ناجائز ٻارن جي ماء کيٰ ۽ خود ٻارن کي ب ان جي قانوني 
(سفيد فام) زال غير واسطيدار هجڻ جي باوجود ڪنهن ب وقت وڪڻي 
سگھندي هئي. عيساثيت پنهنجي ئبي سڳوري جي انهن تمليمات جي 
جوهر کي ت الله جي نظر ۾ سڀ انسان پرابر آهن سمجھڻ ۾ ناڪام وٿي 


اسلام رنگ ۾ نسل جي ڪنهن ب امتياز کي تسليم ڪود ٿو 
ڪري ڪارو يا ڀورو شهري يا واهڻي, حڪمران يا رعيحڻي. اسلام جي 
نظر ۾ اهي ن صرف چوڻ جي حد تائين پر عملي طور پڻ مڪمل راب 
آهن. ميدان جنگ پريا مهمان خاني ى جھ وپڙي پريا محلات ى مسجد ۾ 
يا بازار ي هر جاءِ تي مسلمان بغير ڪنهن وڏائي ۽ بغير ڪنهن ڌڪار 
جي هڪٻئي سار ن ملندا آهن. اسلام جو پهريون بانگي ئبي ڪريم صلي 
الله تماليٰ عل وآل۔ وسلم جو جانثار رفيق ۽ مانوارو اصحابي, هڪڙو 
حبشي غلام هي.و سفيد فام عيساٿي لاءِ سندس سڀاھ قام هم مذهب ٿي 
سگھي ٿو ت آسماني بادشاهي ِا ن سان برابر هجي 7 ت هجي باتي يقيني 
طور هن دنيا جي بادشاهي ۾ برابر ڪونہ آهي. شايد عيسيٰ علي۔ السلام 


:3,5.107 6 1 ,091 ا ,8]106115لا 8110 18)11186 ]0 1-0 , 12011100111[ 
عم[ ]ع30111[ :85.6 ,4 .1.1.1 ).1101 15786160٤‏ ,1006115 05ا10٣ال]آ‏ 
. 1011 81 91011117 51810 
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جي راڄ ۾ هجي ت هجي. باقي مسيحيت جي راڄ ۾ لڪل ڪونہ آهي. 
ممڪن آهي قانون ان کي مجبور ڪري يا رت جي ريلن ۾ وهي آيل 
هڪڙو وسيع تر انسانيٽ جو تصور ان کي پنهنجي سياھ فام ڀاءُ کي 
شهري حق ڏيڻ لاءِ مجبور ڪري باقي رنگ ۽ نسل جو رور ڪنهن ٻ 
برابري جو اعتراف ڪون ٿو ڪري پيوڻٹ ڇڏيو پر خدا جي گھر(عبادت 
خاني)ا ۾ مڪمل سنڌو رکيو ويندو آهي ۽ سفيد ام ۽ سياھ قام 
هڪٻئي کان الڳ هوندا آهن. 

اسلامي تعملپمات غلامي جي رواج کي هڪڙي مصيبت 
سمجھيي جيڪڏهن پاڙيسري قومن منجھ ان جون پاڙون گھڻو مضبوط 
ن هجن ها ۽ انساني فطرت ۾ ڏنگائپ ن هجي هات جنهن پيڙهي وارن ۾ 
ان جو عملي رواج ھيو انهن جي گذاري وڃڻ سان اهو رواج هڪدمر 
مڪمل طورتي ختم ٿي وڃي ها. 

اهو جائز طور تي چيو ويو آهي ت جيئن ت اسلامي قانونن, 
نظرين ۽ تمليمات جي نفاذ کي ويهن سالن جو عرصو لڳل انهيءَ ڪري 
قدرتي طور تي جھالت جي دور وارا ڪيتراتي رواج جيڪي آخرڪار 
خحتمر ڪيا ويا, شروعات پريا ته ماٺ ڪرڻ ڪري جاري رهيا يا واضح 
طور تي تسليمر ڪيا ويا هيا. أ انهن درجہ پندين مان ن هڪ غلامي جو 
رواج ب هي جنهن قوم منجه حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد 
وسلہ ڀلجي وڏا ٿيا هيا, اها خرابي انهن جي ڳوڙهن لاڳاپن ۾ گھڻو ڳڻيل 
هئي. ان جي نيڪالي صرف شفقت ۽ سياڻپ وا رن تانونن جي مسلسل 
انتظام ذريعي آهستي آهستي حاصل ٿي پئي سگھي ۽ ۾ تہ ڪي ان وقت 
موجود غلامن کي اوچڻي ۽ مڪمل آزادي ڏيڻ سان جيڪو اخلاقي طور 
۾ مماشي طور ناممڪن هھيو انهيءَ ڪري درجي وار آزادي کي هي ڏيڻ 
۾ ڪامياب ڪرڻ جي مطلب سان ڪيتريون تٿي ڳالهيون, مثبت 
گڏوگڏ متفي. جاري رکيون ويون هيون. ورن ڪاب أآب پڙ حڪمت عملي 
نئين پيدا ٿيل جماعت جي مڪمل بربادي جو سہبب ٿي وڃي ها. 

رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآد وسلم غلام کي خدا جي نالي 

۾ آزاد ڪرڻ لاءِ پنهتجن اصحابن کي وري وري تلقين ڪندا رهيا, 

”انهيءَ جي مقابلي ۾ ٻيو ڪوب عمل ال تماليٰ وٽ وڌيڪ وڻندڙ عمل 


أ ڏسوتهذيب الاخلاق, 15 رجب 1288 جو پرچي صفحو 118. 
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ڪون آهي.“ پاڻ صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم انون لاڳو ڪيو تہ اگر 
ڪوئي شخص غلامن جي حقن ۾ غفلت ڪري ت ان جي سزا اها هجي 
ت غلامن کي آزاد ڪري ڇڏجي. پاڻ صلي اله تماليٰ علڀ وآل وسلم 
اهوہ حڪم ڏنوت غلام پنهنجي خدمتن جي مزدوري واري رقم جي 
عيوضص آزادي خريد ڪري سگهئدا, َ‫ انهيءَ صورتث ۾ جيڪڏهن 
ڪنهن بدنصيب غلام وٿ فديي جي رت ن هجي ت انهيءَ مقصد لاءِ 
ڪنهن ٻي جاءِ تي ملازمت مان ن ڪمائي ڪري فديي جي رقمہ ڏيڻ جو 
خواهشمند هوندوت ان جي مالڪ کي گھرجي ت مماهدي ذريمي ان کي 
انهي ڳالھ جي اجازت ڏئي. ' پاڻ ڪريمن صلي اه تماليٰ عل ول 
وسلمر اهو بندوبست ۾ ڪيو ت غلامن کي پنهنجي آزادي خريد ڪرڂ 

لاءِ بيت المال مان رقہ ڏئي وڃي. ڪجھ حالتن ۾ اهو حڪم ٿيل هي وت 
مالڪ جي مداخلت کان سواءِ بلڪ ضروري هجي ت ان جي مرضي جي 
خلاف ب غلام کي آزاد ڪري ڇڏجي. ٺيڪي یا مماهدي کي ب جنهن ۾ 
معمولي رقم جي تقاضا ٿيل هوندي هئي., غلام جي مفادن ۾ نهايت گھڻي 
فائدي طور ترتيب ڏنوويندو هيو ۾ مالڪ جي طرفان زبائي واعدو ب 
آزادي جي مطلب لاءِ تابل عمل قرار ڏئل هوندو هي.. پاڻ ڪريمن ”مائٽ 
۾ پاڙيسرين, گڏ سفر ڪرڻ وارن, ۽ مسافرن“ جي حقن سان گڎ ساڳين 
لاڳاپن ۾ غلامن سان شففقت سان يش اچڻ جي ذميواري لاڳو ڪئي. 
مفت جي حد تائين ب غلام کي آزاد ڪرڻ ڻڂ لاءِ همٿايائون ۽ ان سا ن گڏو 
گڎ اهاب هدايت ڪيائون ”ال تماليٰ توهان کي جيڪا دولت ڏني آهي 
ان جو ڪجھ حصر“ انهن کي سوکڙي طور ڏيو. مالڪن طرفان غلامن 
مٿا ن ٿيندڙ جنسي تشدد کان متعم ڪرڻ فرمايائون ۽ واعدو ياد ڏيا ريائون 
ت زيااتي ٿيل تي الله تعالوي رحمر ڪئد.و ڪنهن مؤڙمن کي غلطي سان 
تحل ڪرڻ يا گناهن جي ڪجھ قسمن جو ڪفارو غلام کي آزاد ڪرڂ 

ھيو حضرت محمّد صلي الل تماليٰ علي وآ وسلہ جي تمليمات جو 
مطلب ۾ مئشا اها هئي تہ غلامن کي دائمي خريد و فروخت واري شئي 
سمجھڻ ڀا ذات ڀات جي فرق کي ناممڪن بڻائي ڇڏجي. انگريزي 
طريقي ”سليوري(51861“ يعني ”قلامي“ جو لفظ جنهن معنيٰ ۾ 

استعمال ٿئي ٿو ان معنيٰ ۾ اسلامي شريعت موجب ان جو اطلاق ڪنهن 


ڪھ اھ 


شخص جي حيثيت تي نٿوڻي سگھي. 


أصورت نور آيت 33. 


اسلام جي تاريغ -پس.آأاس_س_ 4798 


شريمت جي صاحب (صلي الله تعاليٰ عل وآد وسلم) حڪمر 
ڏنوتہ ڪوب پناهگير اسلامي سرحدن ۾ پناھ وٺي ت اهوان جي سرحدن ۾ 
قدم رکڻ سان ۽ هڪدم غلامي مان آزاد سمجھيو ويندي غلام عورت جو 
ٻار پنهنجي پي جي سماجي <يثيت حيثيت مطابق هوندو جڎڏهن ت ماءٌ1 ن ٻار 
جي پي جي مرڻ ڻ کان پوءِ غلامي مان آزاد سمجھي ويندي هئي, ڪوب 
غلام پنهنجي آزادي لاءِ پنهنجي مالڪ سان مماهدو ڪري سگھندي 
زڪوات جو ڪجه حصو غلامن کي آزاد ڪرائڻ جي بدلي ۾ فديي لاءِ 
حيقبيت کان وڌييڪ ڪم ن وٺن انهن کو عدليت ٿيل ھئي ت مڪڏهن ر 
پنهنجن مرد يا عورت غلامن سان بي عزتي وارن لقبن سان مخاطب نذ 
ٿين, بلڪ وڌيڪ عزت وارن نالن سان جيئن ”منهنجا پُت*يا ”منهجي 
ٻڇڙي“ جهڙن لفظن سان ن سڏجي. انهيءَ ڳالھ جو ب تاڪيد ڪيل هي وت 
غلامن کي بلڪل اهي ڪپڙا ڀارايا وڃن. اهو کاڌو کارايو وچي جيڪو 
انهن جا مالڪ ڀا مالڪياڻيون پنهنجي لاءِ پسند ڪندا هجن. ان ۽ کان 
وڌيڪ انهيءَ ڳالھ جوحڪ ڏنل هيو تہ ڪنهن ب حالت ۾ ماءِ کي ٻار 
کان نہ وري ڀاءُ کي ڀاءُ کان نہ پيءَ کي پُٽ کان, نہ مڙس کي زال کان. 
ت ڪڏهن هڪڙي مائٽ کي ٻئي عزيز کان دار ڪرڻ گمرجي 
عربي آقا صلي الله تماليٰ علي وآ وسلم غلامن سان سلوڪ 
ڪرڻ جي ٻاري ۾ جيڪي اخلاقي قائون مقرر ڪيا انهن ۾ مالڪ ۾ 
غلام جون هڪ ٻئي ڏانهن ذميوارين کي هڪ طرفو مقرر ڪون ڪيو ويو 
جيئن ٻين مذهبي عقيدن پر اڪٿر ڏسڻ پراچي ٿو اتساني سڀاءِ جي 
حقي ۽ ڳوڙهي ڄاڻ سان پاڻ ڪريمن ڏٺو تہ ڏاڍن جي آڏو هيڂن جون 
ڏميواريون مقرر ڪرڻ ايترو ضروري ڪوف آهي جيترو هيڻن آڏو ڏاڍن 
جون ڏميواريون واضح ڪرڻ ضروري آهن. اسلام ۾ غلامر هچڻ ڪا 


انهن ڳالهين لاءِ مان ڪنهن ثبوت پيش ڪرڻ جي ضرورت محسوس نٿو ڪريان 
ڇوت اهي مڃيل حقيقتون آهن. پر مان پڙهڻ ۾ دلچسپي رکڻ وارن کي مشورو ڏيندس 
ت آاهي مشڪات شريف, صحيح بخاري ۽ بحارالانوار ۾ جمي ڪيل حديثن جو 
مطالعو ڪن. بحارالانوار ۾ اهل بيتِ نبي صلي الل تمالٰ علي ول اسلع جي فياضي 
۾ جود و سخا جاعاليشان مثال شامل آهن. 


ُ‫ ڏسو نئون عهدنامو. ڪليسا وارن ڏانهن خط باب 3 (01.11!,22)) ۽ تيمٿس جي 
نالي پهريون خط باپ 1(6 .11111 ). 
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خراب ڳالھ ڪود آهي. غلام هجڻ هڪڙواتفاقي حادثو آهي ۽ ن ڪي 
”قدرت جو دستور “جيئن ملڪي قانون ۽ قديم عيسائيت ۾ آهي. پيغمبر 
صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلم طرفان آزاد ڪيل غلام حضرت زيد 
رضي الله تماليٰ عنہ کي اڪثشر لشڪرن جي اڳواڻي سونپي ويندي هئي 
۽ وڏي مرتبي وارا سالار ٻہ ڪنهن اعتراض کان سواءِ ان جي نائبي ۾ 
خدمعون انجام ڏيندا هيا, ۾ ۾ ان جي پٽ حضرت اسامہ رضي الله تماليٰ 
عنہ کي حضرت ابويڪر رضي ال تماليٰ عہ يوئائين جي خلاف چڙهائي 
ڪري ويندڙ دستي جي اڳواڻي سونپي هئي. دهلي جو بادشاھ ۾ 
هندستان ۾ مسلمان سلطنت جو اصل بانيڪار قطب الدين ايبٻڪ ب 
هڪڙو غلام هي.و اسلام ۾ جنهن غلامي کي منظوري مليل هئي, حقيقت 
پر ان جو جديد زمائي تاين واري عيساثيت ۾ موجود غلامي سان يا 
آمريڪي غلامي سان, جيڪا 5ع تاٿين موجود هئي ۾ جنهن لعندت 
کي هڪڙي مذهبي لڙائي ختم ڪي.و ڪوب ويجھو لاڳاپو ڪون هيو. 
اسلام ۾ اڄچ ڇو غلام سڇاڻي جو وڏو حاڪر هوندو آهي. اهو 
بفير ڪنهن شڪ ڪرڻ جي پنهنجي مالڪ جي ڌي سان شادي ڪري 
سگھي ٿو ۾ ڪٽنب جو سربراھ ٿي سگھي ٿو غلامن سلطنتن ڻي 
حڪمرائي ڪئي آهي ۾ سلطنتن جا بنياد وڌا اٿن. محمود غزنوي جو 
پيء غلام هي.و ڇا عيساثئيت انهي جھڙي مٿثال جي نشاندهي ڪري ٿي 
سگھي) ڇا عيسائيت تاريخ جي ورقن ۾ غلامن سان پنهنجي ورتاء جي 
باري ۾ اهڙو صاف ۽ اهڙو ماڻهپي وارو مثال پيش ڪري ٿي سگھي؟ 
_اسان جيڪو ڪجھ بيان ڪيو آهي ان مان وڏي پيماني تي اهو 
واضح اهي تہ صاحبِ شريمت پاڻ انهي رسم کي ان جي خاصيت 
ڪري عارضي رواج سمجھيو هيو ۾ کين يتين هي وت خيالن جي سُداري 
۾ حالحن جي تبديلي سان هڪڙي ڏينهن ان جو خاتمو ٿي ويندو. قرآن 
شريف هميشه غلامن جي باري ۽ هيكن ٿو چوي ”اهي جن کي توهان جائز 
طريقي سان حاصل ڪيو آهي.“ قرآن شريف مطابق غلام مرد ۾ غلام 
عورت کي حاصل ڪرڻ جو فقط اهوتي طريقو آهي. حقيقت مران فقط 
هڪڙي نموتي واري غلامي کي جائز ڪيو پنا دوکي واري تانوني 
منجھ جنگ . ۾ پڪڙيل ماڻهن جي جان بخشي صرف خودغرضي وارن 
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مقصدن هيٺ ڪئي ويندي هئي' ب يعني انهن کي وڪ ذريعمي حاصل 
ٿيندڙ رقم يا انهن کان مڙدوري ڪرائڻ ڂ ذريمي ادفرادي قابض جي يا 
گڏيل قومي دولت پر اضافو ڪرڻ واري لالچ خاطر.“ ٻين قديم قومن 
وانگر اسلام کان اڳ واري دور جو عرب ٻ پنهنجي باندين جي جان 
بخشي انهن ذريعي نفائدو حاصل ڪرڻ جي مطلب لاءِ ڪندو هي.و 
حضرت محمد صلي الل تعاليٰ علي وآد وسلہ انهي رواج کي پنهنجي 
قوم منجهھ موجود ڏٺو. نظرئي سازي يا غيررواجي مبهمہ ڳالهين ۾ وهنوار 
ڪرڻ جي بجاءِ پاڻ ڪريمن انهن جي رهنماتي لاءِ سخت تانون مقرر 
ڪيا ۽ تاڪيد ڪيائون تہ صرف انهن ماڻهن کي ٻانهپ ۾ حاصل 
ڪري ٿو سگھجي جيڪي بنا دوکي جي جائز لڙائي ۾ پڪڙيا ويا هجن 
اهوب ان وقت تائين جيستائين اُنهن کي نديو ڏئي ڇڏايو ت وڃي يا مرد ۾ 
عورت قيدي پنهنجي مزدوري ذريعي پنهنجي آزادي خريد نن ڪن. پر 
تت ويندا هيات مسلمائن جي خدا ترسي 
رن احساسن کي ڀڙڪائيندا هيا ۽ انهن غلامن جي مالڪن کي ڀاري 
بَ--ہ= ياد ڏياريندا هيا, .جير مر آخرڪار مالڪ غلامن کي آزاد 
ڪري ڇڏيندا هيا۔ يهودين طرفان جائز قرار ڏئل ۾ عيسائي تسلط طرفان 
سهاڻڻا ڪيل برده اندوزي ۾ برده فروشي يعتي اغوا ڪري غلام ٻڻائڻ يا 


أ ڏسو ملمن جو ڪتاب ”لئٽن ڪر سچئئٽي“ جلد ٻيي صفحو 387. گي لين 
سازن قيدي کي غلام بڻائڂ وارو حق ان کي گتل ڪرڻ واري اڳيئي مليل 
بنياد تي مقرر ڪيو. انهي باري ۾ البيريڪس جينٽلسر(3261()1115) ا٣‏ 
نه ڪتاب (710006ع56 06 ,]8ع) .01601 1301 96] ي. ۽۾ 


گروٽس(21011115)) ۽ پفينڊرف(11181100111"]) انهن جي حمايت ڪئي آهي. 
درحقيقت مونٽيسڪيو( 1/10111650111611) پهريون ماڻهو هيو جنهن پنهنجي بچاءُ 
لاءِ یا انتهائي مجبوري کان سواءِ قيدي کي قتل ڪرڻ واري اتهي نام تهاد حق کان 
انڪار ڪي.و اسپرٽ آف لاز (1.8195 01 ]5]9171) جي ائهي ليکڪ اهو اٽڪار ب 
انهي ڪري ڪيو جو اهو چرچ جي غلامي کان آزادهي.و 

ُڏسو ملمن جو ڪتاب ”هستري آف جيوز“, جلد ٿيون, صفحو 48. 

”ڪرام ويل([[٣011(۱#؟))‏ هٿاران ڊروهيڍا )]0٤08[1609(‏ جي قتلام ۾ آثٿرلينڊ ۾ 
اپريل واري بغاوت کي ڪچلڻ کان پوء۽ انگريز پروٽيسٽن آٿرلينڍ جي مردن ۽ عورتن 


کي ورچيتا, پينسلوويني., ۽ ٻين جاين ۾ نوآبادڪارن کي ٽولن جي صورت ۾ وڪي 
ڏنو مونماٿوٿ1/]10111110111]11) جي هٿياريند بقاوت کان پوءِ ب ساڳي ڪاروائي 


ڪئي وٿي هئي. 
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امغوا ڪري ان کي ٻانهو ڪري وڪڅڻ مڪمل طور تي گئاھ قرار ڏنل ۾ 

نِنديل عمل هيا. جيڪو ماڻهو غلامن جو ڪاروبار ڪندو هيو ان کي 
انسائذات ما ن خارج سمجھيو ويندو هي.و غلام کي غلامي مان ڇوٽڪارو 
ڏيارڻ کي نيڪيءَ جو سٺو عمل سڏيو ويو أ ڪنهن ب مسلمان کي غلام 
بنائڻ کان قطمي طور منع ٿيل هڪي. بهرحال, اها شرم جي ڳالھ آهي ت 
مسلماني جي دعوا ڪندڙن = جي اڪثريت أسلا مي قانوتن جي ظاهري 

ٻجا آوري ڪئي یا بجا وري لا ڪو. شش تہ ڪٿي پر انهن پنهنجي نبي 
سڳوري جي هدايتن جي جوهر کان مڪمل طور ڪن لاڌار ڪٿي ۽ 
پيغمبر صلي ال تعاليٰ علي وآل وسلم جي هدايتن جي سي مخالفت ۾ 
غلامي جي گرم بازاري کي خريد و فروخت يا ٻئي طريقي سان برقرار 
رکيائون۔. قرآن شريف جي احڪامن مطابق غلام کي هٿ وس رکڻ جو 
بنيادي شرط اهو هي وت اهو اهڙي لڙائي ۾ هٿ آيو هجي جيڪا بت 
پرسٽي وارين ڏاڍاين ۾ ڪافرن جي خلاف پنهنجي بچاء ۾ بنا دوکي 
واري جدوجهد سان وڙهي وئي هجي ۽ ان جي اجازت انهي مقصد سان 

ڏني وئي هئي ت ان سان جنگي قيدين جي حفاظت ۾ سلامتي جي 
ضمائنت رهي. پاڙيسري قومن ۽ قبيلن جي دشمتي ڪري شروع کان 
مسلمان جماعت لڙاٿي جي جنهن حالت ۾ هئي, ان حالت جي تبديلي 
خود بخود غلامي جو خاتمو ڪري ڇڏي ھا, ڇو ت مستقبل ۾ ڪنهن کي 
غلام بتائڻ جو عمل رڪجي وڃي ها ۽۾ جيڪي غلام موجود هيا آهي 
اهستي اهسٿي غلامي مان ڇوٽڪارو حاصل ڪري وڃن ها. بهرحال, 
يات مشرق ۽ مغرب جي بي همت قومن ۽ اتر جي جھنگلي خاندائن سان 
مقابلي پ۾راچڂ ڪري يا انهي حقيقت جي ڪري ت اهو خطرناڪ رواج 
معاشري جي سڀئي طبقن منجھ گھر ڪري ويو ھيو يهودين ۽ عيسائين 
وانگر ڪيٿرن مسلمانن ب غلامي جي رسم کي جائز سمجھيو ۾ ڪنهن 
حد تائين اڄ ب ائين سمجھن ٿا. پر وحشي ترڪمان ۾ آفريڪي عرب 
جيڪو غلام رکڻ تي فڂر محسوس ڪري ٿو اهو اسلام جو نماٿندو 
ڪون آهي ٻلڪ ڏکڻ آفريڪا جي ويران چراگاهن ۾ ڌڪا ٿاٻا کائيندڙ 


امام جمفر صادق علي السلام طرفان روايت ڪيل هڪڙي مشهور ۽ مستند حديث 
جيڪا بحارالائوار ۾ ذڪر ڪيل آهي. 
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عيسائيت جي نمائندي وحشي گاكچو (00080110) وانگر آهي ' گھلين 
شادين جي رواج وانگر غلامي جو رواج ب جيڪو انسائي لڏي جي 
نشونما سا ن گڏ هڪڙي ڀا ٻي حالت ۾رهر قوم ۾ موجود رهيو آهي, هاڻي 
گھٽ ۾ گھٽ انهن قومن منجھ جيڪي پنهنجي لاءِ ثهذب هجڻ جي 
دعوا ڪن ٿيون غير ضروري ٿي ويو آهي, ڃٍوت جن مقصدن لاءِ اهو رواج 
وجود ۾ آيو اهي ختم ٿي ويا آهن ۽ لازمي طور جلد يا دير اهو رواج بہ 
ختم ٿي ويند.و تنهن ڪري اهو ڏو ويندو تہ جيئن بدنيتي وچان دعوا 
ڪئي وڃي ٿي. ائين اسلام غلامي کي ”سو عمل “ قرار ڪون ڏنو پر 
نهايت گھٽ انگ جي حدن ۾ رکڻ لاءِ حدبندي ڪندي هر طريقي سان 
ان جي نيڪالي يا خاتمي لاءِ اهتمام ڪيائين. اسلام انهي اهم مسكلي 
کي ڪنهن بيقاعدگي واري طريقي سان سلجھائڻ جي ڪوشش ڪون 
ڪئي. اسلام جڎهن انسانن جي قدرتي برابري لاءِ نهايت اثراتتي انداز 
۾ اعلان ڪي وتہ ان وقت نتيجن جي پرواھ ڪرڻ کان سواءِ ٻانهپ ۾ 
موجود مردن يا عورتن کي غلامي مان آزاد ڪرڻ جو اعلان ڪون ڪيو 
ڇو ت اٿين ڪرش سان اهڙي سماج ۾ جيڪو اڃا اخلافي دانشوري ۾ 
انسائي آزادي کي هضمر ڪرڻ جي قابل ڪون ٿيو هي خرابي پيدا ٿي 
پوي ها. 


أترڪمان(جيڪو پا ڂ هڪڙو ڪٽر سئي هيو) پنهنجي رسول صلي ال تماليٰ عل 
وآل وسل جي فرمانن جي لفظي خلاف ورزي کان بچڻ لاءِ پنهنجن قيدين کي (چاهي 
اهو سني هجي يا شيہو هجي) مجبور ڪند وهيو ت اهو خود پنهنجي ڪافر هجڻ جو 
آثرار ڪري ائين ئي غير مسلم حيشين کي قٽلام ڪرڻ لاءِ هئيل ڇاپن کي 
آفريڪي عرب جهاد سڎين ٿا. مشهور آفريڪي سياح مسٽر جوزف ٿامسن 
(1100111]501۱ٴ (]111.[056]0ع) 14 نومبر 1887ع واري لنڊن ٽائيمز جي پرچي ۾ 
ڇپيل خط ۾ اوڀر آفريڪا ۾ غلامي جي موضوع تي هيئن لکي ٿو: ”مان ۽ بثا ڪنهن 
ھٻڪ جي تصديق ٿو ڪريان ۾ توهان جي ٻئي ڪنهن ب تمائندي جي مقابلي ۾ 
مشرقي مرڪزي آفريڪا جو گھڻو وڌيڪ تجربو رکڻ جي بنياد تي چوان ٿوت 
جيڪڏهن انهن علائقن ۾ غلامن جو ڪاروٻبار جاري آهي ت اهو انث ڪري آهي جو 
ان تي اسلام جي تبليغ ڪون ٿي آهي, ۽ سڀِني کان وڌيڪ مضبوط ڳالھ اها آهي تر 
اسلام جي پکڙجڻ جو اهو نتيجو ٿئي ها تہ غلامن جو ڪارويار لازمي طور ختم ٿي 
وڃي ها.“ جن ”پرامن ۽ غير مٿوقم“ طريقن سان مرڪڙي سوڊان ۽ اوله آفريڪا ۾ 
اسلام پکڙيو آهي, مسٽر ٿامپسن (1110111[05811 .11) انهن ڳالهين جو جيڪو 
تفصيل بيان ڪيو آهي, اهو هر پڙهندڙ جي ڌيان جو حقدار آهي. اهو چوي ٿو ”هتي 
اسلامر هڪ زندھ ۾ عملي طاقت آهي. شاندار ڪاميابي سان ڀرپور جيڪا ان جي 
ابتدائي ڏينهن جي ياد تازي ڪري ڇڏي ٿي. 


اسلام جي تاريؤڄڙ‬ڙڳ‬_ڑڑڑڑبههه 

حضرت محمّد صلي اه تماليٰ علي وآد وسل انساني جسمر 
کي بگاڙ ڙڻ کان پڻ چٽي ريت متم ڪئي ۾ ان رواج جي, جيڪو فارس ۾ 
بازنطين جي ٻنهي بادشاهين ۽ راكج هي سخت طريقي سان مذمت 
ڪياتون. پهرين چٿن خليفن(خلفاءِ راشدين) جي خلافت دوران غلامن 
جي خريد وفروخت جو دسٽور ڪون هي.و گھٽ ۾ گھٽ هڪڙو ب 
تصديق ٿيل ثبوت ڪون آهي ت انهن جي خلافت دوران ڪنهن شخص 
کي خريد ڪري غلام بڻايو ويو هجي. پر اموين جي غاصب گھراڻي 
طرفان اقتدار تي قبضو ڪرڻ سان اسلام جي روح ۾ تبديلي اچي وٿي. 
معاوي مسلمائن جو پهريون حاڪم هھيو جنهن خريداري وسيلي غلام 
حاصل ڪرڻ جي عمل کي اسلامي معاشري ۾ جاري ڪي.و اهوئي 
پهريون ماڻهو هيو جنهن کدڙن ذريمي پنهنجين عورتن جي چوڪيداري 
ڪراٿڻ واري با زنطيئي رسم کي اپناي.. پهرين عباسي حڪمرانن جي 
حڪومٹت دوران شيعن جي امام حضرت جمفر صادق علم السلامر 

هاڻي وقت اچي ويو آهي ت انسانذات کي وڏي پئماني تي غلامي جي 
خلاف پنهنجو آواز اٿارڻ کپي, چاهي غلامي ڪهڙي ب نموني ۾ هجي یا 
ڪهڙي ب قسم جو لبادو اوڍيل هجي. خاص طور تي مسلمانن کي گھرجي تہ 
پنهنجي عظيم پيغمبر صلي اله تماليٰ علي وآلد وسلہ جي عظمت خاطر, 
پنهنجي تاريځ مان انهي ڪاري پتي کي ميٽڻ جي لاءِ ڪوشش ڪن ۔۔ 
پتو جيڪو ڪڏهن ب لکيو نہ وڃي ها. پر مسلمانن طرفان پنهنجن قانونن جي 
جوهر ۾ اختلافن ڪري ٿيو. چاهي اهو مخالف مذهبي عقيدن جي خوثثناڪ 
دستاويزن جي مقابلي ۾ ڪيٿرو ب روشن ڏسڻ ۾ ڇو نہ اچي., وقت اچي ويو 
آهي جڏهن اهو آواز جنهن سموري انسائي لڏي جي آزادي براپري, ۽ سموري 
انسائي لڏي ۾ عالمي ڀائيچاري جو اعلان ڪيو هي.و چوڏهن صدين جي 
روحائي زندگي ۽ روحاني اثرن کان حاصل ڪيل تازي سگھ سان ٻيهر ٻڌو 
ويند.و اهو مسلمانن تي ڇڏيل آهي ت اهي واضح اندازن ۾ اعلان ڪن ت انهن 
جي مذهب ۾ غلامي جي مذمت ۽ سندن تانوني ضابطي ۾ ان جي منع ٿيل 
آهي. ۽ اهڙي طرح پنهنجي عظيم ۽ فضيلت واري رسول صلي اله تماليٰ علي 
وآلہ وسلہر جي سيرت پاڪ تي لڳايل الزامن جي ڪوڙ کي پُڌرو ڪن. 


اسلام جوسياسي رف 
”ڏمي ماڻهوءَ جو خون مسلمائن جي خون جهڙوئي آهي.“ 
(حضرت علي عل السلاما 

عربي رسول صلي الله تماليٰ علي وآد وسل جي تعليمات ڻي 
اسان هن مهل تائين رڳو هڪڙي نقط نگاھ کان غور ڪيو آهي. يمني تہ 
آاهي تعليمات انسائي ڪردار جي لا ڪپيرو ضابط َ‫ انسان جون 
پنهنجي خالق ڏانهن ۽ پاڻ جهڙي مڂلوق ڏانهن ذميوارين جي باري ۾ 
ڪيتريون هدايتون مهيا ڪن ٿيون. اسان هاڻي انهي ڳالھ جو جائزو 
وئنداسين ت اسلام انسائذات تي مجموعي طور تي ڪهڙو اثر ڪيو 
آهي. يعني رڳو فردن تي ن پر قومن 'تي ب. مختصر چئجي ت. مجموعي 
طور تي سموري انسانذات جي مقدر ٿي. 

ان ڳالھ کي ست صديون گذري ويون هيون جڏهن ناصري نبي غريبن 
۾ مسڪيئن ڏانهن اسمائي بادشاهت جو پيغام کڻي اپوهي.و نبوت جي تبليغ 
اڃا شروع ٿي هئي تہ خوبصورت زندگي جو خاتمو ٿي ويو هاڻي دنياوي 
بادشاهتن ۾ سلطنتن مٿان تاقابل بيان اجاڙپڻو ديرو جمايون پيو هي.و. 
خداثي مخلوق سخت پريشاني ۾ واعدي ڪيل پيغمبر(نجاتِ موعودا لاءِ 
وڏي فڪر مندي سان انتظار ڪري رهي هئي. جنهن اچڻ ۾ دير ڪئي 
هئي 

مشرق وانگر مغرب ۾ ٻ ماڻهن جي حالت ايتري رحم جوڳي 
هئي جنهن کي بيان ڪرڻ ڏکيو آهي. انهن کي نت ت ڪو شهري حق 
حاصل هيو ۽ نہ وري سڃاسي استحقاق حاصل هي.و بلڪ اهي ڳالهيون 
شاهوڪارن ۽ ڏاڍن جون يا پادرين سان تعلق رکندڙ طبقن جون هڪ 
هٽيون هيون. هيڻي ۽ ڏاڍي لاءِ ساڳيو قائون ڪونہ هيو. ساسائي فارس ۾ 
پادري ۾ زمين جا مالڪ, جن کي ڳوٺاڻا(واهڻي) سڏيو ويندوهيو سڄي 
اختيار ۽ اثر رسوڂ تي قبضو ڄمايون پيا هيا, ۾ ملڪ جي سموري دولت 
انهن جي هٿن ۾ هئي. هارپو ڪندڙ ماڻهو ۽ غريب طبقو عام طور تي 
لاقانونيت واري آمريت هيٺ ڏتڙيل هيا. بازتطيتي بادشاهت ۾ ڪليسا 
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وارا ۾ وڏا رٿيس, ڪسپياڻيون عورتون, ۽ قيصر, گونر ۽ انهن جا لائڙيا 
سموري دولت, اختيار ۽ اثررسوخ جا چالاڪ مالڪ هيا. بربرن جي 
بادشاهين ۾ دراصل جٿي جتي ٻ جاگيرداري نظام راٿج هيو اتي گھڻي 
حد تائين آبادي جو تمام گھڻو ڀاڱو يا ت غلام هيا يا هارپو ڪندڙٻيلي 
هيا. 


پوکي راهي ڪندڙماڻهن جي عام حيثيت خانگي غلام يا زرعي 
غلام واري هئي. شروع شروع ۾ خانگي غلامي ۽ زرعي غلامي جي وچ 
تمام ٿورو تفاوت هي.و غلامن جا اهي ٻئي طبقا پنهنجن ٻارن ٻچن ۽ 
پنهنجي سامان ۾ مال ملڪيت سان گڏ پنهنجي زميندار جي ملڪيت 
شامل هوندا هيا, جيڪو انهن سان پنهنچي آزاد مرضي ۾ خوشي 
مطابق جيئن وڻي اهو سلوڪ ڪري سگھندو هيو' پوءِ واري زماني ۾ 
زرعي غلام يا هارپو ڪندڙ ٻائها يا تہ جاگير ۾ شامل ٿي ويا ۽ انهي زمين 
سان خريد يا وڪرو ڪيا ويندا هيا جنهن کي اهي آباد ڪندا هيا, يا 
پنهنجي مالڪ جي ذات سان ٻڌل هوندا هيا ۾ هڪڙي مالڪ کان ٻئي 
مالڪ ڏانهن متعقل ٿيندا رهندا هيا. اهي پنهنجي مالڪ جي اجازت 
کان سواءِ ان کي ڇڏي ڪون سگھندا هيا, جيڪڏهن اهي پاڻ ڀڄي 
وڀندا هيا بيا ڪير مالڪ کان چوري اغوا ڪري ويندو هين تہ ڍور ڍڳن يا 
ٻين مال ملڪتين وانگر انهن لاءِ دعوا ڪكي ويندي هكي ۽ تانوئي مدد 
سان ڳولي هٿ ڪيا ويندا هيا. انهن کي پنهنجي یا پنهنجن ٻار ٻچن 
جي گذاري لاءِ ٿوري زمين ضرور هوندي هئي پراهو خاص طور تي مالڪ 
جي مرضي تي هوندو هيو جيڪو جڏهن وڻي ت انهن کي ان کان محروم 
ڪري سگھندو هي.و زرعي غلام زمين يا سامان جي صورت ۾ 
ملڪڀت رکي ڪون سگهندو هي پر جيڪڏهن اهو ڪا ٻ زمين يا 
99 
غلام کان کسي ولندو هي ان ليت کي پنهنجي استعمال لاءِ 
قبضي پرآڻي ڇڏيند وهيو 


أڪليسا وارا پنهنجن غلامن تمام گھڻي عرصي تاٿين پنهنجي قبضي ۾ پاڻ 
وٽ رکندا هيا. سر امس سم( - 005 )51٣‏ پنهنجي ڪتاب ”ڪامن 
بلٿ"(81111لا _011111011)) ۾ پادرين جي رياڪاري جو وڏي تلځڂ انداز ۾ ذڪر 


ڪيو آهي. 
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ٻنهي. خانگي غلامہ ۾ زرعي غلام جي سڃاڻپ جي نشائي لاءِ 
انهن جي ڳڄي ۾ لوهو پٽو پيل هوندو هي غلامن کي ٽولن جي شڪل ۽ 
هڪڙي هن کان ٻكي ه ند وئي ويندا هيا, جانورن وانگر کاڌو ملدندو هين 
۾ جانورن کان بدتر رهائش هوندي هين. هٿن ۾ هٺٿڪڙيون ۽ پيرن ۾ 
سنگھر لڳل, ڳچيءَ ۾ طوق, هڪڙي زنجير سان جڪڙيل, جيڪو 
هڪڙي جي ڳچي واري پٽي کان ٻئي جي ڳچي واري پٽي ۾ ٻڌل هوندو 
هي انساني گوشت جو واڀاري پنهنجن هٿن ۾ ڳرو ڪوڙو کنيون, گموڙي 
تي سوار ٿي انهن سان هلندو وتندو هي ٿڪل ۽ لڙکڙائيندڙ غلام کي 
ڪوڙڙي جي ڌڪن سان هوشيار ڪندو هي.. جڎهن اهو ڪوڙو بدن تٿي 
لڳندو هيو تہ ڇرڪائي ڇڏيندو هيو ۽ جنهن کي لڳندو هي وت ان جي 
جسم جوماس ڪوري وٺندو هيو. مردن, عورتن ۽ ٻارن ٻچن کي جن جي 
جسمر تي ڪپڙا لمڙون ٿيل, انهن جا مرا ڦٽيل ۽ انهن جا اگھاڙا پير ڦاٽل 
هوندا هيا, ملڪ ۾ راڻين ڌڏڪيندا رهندا هيا. جيڪڏهن مصيبت جي 

ماريلن مان ڪو ٿيڙ کائيندو هيو يا ڪري پوندو هيو ت انهن کي زمين 

تي ليٽائي ايحترا ڪوڙا هنيا ويندا هيا جو انهن جي کل اڊڙي ويندي ھٿي 
۾ اهي مرڻ هارڪا ٿي ويندا هيا. جڎهن اسلام جو نفاذ ٿيوت ان زمائي ۾ 
۾ يڪو پندرهين صدي جي پڄاڻي تائين وڇين عرصي ) 6 1106 
6 )) جي هولناڪ واتعن, ۽ غلامن کي آزادي ڏيارڻ واري لڙاتي كا 
اڳ اتر آمريڪا جي ڏاكڱين رياستن ۾ ويچارن ڪاري چمڙي (نينگروز) 
وارن جيڪي سختيون برداشت ڪيون, غلامن جو واپار ڪندڙ سوڊانين 
جيڪي غلامن تي ظلہ جا پهاڙ ڪيرايا, انهن سڀئي ڳالهين مان اسان 
چڱي نموني سان اندازو لڳائي سگھون ٿات ت غلامن کي عيساٿي اقتدار ۾ 
ڪهڙيون خوفناڪ پيڙائون برداشت ڪرڻيون ٿي پيون ٰ اڄ ب جڏهن 
حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي بادشاهي کي ٻِن هزارن سالن جو عرصو 
گذري چڪو آهي, مفهذب دنيا جي نهايت طاقتور سلطتتن مان هڪڙي 
سلطنت ۾ عيسائي مجبور عورتن کي ڪوڙا هڻي مرڂ ڪنڌي تائين 


پرطائي جي پارليامائي لڙائي ۾ ٻئي ڌريون پنهتجن مخالفن کي غلام بڻائي 
نوآبادڪارن وٽ وڪڻندا هيا. ڊيوڪ آف مانموٿ((011101111101111 )]0111٤6‏ جي 
بغاوت کي ڪچلڻ کان پوءِ ان جي سڀتي حمايتين کي غلام بڻائي وڪيو ويو هي و 

تين آبادين ۾ ”مذهبي ابن“(پلگرم فادرس 1'8111615 111811111 ) ۽ انهن جي اولاد 
طرقا ن غلامن سان ڪيل ورتاءُ هتي ذڪر ڪرڻ جي قايل ڪون آهي. 


اسلام جي تاريغ . -‬بڍيح 488 

پهچائي ڃج ڇڏين ٿا ۾ ڪنهن واقمي يا شڪ جي بنياد تي سياسي ڏوهن ۾ 
قيد ڪن ٿا. 

انهن نام نهاد طور آزاد ڪيل غلام ماڻهن جي حالت ڪنهن ب 
صورت ۾ ۾ عام زرعي غلامن جي مقابلي ۾ وڌيڪ سئي ڪون هئي. 
جيڪڏهن اهي پنهنجي زمين سان ن گڏ مالڪ کان ڌار ثٿيڻ گھرندا هيا تہ 
انهن کي لازمي طور جاگير جي مالڪ کي معاوضو ڏيڱو پوندو هھيو 
جيڪڏهن اهي ڪا زمين خريد ڪرڻ گھرندا هيا, تہ ب پهريائين مالڪ 
کي ڪجه ڏنڊ ڏيڻو پوندو هين. جيستائين اهي ڳرو محصول ڪون 
ڀريندا هيا تہ ورڻي ۾ ڪاب ملڪيت حاصل ڪري ڪوت سگھندا هيا. 
اهي مالڪ کي حصوادا ڪرڻ کان سواءِ پنهنجا ان داڻا پيهي يا پنهنجو 
کاڌو تيار ڪري ڪون سگھندا هيا. جيستائين چرچ وارا پنهنجو ڏهون 
حصو بادشاھ پنهنجو ويهون حصو ۾ دربان پنهنجي لاءِ ٿورا ٿورا حصا 
مخصوص ڪون ڪندا هيا تہ آهي پ پنهنجي فصل ۾ لابارو پٻ ڪونہ 
ڪري سگھندا هيا. مالڪ جي اجازت کان سواءِپنهنجا گمر ڇڏي 
ڪون سگھندا هيا ۾ هر وقت اهي ۱ ن آڏو مفت ۾ بيگار وهڻ لاءِ ٻڌل 
هوئدا هيا. جيڪڏهن مالڪ جي پٽ يا ڏي جي شادي ٿيندي هئي ت 
انهن کي لازمي طور ان خوشي ۾ پنهنجو حصو ادا ڪرڻو هوندو هي.و پر 
جڏهن آزاد ڪيل شخص جي ڌي جي شادي ٿيندي هئي ت ت پهريائين 
لازمي طور ان کي شرمناڪ ڪر لاءِ ان مالڪ جي آڏو پيش ٿ ٿيڻو هوندو 
هي ۾ حضرت عيسيٰ جو خادم پشپ ب يا ڪو ٻيو ڪليسائي عهديدار 
بہ جيڪڏهن جاگير جو مالڪ هوندو هھيو ت, بربريت جي انهي بڇڙي 
استحقاق تان هٿ ڪون کڻندو هيو. ظلم جي ستايل انهن بدنئصيبن 
کي موت ب ڇوٽڪارو ڏياري ڪو سگھندو ھيو اهي غلام جيئري تہ 
انسان جي غيرانسائي سلوڪن جي ضد ۾ هوندا هيا. پر مرڻ تي ب اهي 
داكمي عذاب جو مقدر بڻايا ويندا هيا, وت ڂخودڪشي ڪنداڙ شخص 
کي ملمون ترين گناهگارن ۾ شمار ڪيو ويندو هي.و ان ڪري ان جي 
لاش لاءِ پاڪ ڌرتي ۾ ڪاب جاءِ ڪون ملندي هئي. ان کي صرف رات 
جي اونداهي ۾ ڳجھي نموني سان پري کڻي ويندا هيا ۾ ان جي لاش ي 


! هي عبارت روس جي روماتوف (1011181101]5آ) خائدان جي زوال کان اڳ لکي 
وئي هئي. 
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ٻين لاءِ هڪڙي تنبيهھ طور هڪڙي ڪائي كپائي ڪنهن ناپاڪ جاءِ ۾ 
پوري ڇڏيندا هيا. 

ان زمائي ۾ ماڻهن جو اهڙو شديد بروحال هيو! پر امير پنهنجي 
گھر ي بش پنهنجي محلات ى راهب پنهنجي مڙهي ى ماڻهن جي 
علاة ٿقن مٿان اونداها پاڇا ڇانئجي ويا هيا. ه جاءِتي اي جي مرشي 
ڪوڻ ڪندي هتي ان جون تمليمات ب انساڻي نسل کي وحشي طاقت 
جي چنبي ما ن آزادي ڏڀڂ جي خلاف هيون. اولين پادرين اختياري 
رکندڙن خلاف مزاحمت ڪرڻ کي هڪڙو خطرناڪ ڏوھ قرار ڏنو هي 
انهن جي نظر ۾ انسانذات مٿان ڪوي ظلم ڪويہ ڏاد, ڪي ب پرتشدد 
ڪاروايون رعيت کي انهي ڳالھ جو حق ڪون ٿيون ڏين ت اهي پنهتجن 
حاڪمن جي ناانئصافي خلاف پاڻ ڻڂ کي بڇائڻ لاءِ طاقت جو استعمال 
ڪن. حضرت عيسيٰ علي السلام جن شاهوڪار ۽ طاقعور آمرن کي 
ننديو ھيو ان جي خادمن وري انهن سان پنهڻجو گڏيل مفاد وابست ڪري 
ڳٺ جوڙ ڪري ڇڏيو هيو. انهن پاڻ کي جاگيرداري جو حمايتي بڻائي 
ڇڏيو هيو ۾ آهي ان جي سڀني رعايتن جا مزا ماڻيندا هيا,. جيڪي 
زميتدار امير ۽ شهزادا ماڻيندا هيا. 

غير عيساٿي يعني يهودي, دهريا ۾ مشرڪ عيسائي تسلطهيٺ 
غيريقيٽتي واري زندگي گذاريندا هيا. اهو قسمت جو معاملو هوندو ھيو 
تہ آيا انهن جو قتلام ڪيو ويندو يا غلام بڻايا ويندا. حق تہ انهن کي 
ڪويہ ڪون هوندو هھيو باقي اهوئي ڪائي هوندو ھيو جيڪڏهن انهن 
کي جيئرو ڇڏيو وڃي. جيڪڏهن ڪو عيسائي ڪتهن غيرعيسائي 
سان ناجائز لاڳاپا رکندو هيو _ ڇوت قائوني بنڌذڻڂ جوت سوال ٿي ڪونہ 
هيو ‏ ان کي ساڙي ماريو ويندو هيو. يهودي ساڳي ميز تي عيساٿي سان 
گڏ کائي. پي ۽ ويهي ڪون سگھندا هيا, ن وري انهن کي هڪجھڙا 
ڪپڙا پائڻ جي اجازت هئي. امير يا بشپ يا مڇريل عوام جي مرضي 
تي انهن جي ٻارن جون ٻاڻهون ڇڇڪي ڌار ڪيون وينديون هيون, انهن 
جو سامان زبردستي ڦريو ويندو هي ۽ معاملن جي اها صورتحال 
سترهين صدي جي پڄاڻي تائين جاري رهي_ 

سات ٿين حرا جي خلوت نشين آزادي جي اهميت جو اعلان 
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ڪونہ ڪيس جيستائين پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وآلد وسلمر 
انسائذات جي عملي برابري (مساوات) جو اعلان ڪوٽ ڪي 
جيسٽاٿين پاڻ اوچي ذات جي خاندائي رعايتن کي ختم_ ڪون ڪيائٿون 

۾ پورهيت کي ڇوٽڪارو ن ڏياريائون, تيستائين اهي زنجيرون ٽڪرا 
ٽڪرا ڪون ٿيون, جن دنيا جي قومن کي قيدي بڻائي ڇڏڎيو هي.و پاڻ 
ڪريم صلي ال تماليٰ علي وآل وسل اهو ساڳيو پيغام کڻي آيا جيڪو 
کانكن اڳ ۾ آيل نبين سڳورن آندو هيو ۽ پاڻ انهن جي پيغامہ کي پاي 
تڪميل تي پهچايائون. 

اسلام جي سياسي ڪردار جو جوهر اڻهي لکت مان ڏسي 

سگھجي ٿي جيڪا لکت رسول الل صلي الله تماليٰ علي والد وسلمر 
مديني ۾ اچڻ کان پوءِ يهودين کي ڏني هئي. ۽ انهن معياري پيغامن 
منجمان جيڪي جزيري ۾ باتاعده اسلامي حڪومت قاتم ٿيڻ کان پو ۽ 
نجران جي عيسائين ۽ پاڙيسري علائقن ڏانهن موڪليا ويا هيا. اڻهي 
آخري دستاويز گهڻي حد تائين سڀتي مسلمان حاڪمن لاءِ پنهنجي 
غيرمسلم رعيت سان سلوڪ ڪرڻ جي باري ۾ رهنما اصول مهيا ڪيو 
آهي, ۾ جيڪڏهن ڪنهن حڪمران ان کان منهن موڙ ڪئي آهي ت ان 
جو سبب ان واسطيدار حڪمران جي شخصي ڪردار ۾ ڳولڻو آهي. 
جيڪڏهن اسان سياسي ضرورت کي, جيڪا هميشه مذهب جي نالي ۾ 
ٻڌائي وئي آهي ۽ عمل پيرا رهي آهي, هڪ پاسي تي رکون ت پوءِ اسلامر 
جي مقابلي ۾ ٻکي ڪنهن ب مذهب ۾ ٻين مذهبن جي پوٽلڳن لاءِ وڌيڪ 
سهپوارو جذبو ڪون آهي.' ”رياسٽي منتطق“ ڪي ڪٿي ڪنهن 
حڪومت کي اڻ سهندائپ جي خاص حد جو اظهار ڪرڻ يا عقيدن جي 
مماملي ۾ِ وحدت تي زور ڀرڻ لاءِ مجبور ڪيو آهي. پر خود اسلامي 
دستور سداٿين ثهايت مڪمل سهڀ جو مظاهرو ڪيو آهي. اي 
عيسائين کي سندن مذهب جي پيروي ڪرڻ کان روڪڻ يا 
عقيدو تبديل ڪرڻ لاءِ ڪڏهن بہ زوربار ڪرڻ وسيلي پريشان ڪور ڪوڌ 
ڪيو ويو آهي. جيڪڏهن انهن تي ڪنهن خاص ڏن کي مڙهيو ويو آهي 
ت اهو ذوجي خدمتن جي بدلي ۾ آهي. ۽ انهن تي ب اهو بلڪل واجبي 


! ڏسو گوبينو جو ڪتاب ”ليز رليجنس ايٽ ليز فلاسافيز ڊئنس ايشيا سينٽرل“ 
(8111816-) 48106 ".1 18115 11111050[09]1165 61168 14611810115 5ع-1) 


اسلام ڄي تاريڂم  _‏ ڪڪ 49 

خرچ ۾ ڪنهن نموني سان حصو ملاٿئڻ گھرجي. پٌت پرستن ڏانهن اصول 
۾ وڌيڪ زياده سخنتي ضرور هئي پر عملي طور قائون سڀٽي لاءِ 
هڪجھڙو روشن خيال هي.و جيڪڏهن انهن سان ڪنهن وقت سخڂتي 
وارو رويو اختيار ڪيو ويو ھيو ت ان جي سبب کي حاڪم جي يا مسلم 
آبادي جي ذاتي جذبي ۾ ڏسڻو پوندو. مذهبي عتصر کي رڳو پهاڻي طور 
استعمال ڪيو ويندوهي.و 

انهن اجاين دعواتن جي حمابت 7 اسلامي رب رياسخن جا 
غپرمسلمر رعيحي ٰ نهايت سخت ڏکيائين ۾ زندگي گذارين ٿا, ۽۾ اهو 
ڏيکارڻ لاءِ تہ پيغمبر صلي الله تماليٰ علي ود وسل غيرمسلمن کي 
چڱو ڪود سمجھندا هيا ۽ پنهنجن اصحابن ۽ انهن جي وچو دوستاڻن 
تملقاڻن تي اعحتراض ڪندا هيا. ُمخالف نہ صرف اسلام جي فقنيهن ۾ 
پوءِ وا رن عيسائي قانوندائن جي تنگ نظرين جو پر قرآن شريف جي 
ڪجھ آڀتن جو ب حوالو ڏين ٿا. اڻهيءَ موضويع تي ڳالهائڻ وقت اسان کي 
اهو وسارڻ تہ گھرجي ت جنهن وقت اهي آيتون نازل ٿيون ت ان وقت 
اسلام موت ۽ زندگي جي ڪشمڪش واري شدت ۽ دٻاء ۾ قاٿل هي.و ۾ 
اهوي وسارڻ نہ گھرجي ت مسلمانن کي نئين مذهپ کان برغلاكڻ ۾ بدظن 
ڪرڻ لاءِ اڪثر ڪري مشرڪ ۽ ان سان گڏڎوگڎ يهودي ۾ عيسائي 
ڪهڙا ڪهڙا ظالماڻا طريقا اختيار ڪندا هيا. اهڙي وقت رسول ڪريم 
صلي اله تماليٰ علي واد وسل تي لازمي ٿي ٿيو تہ اهي پنهنجن 
اصحابن کي مخالف ماڻهن جي ذريبن ۾ عياري کاڻ خبردار ڪن. ۽ 
تقايلي تاريخ جو ڪوب شاگرد پاڻ ڪريمن کي پنهنجي ننڍڙي جماعٹ 
کي دشمنن ۾ ڌارين جي دغابازي کان پچائڻ لاءِ ڪوشش ڪرڻ تي الزام 
هي ڪون سگمندو پر اسان جڎهن پاڻ ڪريمن طرفان غڀرمسلم 
رعيت سان ڪيل عام سلوڪ تي نظر ٿا وجھون ت اسان کي ان ۾ 
فراخدلي واري همدردي ۾ سهڀ جي شاهدي ملي ٿي. 


أاسلامي دستور مطابق مسلمان ملڪن ۾ رهندڙ غير مسلمن کي اهل الڈمہ یا ڏمي 
سڏيو ويندو آهي يمني ”شمانت هيٺ رهندڙماڻهو.“ 


“‫ڏسوسيل([[56) جااسلام تي لکيل مضمون((15[811 (01 1558(5] 5611'5). 
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ڇا ڪنهن ب ب فاتح قبيلي يا مذهب پنهنجين رعيثي قومن کي 
اڻهي کان وڌيڪ بهتر ضمانت ڏني آهي جيڪا رسول الله صلي ال تماليٰ 
عليہ وآكد وسل جي هينين لفظن ۾ ڏسجي ٿي؟ ”نجران جي عيساٿين ۽۾ 
ڀاڙيسري علاتقن وارن کي سندن حياتين, سندن ملڪتين ۽ سندن 
مذهب لاءِ الله تعاليٰ جي پناھ ۽ ان جي پيغمبر صلي الله تماليٰ علي واد 
وسلمر طرفان واعدو ڏنو وڃي ٿو سڇئي لاءِ جيڪي حاضر آهن, ۾ ان 
سا ن گڏ جيڪي غيرحاضر آهن ۽ ان کا ن علاوه ٻيا انهن طرفان نن سندن 
مذهب تتي عمل ڪرڻ ۽ سندن عباداتن ڪرڻ ۾ ڪا ب مداخلت ڪون 
ڪئي ويندي نهن جي حقن ۽ مليل رعايخن ۾ ڪا بہ تبديلي ڪون 
ڪئي ويندي, ڪنهن ب بشڀ کي ان جي عهدي تان ڪون هٽايو ويندي 
ن وري ڪنهن گوشہ نشين راهب کي سندس خائقاھ مان نت ڪڍڊيو وينداو 
نئ ڪنهن پادري کي ان جي پادريائپ واري عهدي تان هٽايو ويندي اهي 
هر ننڍي وڏي شئي مان ائين فائدو حاصل ڪندا رهندا جيئن هينئر 
تاين ڪندا هپا, ۾ ڪهن نقش يا مجسمي کي تباھ ڪون ڪبو ن اهي 
زيادتي ڪندا ۽ نہ انهن سان زيادتي ٿيندي اليت جھالت جي ڏينهن 
وانگر خوئي تڪرارن جي بدلي واري رس تي عمل ڪري ڪوڌہ 
سگھئدا, يب لڳايو ويندو ۾ تہ وري اهي 

حيره جي سوڀ کان پو۽ جين ٿن ماڻهن وفاداري جو قسر کڻي 
بس ڪئي ت خالد بن وليد اعلان ڪراي جنهن ذريعي ان عيسائٿين کي 
جانينِ آزادي ۾ ملڪيت جي ضمانت ڏئي ۽ پڌرو ڪيو ”انهن کي 
ناقوسُ وڄائڻ ۽ مذهبي ميڙن جي موقمن تي صليب کي ٻاهر نڪرڻ 
کان ڪون روڪيو وبند.وو “ امام ايبويوسف " ٻڌاٿي ٿو”انهي پڌرنامي کي 


أمطلب ت فوجين کي انهن ماڻهن جي گھرن ب يا ڳوٺن ۾ ن رهايو وڃي. ڏسو بلاذري جو 
فتوح البلدان, امام يوسف جو ڪتاب الڂراج. پيغمبر صلي الله تماليٰ علي وال 
وسل جي انهي ضمانت کي ميور(؟71111) پنهتجي ڪتاب جي جلد ٻئي, صفحي 
9 تي خوبصورت انداز مب بيان ڪيو آهي. ضميمو نمبر 3 ٻ ڏسو. 

گھنڊ جي جاءِتي مشرقي عيسائي گرجاگھرن ۾ استعمال ٿيندڙ ڪائي جو ٽڪرو. 


”هارون رشيد جو قاضي القضا( وڏو تاضي). 
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خليفي' ۽ ان جي صلاحڪاري جماعت (مجلس شوري) ‏ طرفان قبول ۽ 
منتظور ڪيو ويو هيو.“ 

غيرمسلم رعيٿن کي نوان گرجاگھر يا گردوارا اڏڻ کان روڪيو 
ڪود وي.و باقي جتي جٿي رڳو مسلمان رهائش پذير هيا اتي ٿوري 
نظرياتي پابندي هئي. حضرت عبداللةه بن عباس رضي ال تماليٰ عد" 
جي مشوري مطابق لکت ۾ هي تائون موجود هيو ”جنهن شهر ۾ رڳو 
مسلمان رهائش پذير آهن ان ۾ ثكون گرجاگھر يا گردوارو قائمر ڪري نہ 
سگھبو پر ٻين جاين تي جتي اڳ کان ٿي ذمي ماڻهو رهندڙ آهن اتي 
اسان کي لازمي طور انهن سان ڪيل معاهدي مطابق پابندي ڪرڻي 
پوندي““ بهرحال عملي طور اها پابندي نظرانداز ڪئكي وٿي هئي. مامون 
رشيد جي دور حڪومت ۾ سلطنت اندر عيسائين جي يارهن هزار 
گرجاگھرن کان علاوه يهودين جون سَوين صومعي (سائتاگوگس 
5) ۽ زردشخين ڇا بيشمار اتش ڪهده هيا. انهي روشن خيال 
حاڪم, جنهن کي عيسائين جو سخت دشمن ٻڌايو ويو آهي, پنهنجي 
درٻار(مجلس شوري) يسڀتي محڪوم برادرين جا نمائندا شامل ڪيا 
هيا. مسلمان, يهودي عيسائي, صابئي ۾ زرتشتہ جڎهن ت عيسائي 
ڪليسا جي عهديدارن جي سمورن حقن ۾ رعايتن جي خبرداري سان 

اها قابل تحسين ڳالھ آهي, جنهن جو مثال جديد تاريخ ۾ ب 
ڪون ٿو ملي, ت مصر جي فتح کان پوءِ خليفي حضرت عمررضي الله 
تماليٰ عہ پوري ديانتداري سان عيساتي چرچن لاءِ وتف ٿيل ملڪيت 
کي جيئن جو تکين محفوظ رکيو ۽ پادرين جي مدد لاءِ پهرين حڪومت 
طرفان مقرر ڪيل وضيفن کي جاري رکيو(مقريزي). 


أ حضرت ابويڪر رضي ال تعاليٰ عم 

حضرت عمر رضي ال تعاليٰ عت, حضرت عثمان رضي اله تماليٰ عد, حضرت 
علي علي السلام ۽ پيغمبر صلي ال تماليٰ عل وآد وسل جي ٻِين اڪاپر اصحابن 
تي مشحمل هئي. (ڏسو ڪتاب الخراج) 

د, یٰ- =- 5 8 

پيفمبر صلي اله تعاليٰ علي واد وسلم جو سوٽ ۽ مڃيل حيثيت وارو مفسر. 

. 4 

ڪتاپ الڂراج 


اسلام جي تاريغ ‏ پچحڇڀڑڇ-ڑسڀڑ”_‬--404 


شروعاتي مسلمان حڪومتن جنهن رواداري جو سهڻو مثال 
پيش ڪيو خود عيساٿين ان جي شاهدي ڏني آهي. حضرت عغمان رضي 
الله تعاليٰ عنہ جي خلافت دوران مرو (مروه ا1167) جي عيسائي بطريق 
فارس جي شممون نالي بشڀ کي هيٺئين مضمون جو خط لکيو: ”عرب, 
جن کي الله تعاليٰ زمين تي بادشاهي عطا ڪئي آهي. اهي عيسائي دين 
تي حملو ڪوز ٿا ڪن, بلڪ ان جي بجاء اهي اسان جي مذهب ۾ مراسان 
جي مدد ڪن ٿا, اهي اسان جي خدا ۽ اسان جي درويشن( اوليائن) جو 
احترام ڪن ٿا ۽ اسان جي گرجاگھرن ۽ راهپ خائن لاءِ مالي سوکڙيون 
موڪلڻ جي مهرباني ڪندا آهن.“ 

ڏاڍائي جي معمولي جھلڪ کان ب پاسو ڪرڻ جي مطلب هيٺ 
ڪنهن ب مسلمان کي اجازت ڪون هئي تہ ڪنهن مي کان زمين خريد 
ڪري ”ن امام ۾ نہ سلطان کي اختيار هي وت ڪنهن ذمي جي ملڪيت 

قانون جي نظر ۾ مسلمان ۽ ذمي مڪمل طور تي برابر هيا 
حضرث علي عليہ السلام فرمايو ”انهن جو خون اسان جي خون جهڙو 
آهي.“ ڪيتريون ئي جديد حڪومٿون, جن مان نهايت مهذ 
حڪومٽون ب اجيون ڪون آهن, اسلامي نظام کي پنهنجي لاء نمونو 
بٹائي سگھن ٿيون۔ ڏوھ جي سزا لاءِ حڪمران ۾ محڪو ماڻهن جي 
وچپ ڪوب فرق ڪوت هي.و اسلام جو قائون اهو آهي ت جيڪڏهن ڪو 
ذمي ماڻهو مسلمان هٿان قحل ٿئي ٿو ت مسلمان کي ب اهائي ساڳي سزا 
ملندي جيڪا ان جي مخالف صورت ۾ آهي.' 

بقداد جي خليفن کي. قرطبہ وارڻ پنهنجن مخالف خليفن 
وانگر غيرمسلہ رعيت جي ڀلاٿي لاءِ ايثرو خيال ھيو جو ذمين جي بچڇاء 


زيلمي پنهنجي ڪتاب ”تخريج الهداي“ ۾ هڪڙي مقدمي جي باري ۾ بيان ٿو 
ڪري جيڪو حضرت عمر رضي ال تعاليٰ ع جي عدالت ۾ پيش ڪيو ويو. بڪر 
بن وائل نالي مسلمان, حيروت نالي هڪڙي عيسائي کي تل ڪي.و خليقي حڪم 
ڏنو ”قاتل کي مقحول جي وارثڻن حوالي ڪيو وڃي“. تنهن ڪري ملزم کي حيروت 
جي حنين نالي هڪڙي وارث حوالي ڪيو ويو جنهن ان کي تل ڪي.. اصفو 
8 دھهلي جو ڇاپو) ائين ٿي عمر ٻن عبدالعزيز جي دور ۾ ٻ اهڙي ساڳئي واقعي لاءِ 
بيان ڪيو ويو آهي. 
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انهي کاتي جي سربراھ کي بفغداد ۾ ”ڪاتب تب الجهبڏه “ ۾ اسپين ۾ 
”ڪاتب الذمام“ سڏيو ويندوهي.و 

متوڪل جنهن امامرالشهداء امام حسين علي السلام جي روضي 
ميارڪ کي شھيد ڪراٿي پٽ ڪيو ۽ انهي مقدس جاءِ جي زيارت تي 
پابندي لڳائي هئائين, جيئن ان معتڙلي مسلمانن کي خارج ڪيو ھيو 
ائين غير مسلمن کي ب رياستي ملازمت مان خارج ڪري انهن کي 
ڪيترن حقن کان محروم ڪري ڇڎي.و انهي ۾ ڪو شڪ ڪون آهي ت 
بمد واري زمائي جي فڻهي ڪتابن ‏ جيڪي ان وقت لکيا ويا هيا, 
جڏهن اسلامر ۾ عيماثيت جي وچپ هڪ پاسي پنهنجي بقا لاءِ ت ٻئي 

سي وحشي تسلط لاءِ وڏو مهاڏو اٽڪيل ھيو اهڙا فقرا موجود آهن 

جيڪي انهي آلزار کي صحوم قايت ڪج ڻ لاءِ مدد ڪن ٿا ت اسلام ۾ 
ؤِمِين ڄو ڪوب احنئٽرام ڪون هيو. پر رسول الله صلي الله تماليٰ علڄ ود 
وسل يا سندن قريبي ساٿين ۽ خليفن(خلفاء راشدين) طرفان ذهن نشين 
ڪرايل اصولن ۾ اهئڙي ڪا ڳالھ موجود ڪون آهي جنهن مان هي 
الزامہِ کي هٿي ملي. بهرحال اهو ٻ ضرور چئبو تہ پوءِ واري زماني جي 
فقيهن جي تعصبي خيالن تي ڪڏهن ٻ عمل ڪون ڪيو ويى ۽ غير 
مسلمن سان جنهن رواداري ۽ دريادلي وارو سلوڪ ڪيو ويند وهيو انهي 
حقيقت جي شاهدي انهي ثبوت مان ملي ٿي تہ ڏمين کي اڪثر ڪري 
مسلمانن جي وصيتن تي عمل درآمد ڪراٿڻ وارن ۽ عملدارن طور نامزد 
ڪيوويندوهي.و اهي اڪشر ڪري اسلامي يونيورسٽين ۽ تعليمي ادارن 
ڇجا سرٻراھ مقرر ٿيل هوندا هيا ۽ توڙي جو اهي مذهبي ذڎميواريون ادا 
ڪري ث سگھندا هيا ت ب مسلمانن جي بيت المال جا رکوالا هوندا هيا. 
جڏهن ڪو تابل ۽ لياقٿ وارو غير مسلمر فوٹ ٿيندو ھيو تہ مسلمان 
جماعت جي صورت ۾ران جي تتندفيين ۾ شرڪت ڪندا هيا. 

شروع ۾ ڪن مخصوص سببن ڪري غير مسلمن کي فوج جي 
اڳواڻي ڪون سوئپي ويندي هئي. پر ٻيا سمورا عهدا ۽ ذميواريون 
مسلمائن سان براپري ۾ اڻهن لاءِ کليل هيون. اها براپري رڳو خيالي 
ڪون هئي ڇو تہ پهرين صدي هجري کان اسان ڏسون ٿا تہ رياست جا 
اهم عهدا عيسائين, يهودين ۽ مجوسين وٽ هوندا هيا. عباسين ورلي 
ڪڏهن اعتراض ڪندي مذهب جي بنياد تي پنهنجي رعيت ۾ ڪنهن 
ب امتيازي فرق کي تسليم ڪون ڪي.و جن حڪمران گھراڻن ائهن کان 
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حڪومتي اخعيار حاصل ڪبا, انهن ب ائهن جي مثال جي پوري 
ديانتداري سان پوئواري ڪئي. 

اسلامي ملڪن ۾ غير مسلمن سان ٿيندڙ سلوڪ کي 
جيڪڏهن يورپي حڪومتن ۾ غير عيسائين يا مسلمانن سان ٿينداڙ 
سلوڪ سان ڀيٽيو وڃي ت عام طور تي اهو چئي سگھبو ۾ ڏٺو ويندو تہ 
ماڻهپي ۽ درياء دلي جو پلڙو اسلامر جي حق ۾ جھڪيل آهي. دهلي جي 
مغل بادشاهي هيٺ هندو فوڄ ڇا سيه سالار هوئدا هيا, صوبن جا 
حاڪم هوندا هيا ۾ بادشاهي درٻار جي ڪچهرين ۾ ويهندا هيا. ڇا 
موجوده زماني ۾ ب ڪنهن غير يورپي سلطثت لاءِ جڻهڻ جي رعيت 
مختلف مذهبن وارن ماڻهن تي مشتمل هجي. چئي سگھجي ٿو ت اهي 
نسل, رنگ يا مذهبي عقيدي ج جي بنياد تي ڪو تفاوت ڪون ٿيون رکن؟ 

اسلار ۾ گهشي اهميت واري ڳالھ ۾ مکي مقصد اهو ھيو ت 
رسول الله صلي ال تعاليٰ علي وال وسلم انسائي برابري ۾ فطري ٻڌي 
جي جنهن اصول جي تمليم ڏئي هئي ان کي انسانذات منجه ذهن نشين 
ڪرايو وڃي. الله تماليٰ جي هيڪڙاتي ۾ رسول الله صلي الله تماليٰ علي 
وآكل وسل تي ايمان جي حد اندر اسلام انسائي ضمير کي گھڻي کليل 
آزادي ڏئي ٿو انهي ڳالھ جو نتيجو آهي ت مسلمان سچاھ جتي جتي ب 
قدم رکيو اتي ڏتڙيل ماڻهن ۾ ڪفر طرفان ستايل ماڻهن پنهنجي لاءِ 
انهن کي اذيتناڪ ٻانهپ کا ن نجات ڏياربندڙ ٴءٍَ آزادي جو پڙهو 
گھمائيندڙ سمجھي بپ ڀلڀيڪار ڪي.و اسلام انهن جي لاءِ قائوني مساوات ۾ 
واجبي محصولن جي خوشځخبري ڏتي. 

جئين بپرموڪ (111 01111 لا) ۾ اجنادن (411989819) واريون 
لڙايون شامين يوتانين ۾ مصرين لاءِ نجات جو پيغام هيون, ائين قادسي 
واري لڙائي ب جنهن سان ايران مسلمائن جي قبضي ۾ اچي ويى ايرائين 

جي اڪثريت لاءِ آزادي جو نشان هئي. يهودي جن جو زرتشتين وقت بہ 

وقت قتلار ڪيو هيى ۾ جن عيسائين کي هڪ هنڌ کان ٻي هنڈ ڳولي 
ڳولي ماريو هي رسول الله صلي الله تعاليٰ عل وآد وسلہ جي اختياري 
هيٺ, جنهن جي دين جو اصل نمرو انساني ڀائيچارو هي آزادي ۾ سک 
جو ساھ کئيو. جتي ڪٿي ماڻهن مسلمانن کي پنهنجو آزادي ڏياريندڙ 
سمجھي استقيال ڪي.و پر جيڪڏهن ڪٿي ڪا مدافعمت ٿي ت اها 
پادري برادري ۽ مراعات يافہ طبقي طرفان هئي. عام طور تي عام خلق ۾ 
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پورهيت طبقا, جيڪي زردشتن جي پابندي هيٺ هيا, انهن پاڻ کي 
مسلمان فاتحن جي قطار ۾ ٻيهاريو. سداٿين قائ رهڻ واري حق جي 
مڃتا انهن کي پنهنجن مسلمان ڇوٽڪارو ڏياريندڙن سان ساڳي 
حيثيت پر بيها رڻ لاءِ ڪافي هت 

ڳوٺن ۽ قبيلن جي سردارن کي جاگيرداري نظام ۾ جيڪي حق 
هيا, انهن جي انهن حقن, اعزازن ۽ مقامي اثر کي برقرار رکيو ويو 
گوبيئو 2001080)) ڇوي ٿو ”اسان جي سوچڻ کان ب وڌيڪ, ڇو 7 
مسلمانن جي باري ۾ ڏاڍايون ڪرڻ ۽ آزارڻ کي تمام گهڻي مبالغي سان 
بيان ڪيو ويو آهي.“ 

آفريڪا ۾ اسپين جي سوڀ ب ساڳيو نٿتيجو پيش ڪي 
ايرين(4181۱), پيلاجين(8188181۱آ) ۽ ٻيا بدعتي ماڻهو جيڪي ان وقٿ 
تائين قدامت پسندي واري تشدد ۽ نفرت جا ستايل هيا ۽ وڏي پيماني 
تي اهي ماڻهو ٻ جن کي بي تائون فوجين ۽ اڃان وڌيڪ بي تانون پادري 
برادري طرفان ڀڃائڪ نموني سان ظلم جو نشانو بڻايو ويو هيو. اسلام 
اندر امن ۽ سلامتي جي زندگي گذارڻ لڳا. قسمت جو کيل ڏس اهڙو 
کيل جنهن کي ڏسي قديم زماتي جي مڪافاتِ عمل واري عقيدي تي 

يقين اچي ٿو وڃي, ت مسلمان يهودين ۽ جا بهترين محافظ ثابت ٿيا, 

حالاٽڪ رسول الله صلي الله تعاليٰ علي واكل وسلم سان يهودين جي 
دشمئي اسلامي جماعت کي ذري گھٽ تباهي ڪنڌي تي پهچائي ڇڏيو 
هي.و ”سمورين عسائي قومن تہ انهن کي بي عزت ڪيو هي.و, لٽيو ڦريو 
هھيو ڏڪاريو ۾ نفرت ڪئي هئي.“ پر اسلام ۾ انهن اها پناھ لڌي ۽ انهن 
کي غيرانسائي سلوڪ خلاف اهو تحفظ مليو جنهن حق ڏيڻ کان 
عيسائيت بي رحمي وچان اٽڪار ڪي و هي .وو 

اسلام ماڻهن کي اهڙو ضابطو ڏنو جيڪو توڙي پنهنجي سادگي 
۾ پراڻي انداز وارو هي پر مادي تهذيب جي ترقي سان مطابقت ۾ 'تمام 
وڏي سڌاري جو اهل هي.و ان رياست کي انساني ذميواري ۽ انساني حقن 
جي حقي مڃتا تي ٻڌل هڪڙو لچڪدار آئين عطا ڪيو. ان محصول 
لڳائٰ واري عمل کي محندود ڪيو ان انسانن کي ثانون جي نظر ۾ برابر 
بٹاير ۱ ن خوداختياري اصولن کي سنجيدو بڻاي.و ا۱ ن انتظامي اختيارين 
کي قانون ‏ اهڙو قانون جيڪو مذهبي منظوري ۽ اخلاقي فرض شُئاسي 
ٿي ٻڌل ھيو آڏو جوابدھ بنائڻ ذريعي حڪومتي طات مٿان ڪنٽرول 
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قائمر ڪي.و ارقاط (ارڪرٽ ٤1011181ل])‏ چوي ٿو ”انهن اصولن مان 
هرهڪ جي اثرائتي حالت ۽ فوقيت اهڙي هكي جو هرهڪ پنهنجي 
بانيڪار کي لازوال شهرت ڏيارڻ لاءِ ڪاني هي انهن جي عمدگي ۽ اثر 
باقي قانونن کي اهميت بخشي, ۽ ح ۽ سڀئي تائوئن گڎجي پنهنجي طاقت ۾ 
سگھ سا ن اهڙو نظام ٺاهيو جيڪو ڪنهن ٻئي سياسي سرشتي ۾ ڪونہ 
ٿو ملي. توڙي جو اهو قائون جمنگلي, جاهل ۽ غيراهم ماڻهن جي قوم ۾ 
رائج ڪيو ويو پر هڪڙي ٿي انسان جي زندگي ۾ اهو رومي سلطدت 
جي مقابلي ۾ تمام گھڻي وڏي علائقي مٿان پکڙجي ويو جيستاتين ان 
جون ابتدائي خاصيتون برقرار رهيون, اهو ناقابل شڪست قوت رهيو“ 

حضرت ابويڪر رضي الله تعاليٰ عنہ جي خلافت جو مختصر 
دور ريگستاني قبيلن منجھ امن امان قائمر ڪرڻ جي جدوجھمد ۾ مم گذري 
ويو. تنھن ڪري ان کي صوين جي باتاعدي تنظيمہ ڪرڻ جي مهلت 
ڪود ملي. پر حضرت عمر رضي اله تعاليٰ عد جي خلافت ۾ _ جيڪو 
واقمي عظيم ماڻهو ھيو _ - رعيتي قومن جي ڀلائي لاءِ اهڙي چاڪ وچوبند 
نظرداري شروع ٿي وئي جنهن اواٿلي مسلمان حڪومتن کي مثالي 
خوبين وارو بڻائي ڇڎيو, 

پهرين خليفن جي دورن ۾ مسلمانن جي سياسي حالت جي ڇِنڊ 
ڇِاڻڂ ڪجي ت هڪڙي مقبول حڪومت جو نقشو ڏهن ۾ ڦري اچي ٿو 
جنهن جو انتظام چونڊيل اڳواڻ طرفان محدود اختيارن سان هلايو ويندو 
هي.و رياست جي سرٻراھ جا اخٿياري حق انتظامي ۾ عمل ڪرائڻ وارن 
مماملن تائين محدود هيا, جيكن پوليس جي نگرائي, فوج جو ڪئٽرول, 
پرڏيهي معاملن جو ڪاروهنوار, خزاني جي ورهاست وغيره. پر اهو 
مڃيل تائون کان هئٽتي ڪري ڪڏهن بپ ڪو ٻيو ڪم ڪري سگھڻ جو 
مجاز ڪون هوند وهيو 
ِ‫ عدالتون حڪومت جي زير تسلط ڪون هيون. انهن جا فيصلا 
آخري فيصلا هوندا هيا ۾ پَهرِيَن خليفن کي اهو اختيار ڪونہ هوند وهيو 
ت اهي باضابط مقرر ٿيل قاضي طرفان ڪنهن ڏوهي قرار ڏئل ماڻهو کي 
معافي ڏئي ڇڏين. جيڪو ام لاءِ تانون هھيو غريب لاءِ بٻہ ساڳيو قانون 


أ ڏسو ارتاط (ارڪرٽ 10111811ل]) جي ڪتاب ”اسپرٽ آف دي ايسٽ“ جلد 
پهريون جو تمارف(.701_1,111000؟ 1 16) 04 ۽5]3111). 
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هي حڪومتي ڪارندن لاءِ ب اٿين جيكن زمين ۾ پورهيو ڪندڙ لاءِ هي.و 

جيئن جيئن وقت اڳحي وڌندو ويو ت ان نظام جي سختي ۾ نرمي 
ايندي وٿي. پرعام ڍانچو سدائين برقرار رهي.و غاصين ب جن بغير 
ڪنهن حق جي., بي ايماني ۽ خون خرابي ذريعي حڪومت جون واڳون 
سنڀاليون ۾ ۾ جيڪي پنهنجي ذات ۾ ڪفر وارن نهن ”يي کد 
جا نماتندا هيا .هي سل جي تمليمات ذريعي هڪالي ڪڍ 
ويو هي تن ب ٿورو ڪي گھڻو هڪڙي نماٿنده حڪوسٹا جي قائون جي 
تابمداري ڪندڙ انتظامي سربراهن جي ظاهري ڏيک واري هڪجھڙاتي 
جي بجاآوري ڪئي. بمد واري زمائتي اندر حڪمران جڏهن اڪثر 
ڪري ڇڙواڳ اختيار جون لامحدود حدون اورانگھيندا هيا تہ فقهي 
عالمن جي عام جماعت جي فيصلي ذريعي روڪيا ويندا هيا, جيڪا 
جماعت مڙئي مسلمان رياسٽن ۾ حڪومت مٿان آئيني چصڪاس جو 
ڪم ڪندي هئي. بهرحال شروعاتي ڏينهن ‏ آقا صلي ال تماليٰ علي 
وال وسلم جا اصحابي اٿين گڎ هوندا هيا ڄ اهي رياست جي مجلس 
شوري هجن. ”پيغمبر جو اصحابي“ جي لقب سان لاڳاپيل احٿرام وارو 
احساس خيمي ۾ ب ايترو عظيم ھيو جيترو شهر ۾. انهن کي جيڪو 
طاقتور اثر حاصل هيو اهو مسلمائن جي سوڀن سان وڌندو ويو اهو لقب 
رکندڙ شخص جڎهن ڪنهن مهم تي هوندو هھيو تہ ماڻهن جو انبوھ ان 
جي پاسي ولر ڪري ايندو هيو ۾ ان جي اڳواڻي ۾ پيروي ڪندو هي.و 
پهرين درجي واري حيثيٿ ۾ اهي اصحابي هيا جيڪي رسول الله صلي 
الله تماليٰ علي وآلد وسلم سان مڪي مان گڏجي آيا يمعتي مهاجر, ۾ پوءِ 
اهي انصاري جن کين جانشاري سان مديٽي ۾ ب ڀليڪار ڪيو ھيو ۽ دين 
جي بچاءِ ۾ بدر ۾ احد واريون لڙايون وڙھيون هيون, آخر ۾راهي جن کي 
پاڻ ڪريمن ڪو ڪم سونٻيو ھيو يا اهي جن سندن صحبت ۾ گذاريو 
ھيو کين ڏٺو هيو ۽ ٻڌو ھيو سڀ کان آخري درجي ۾ اهي ٿي آيا جن 
اصحتابن مان ڪنهن هڪ جي هٿ هيٺ خدمتون انجام ڏئيون هيون ۽ 
ائين اڻ سڌي طرح آتا صلي الله تماليٰ عليہ ولد وسل جي مقتاطيسي 
اثر جي داٿري ۾ آيا. 

حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عہ جي دور خلافت ۾ هڪڙو واتمو 

پيش آيو جنهن مان ظاهر ٿئي ٿٌوتہ اسلام ۾ سڀڇئي انسائن لاءِ ڪهڙي 

مڪمل برابري هئي. غسائي بادشاھ جٻالا (18698198) اسلام قبولڻ کان پوءِ 
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اسلام جي تاريخ 
مؤمنن جي سالار کي پنهنجي عقيدت پيش ڪرڻ ڻ لاءِ مديني ڏانهن روانو 
ٿيو. اهو شھر ۾ وڏي ڌام ڌومہ سان داخل ٿيو ۽ ان جو گھڻي عزت سان 

ڀليڪار ڪيو وي.و جڏهن اه وڪعبت الله شريف جو طواف ڪري رهيو 
هيوتہ اتفاق سان هڪڙي ٻئي غريب حاجي, جيڪو ساڳي مقدس ڪم 
۾ مشغول هي.و جي احرام جو هڪڙو پلو بادشاھ جي ڪلهي تي ڪري 
پيو جبالا ڪاوڙ مان موٿيو ۾ ان حاجي کي منهن تي هڪڙو ڌڪ 
هنيائين جنهن ڪري غريب ماڻهوءَ جو ڏند ڀڄي پي.و واقعي جو باڻي 
حصو شام ۾ اسلامي لشڪرن جي سيه سالار حضرت ابوعبيده رضي 
الله تماليٰ عہ ڏانهن حضرت عمر رضي الله تماليٰ عنہ طرفان لکيل خط۾ 
چيل يادگار لفظن ۾ ٻڌائڻ ضروري آهي. خليفو لکي ٿو: ”غريب بپ حاجي 
مون وٽ آيو ۾ سندس تتدارڪ ڪررڻ ڂ لاءِ عرضص ڪياتين. مون جبالا کي 
گھرايو ۾ اهو جڏهن منهنجي آڏو آيو ت مون ان کان پڇيوت ان هڪڙي 
مسلمان ڀاءُ سان اهڙو خراب سلوڪ ڇو اختيار ڪيو هي.و ان جواب ڏنو 
ا1 ن ماڻهوء٤‏ سندس بي عزتي ڪکي هئي ۾ اهو چيائين تہ جيڪڏهن ان 
کي ڪعيت الله شريف جي حُرمت جو خيال ن هجي ها ت ان مهل ٿي ان 
ماڻهوءَ کي قتل ڪري ڇڏي ها. مون ان کي ٻڌايو تہ ان جا اهي لفظ ان 
طرفان ڪيل ڏوھ جي سنگيٽي کي اڃا وڌائين ٿا ۾ جيستائين اهو زخمي 
شخص کان ن معافي حاصل نٿو ڪري تہ پاڻ ڻڂ کي شريعت جي عام سزا لاءِ 
پيش ڪرڻو پوندس. جبالا جواب ڏنو تہ مان هڪڙو بادشاھ آهيان ۽ ٻيو 
هڪڙو عام ماڻهو آهي.“ ”بادشاھ يا غريب, تيخان ٻئي مسلمان آهعد ۽ 
شريعت جي نظر ۾ توهان ٻئي پرابر آهيو “ان چيو ت سزا کي ٻئي 
تائين روڪيو وڃي. ۽ زخمي جي راضپي سان مون دير ڪرڻ جي 
اجازت ڏئي. جبالا رات جي وڳڙي ۾ ڀڄي ويو ۽ هاڻي عيسائيٰ ڪُٽي 
سان ملي ويو آهي. ' پر الله تماليٰ توکي ان ۽ ان جھڙن گھڻن مٿان سوڀڀ 
ڏياريندو.. 

حضرت ابو عبيده رضي ال تماليٰ ع اهو خط پنهنجن 
لشڪرين جي آڏو پڙهي ٻڌايو. لڳي ٿوتہ پهرين خليفن جي دور ۾ اهڙن 
پيغامن جو رواج عام هي.و شھر ۾ يا واهڻ ۾ ڪنهن ب ماڻهو کي عوامي 
مماملن کان بي خبر ڪون رکيو ويندو هي.و هر جمعي تي عيادت ڪرڻ 


ابتدائي مسلمان با زثطيئي بادشاھ کي اهڙي لقب سان سڏيندا هيا. 
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کان پوءِ مؤمنن جو سالار گڏ ٿيل جماعت آڏو روزمره جي مکي واقمن ۾ 
ڪارگذارين جو ذڪر ڪندو هي.و ٻِين علائقن ۾ مقرر ٿيل حاڪم ان 
جي مثال جي پيروي ۾ عمل ڪندا هيا. انهن عام گڎجاڻين ۾ هر مسلمان 
کي شرڪت ڪرڻ جو حق هي.و اهو پنهنجي نهايت سئي نموني ۾ 
جمهوريت جو راڄ هيو. اسلامي سربراه مؤمثن جو سالان, ڪنهن بہ 
الوهيت جي چوغي ۾ ويڙهيل ڪونہ هيو. اهو رياست جي انتظام بابت 
رعيت آڏو جوابده هوندو هي.و خلفاء راشدين جنهن پابندي سان پاڻ کي 
ماڻهن جي خوشحالي لاءِ وقف ڪري ڇڏيو هيو ۾ جنهن سادگي سان 
اهي زندگي گذاريندا هيا. اها آڻا صلي ال تعاليٰ علي وا وسل جي 
وسلم وائگر اهي مسجد شريف ۾ عبادت ڪندا هيا , ۾ واعظ ڪندا هي 
غريبن ۽ ڏکويلن کي پنهنجي گھر مھمان ڪندا هيا ۽ معمولي ماڻهو ڏي 
ديان ڏيڂ کان ڪوتہ ڪيٻاتيندا هيا. جلسن جلوسن کان سواءِ, ڌام 
ڌوم يا تقريبن سجائڻ کان سواڪ انهن پنهنجي ڪردار جي طاقت سان 
ماڻهن جي دلين تي حڪمراني ڪئي. بت 
بيت المندس (جير وسل ما!؟615816[) وارن طرفان بثتاشرط جي اڻ 
کي قبوليت ڏيڻ لاءِ اڪيلي غلار سان گڏجن شام ڏانهن سفر ڪيو 
حضرت ابوبڪر رضي الله تماليٰ عہ لاڏاڻي وقت پنهنجن وارٿن لاءِ فقط 
ڪپڙن جو هڪڙو وڳي هڪڙو اُٺ ۾ هڪڙو غلام ڇڏيو. حضرت علي 
س تت نت يج هد يجت 
پنهنجي احترام ريم ماڻهن لا اعليٰ مثال قائر ڪان جسستاتين 
اسلامي جمهوريت قائم رهي خليفن مان ڪوب انصاف لاءِ مقرر ٿيا 
عدالتن جي فتوا جي ن ت ابتڙ جڙ قدم کڻي سگھندوهيو ۾ ن وري انهن ۾ 
ردبدل ڪري سگھند وهي.. 

ڪنهن نئين حڪومت لاءِ جنهن هٿيارن جي زور وسيلي اقتدار 
حاصل ڪيو هجي., فطري طور ماڻهن جي محبت کَکكڻ ڏکيو هوندو آهي. 


مماوي جي ئي دور ۾ پهريون ڀيرو اهو ٿيو جو قاضي جي عدالت طرفان ڏٺل سزا تي 
عملدرآمد ڪون ٿيي قاضي طرفان ۽ ڏوهي قرار ڏنل ماڻهوءَ کي صرف انهي ڪري 
معافي ڏني وٿي ت ڏوهي ماڻهوا ن غاصب(مماوي) جي شان ۾ قصيدو پڙهي.و 
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پهرين عرب مسلمانن مفخوح قومن کي انتهائي وڏي ڀروسي ۽ عقيدت 
واري وابستگي لاءِ پامقصد سہپ مهيا ڪيا. حضرت ابوعبيده رضي الله 
تماليٰ عنہ جي امن پسندي ۽ مروت جي سرواڻين ذريعمي جنهن خالد بن 
وليد جهڙن سپاهين جي سڂت مزاجي ۽ ڪاوڙ کي ضابطي ۾ رکيو انهن 
پنهنجي رعيت جي شھري حقن جو مڪمل ټتحفظ ڪي انهن سڀني 
مفتوح قومن کي نهايت مڪمل مذهبي آزادي ڏئي. انهن جو رويو ۽ 
ڪردار جديد زمانن جي ڪيترين مثهذب حڪوبتن لاءِ شھري ۽ مذهبي 
رواداري جو ثهايت شاندار مثال پيش ڪري ٿو نہ تہ انهن عورتن کي 
ڪوڙا هڻي موت ڪنڌي تائين پھچايو نہ وري انهن معصوم عورتن کي 
پنهنجي رکوالن هٿان ساٿبيريا جي کاڻين ۾ ظلم جو نشائو ٿيڻ لاءِ 
مصييت ۾ ڌڪي.و انهن ۾ ايتري ڏاهڀ هئي جو فتح ڪيل ملڪن ۾ 
موجود سماجي ادارن جي ڪي جيڪي انهن جي مذهب سان مخالفت 
پر ڪوثہ هيا, ڪڏهن ب مداخلت ڪون ڪئي. 
حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عہ عوام جي زرعي خوشحالي جي 

حاصلات لاءِ جيڪي ڪوششون ورتيون انهن مان ظاهر ٿکي ٿو ان کي 
عوام جي مفادن ۾ خوشحالي کي ترقي وٽرائڻ جو ڪيترو خيال ھيو 
زمين تي جيڪا ڍل مقرر ڪئي وتٿي اها انصاف ڀري ۽ وچٿري بنياد 
مطابق مقرر ڪئي وٿي هئي, مملڪت جي هر علائقي ۾ نهرون ۽ ناليون 
کوٽڻ لاءِ ۽ حڪمر ڏنو ويو ھيو جاگيرداري زماني کان جڻ محصولن ڌرتي 
ويا ۾ ڪڙيت ڪرڻ وارن کي صدين جي ٻانهپ واري ٻار کا ن آزاد ڪيو 
ويو. انهي نرالي ماڻهوءَ جي هڪڙي قاتل هٿاران شهادت اسلامي 
مملڪٽ لاءِ بيشڪ ڪڪڙو ناقابل تلافي نقصان هيو. ان جو ڪردان 
جنهن ۾ سڂختي سان گڎ عدل جو عتصر ب ھيو ان جي انسان شناسي ۾ 
ساڃاھ جنهن ڪري اهو خاص طور تي اموي خاندان وارن جي اتتدار لاءِ 
آرزوئن جي منصوباسازي تي نظر رکڻ ۽ دٻائي رکڻ لاءِ تمايان طور تي 
موزون هي.و حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عن حياتي جي آخري گھڙين ۾ 
ڇهن ماڻهن کي پاڻ مان سندس جائشين چونڊڻ جو ڪم سونپي.و 
حضرت علي علي۔ السلام بن حضرت ابوطالب رضي الله تماليٰ عتہ کي 
خلافت جي اڇ ڪئي وئي هئي پر اموي سازشن ڪري انهي اڇ سان 
هڪڙو شرط لاڳو ڪيو ويو ھيو جنهن لاءِ انهن کي پڪ هئي ت حضرت 
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علي علي السلامہ اهو شرط ڪوز مڃيند.و ان کان مطاليو ڪيو ويو ت اهو 
ن صرف شرعي قانوئن. ۾ رسول الله صلي ال تعاليٰ علي وا وسلمر 
طرفان ڇڏيل رهنما نمونن(ستت) ٹريمي حڪومت هلائيندو پر انهن 
مثالن جي ب پيروي ڪندو جيڪي ان کان اڳ گذريل ٻن خليفن مقرر 
ڪيڀيا هيا. پنهنجي انفرادي ڪردار ڪري حضرت علي علبہ۔ السلام 
پنهنجي ساڃاھ کي اٿين قابو ۾ ركؿ جي اجازت ڏيڻ ڂ کان انڪار ڪيوو. 
پوءِ خلانت اموين جي اميدن مطنابق انهن جي خاندان جي درد حضرت 
عثمان رضي الله تعاليٰ عہ کي آڇي وئي. رسول الله صلي اله تعاليٰ علہ 

وآل وسلعر جي نائب طور انهي بزرگ سردار طرفان خلافت سنڇالڻ واري 
عمل کي بمد ۾ ظاهر ٿيل نتيجن اسلامي جماعت لاءِ گهريل تجريو تڌ 
رکندڙ هاڇو ثابت ڪي.و حضرت عثمان رضي الله تعاليٰ عت هڪڪڙي 
اهڙي خائندان جو فرد هيو جنهن سدائين هاشمي خاندان سان ڳوڙهي 
دشمتي رکي هئي. انهن پيغمبر صلي اله تماليٰ علي وآد وسلہر کي 
سخت نفرت واري ڌڪار سان ستايو هيو ۾ ان کي پنهنجي گھر مان 
هجرت ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو هي انهن دين کي ان جي اوائلي مرحلي ۾ 
کي ختم ڪرڻ لاءِ سڂخت جدوجھد ڪئي هئي., ان خلاف اخرتاكکين 
لڙايون ڪيون هيون. انهن جو پاڻ ۾ مضبوط اتحاد ٿيل ھيو بئومضر جي 
سڀتي قبيلن منج٤“‏ جنهن جا اهي مشهور رڪن هيا, وڏو اثر رسوخ 
رکندڙ هيا, پراڻي اختيار ۾ وار کي پنهتجن هٿن مان نڪرندو ڏسي 
اموي دل ۾ لڪل سا ۾ حسد کان ٻري رهيا هيا. مڪي جي نتح کان پوءِ 
انهنا ڻ ٿيڻي کي قبول ڪيو ھيو پر حضرت عبدالله رضي الله تعاليٰ عنہ 
جي ٻچڙي جيڪا بربادي انهن مٿان آندي هئي ان ڪري انهن هاشمي 
گھراڻي ۽ اسلابر کي ڪڏهن ٻ مماف ڪو ن ڪي.و جيستائين رسول له 
صلي ال تعالي علي ود وسلم ظاهري حياتي ۾ هيا تہ سندن عظيم 
شخصيت انهن سڀني غدارن تي ڇانئي رهي. انهن مان ڪيٽرن ذاڻي 
مفاد ڪري ۾ مسلمائن جي سوڀ ڪري اسلامي جماعت کي جيڪي 
دنياوي ملڪيتون ملنديون هيون انهن کي حاصل ڪرڻ جي لالچ هيٺ, 
نالي ماتر دين قبولڂ جو اقرار ڪيو هيو. پر حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسل جنهن جمهوريت جو اعلان ڪيو هيى ان سان 


انھيءَ ڪري انهن کي ”مؤلفت القلوب“ چوندا هيا. 
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انهن ڪڏهن ٻپ نفرت ڪررڻڻ ختم ڪون ڪئي هئي. اهي ماڻهو عياش ۾ 
فضول خرچ, ظالم مفادپرست ۾ دلي طور اندر ۾ ڪافر هيا, انهن برابري 
جا حق ڏيارڻ واري مذهب تي زخم لڳايا. اهو مذهب جنهن اخلاقي 
ڌميوارين ۽ ذاتي پارسائي جي سڂت بجا آوري کي زور وٺراي.. انهن 
شروع کان ٿي جنهن حڪومت سان اتحاد ڪرڻ جو قسم کنيو هي ۾ 
ان جمهورپت جنهن انسان تي ڀاڙيو ٿي, اموين پاڻ کي ان جون پاڙون 
کوٽڻ ۾ برباد ڪرڻ ڂ لاءِ وقف ڪري ڇڏيو هي.و رسول الله صلي اله تماليٰ 
علي وآل وسل جي پهرين ٻن خليفن ائهن جي خواهش کي پابندين اندر 
رکيو ۽ انهن جي سازشي ۽ دغابازي وارين رٿاتن کي دٻائي رکيو. حضرت 
عثمان رضي ال تعاليٰ عنہ جي خليفي ٿيڻ سان اهي ڳِجُمن وانگر 
شڪار جي بوءِ سنگھندي مديتي ڏاڻهن ولر ڪري آيا. ان جي خليفي 
ٿيڻ سان نفرت جي طوفان جو اهو لاوو ڦاٿي پيو جيڪو اموين جي دل ۾ 
نفس پرستي ڪري ٻري رهيو هيي جهن اسلامي دنيا کي ان جي نهليت 
اندرين ڳر مان جنجھوڙي ڇڎيو ۽ ان جي نهايت قيمتي ۽ عاليشان 
زندگين کي تباھ ڪري ڇڎڏيوو. 
حضرت عثشمان رضي ال تعاليٰ عنہ جي خلافت ۾ ان كا ن اڳ 
گڏريل ٻن خليفن طرفان قائمر ڪيل پاليسي ۾ انتظام مڪمل طور 
تبديل ٿي ويو جڎهن ت حضرت عثشمان رضي ال تماليٰ عہہ انهن جي 
فيصلن تي پروي ڪررڻ جي حامي ڀري هئي. رسول الله صلي اله تماليٰ 
علي وآد وسلہ جي پَهرِين اصحابن ۽ ساٿين مان کئيل سڀني سپھه 
سالارن ۽ گورنرن کي عهدن تان هٽتايو ويو اهليت ۽۾ مخلصي واري 
خدمت پوري طرح نظرائداز ٿيل هيون. فائدي وارن ۽ ذميواريون نڀائڻ 
وارن سمورن عهدن تي اموين قبضو ڪري ورتو هي علائقن جون 
گورٽريون اهڙن ماڻهن جي حوالي ڪمون ويون هيون جن پاڻ کي اسلامِ 
جو نهايت وڏو دشمن ثاپت ڪيوهيو ۽ خزاني کي انهن جي فائدي لاءِ 
خالي ڪيو وي.و جڎهن اسان حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي واد 
وسلمر جي نظام ۾ اختلافن جي باري ۾ ذڪر ٿا ڪريون ت اسان کي بعد 
۾ آيل واتعمن جو ڪجھ تفصيل سان بيان ڪرڻو پوندو. هٿي اهو چوڂ 

ڪافي آهي تہ انتظامي جي بدعنوائي اڳ مقرر ڪيل سعورن مقالن 

کان مڪمل طور انحراف, ڪراڙي خليفي طرفان پنهنجي خاندان وارن 
جي حمايت ۾ انتهائي طرفداري, ۾ ڪنهن ب شڪايت ٻڌڻ کان ان جي 
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لاچاري رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلم جي پراڻن اصحابن ۾ 
مسلمانن جي عام جماعت ۾ سڂت ناراضپي کي اڀاريو, جنهن جي 
پڄاڻي بغاوت جي صورت ۾ ٿي جنهن ۾ حضرت عثشمان رضي ال تماليٰ 
عہہ پنهنجي حياتي وڃاٿي. حضرت عثمان رضي ال تعاليٰ عثہ جي 
ىڀٻڃچ يج ٴيياي_-9-- چو 
جيڪي هٿياربند بغاوتون شروع ٿيون ٴ تاريخي حقيقتون آهن. 
اولسئر(61816()) چوي ٿو ”جيڪڏهن علي (علڃ۔ السلام) کي پر امن 
طريقي سان خلافت هلائٿڻ ڏئي وڃي ها ت ان جون خوبيون, ان جي 
پڂتگي. ۽ ان جي ڪردار جي پرتري ڪري پراڻي جمهوريت کي ۽ ان 
جي سادن طريقن کي همية لاء استقلال!دوام) ملي وڃي ها.“ ٰ ڀاڙيتو 
قاتل جي خنجر اسلام جي اميدن کي پائمال ڪري ڇڏي.و ميجر اوسبرڻ 
)1)10[0٣ )990011(‏ چوي ٿو ”ان سان گڎ نهايت سچي دل وارو ۽ گهڱو ڀلو 
مسلمان شهيد ٿي ويو اسلامي تاريخ جنهن جي يادن کي محفوظ ڪري 
ڇڏيو آهي. “ حضرت علي علي۔ السلام جيڪڏهن پنهنجي زمائي کان 
ست صديون اڳ دنيا پراچي هات انهي شائدار ماڻهوءَ کي ديوتا جو درجو 
ڏنو وڃي : ۾ تيرهن صديون پوء پيدا ٿئي هات ان جي ڏهانت ۽ قابليت, 
ان جي اخلاقي اوچاين ۾ ان جي دليريه مثهذب دنيا طرفان واکاڻ کٽي 
وڃڄي مما. هڪڙي حڪمران جي حيثيت ۾ اهو پنهنجي وقت کان اڳ 
اچي ويو گھڻڻو ڪري حق خلاف سرڇاءِ تن ڪرڻ واري پنهنجي محبت 
ڪري, پنهنجي شرافت ڪري, ۾ پنهنجي رحمدلي واري طبيمت ڪري 
اموين جي دغابازي ۽ فريب سان مقابلو ڪرڻ ان جي وس جي ڳالھ 
ڪون هئي. 

معاويہ طرفان هڪڙي بادشاهي طرز واري حڪومت قائم ڪرڻ 
سان اسلام جو سياسي روح وڏي تبديلي مان گڏريو. هاڻي اڳ وانگر 
حڪمران جمهوريت جا اڳواڻ ڪون هيا جيڪي ماڻهن جي مرضي ۽۾ 
ووٽ جي حق ذريعي چونڊبا هيا, ۾ جيڪي صرف دين جي عظمت 
وئي حڪومت ڪندڙ خليفو پنهنجو جانشين پاڻ نامزد ڪندو رهيو ۾ 


ڏسو اولستر(0618161) جو ڪتاب ”ڊيس افيڪٽتس ڊي لي رليجن ڊي محمد 
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ان جي موجودگي ۾ ماڻهن کان ان سان وفاداري ڪررڂ جو حلف ورتو 
ويندو ھيو يا ان جي وڪالت ڪرڻ جي نموني ۾ ران جي نامزدگي جي 
رسمي منظوري ڏني ويندي هئي. انهي دسٽور ۾ ڪنهن جي بڎثائدي کان 
سواءِ رعيثي راڄ ۾ آمريت واري راڄ جون خرابيون گڏيل هيون 
جمهوريت اندر نہ رڳو رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جي 
اصحابن جي هڪڙي جماعت خليفن جي رهٽماٿي لاءِ مدد ڪندي هئي 
پر علائقائي گورئرن وٽ ب ساڳيون صلاحڪاري جماعتون هونديون 
هيون. اموي راڄ جي دوران حڪومت خاص طور تي بدوي عربن ۽ ڄاڻو 
ماڻهن يا دٻدٻي وارن طرفان حاصل ڪيل تقرير جي آزادي ذريعي 
مخصوص مزاج سان شهنشاهي طرز .ري هي اهي ماڻهو اڪثر 
پنهنجي کفتي يا قرآن شريف مان ۽ ڪا ايپ يت تلاوت ڪري يا شاعرن جا 
پنجن عباسي خليفن جي زمائي ۾ توڙي جو کاتن جا وزير ۽ پتوعباس جا 
نالي وارا ماڻهو گڏجي هڪڙي غير رسمي صلاحڪاري جماعت جون 
ذمواريون نڇائيندا هيا پر ٿوري يا گھلي شهتشاهي طرز واري حڪومت 
جاري رهي. خليفي سان وفاداري رکندڙ برادرين جي اڳواڻ نمائندن تي 
ٻڌل هڪڙي پاضابط مشاورتي جماعت پهريون دفمعو مامون اعظم جي 
دور خلافت ۾ قاكم ٿي هڪي. بوويدن. سامانين, سلجوقن ۽ ايوبين سڀني 
جي زمائي ۾ب پنهنجون مشاورتي جماعتون هيون جن ۾ ٿورو گهڻو عوام جي 
نماكندگي هوندي ھئي. 

پر پهرين عباسي خليفن جي دور ۾ شخصي حڪومت مسلمان 
قومن جي مادي خوشحالي ۽ دائشوراڻي ترقي ۾ مدد ڪئکي. پنهنجي 
اختيار جي سگھ ۾ ۾ جنهن پختگي سان نهن حڪومت جون واڳين 
سنڇاليون ٿي, انهن کي انگلستان ڃي ٽيوڊر(1180) حڪمرانن 
ڀيٽي سگھجي ٿو عباسي خلاقت جو سياسي ۽ انتقامي ڍانچو چيڪ 
ايندڙ وقت ۾ وارئي حاصل ڪندڙ حڪمران گھراڻن طرفان پنهنجو 
ڪري لاڳو ڪيو وي اهو اصل ۾ : بفداد جو بئياد وجھتدڙ متصور جي 
ڏهانت جي پيداوار هي.و پنهنجي ڪر جي اٿراثتي ورهاست ڪري ۽ 
تفصيلن کي ضابطي ۾ ركڻ ڪري اهو جديد دورن جي ثهايت 
نموني سان منظمر ڪيل دسٽورن جي قطار ۾ بيهي ٿو 
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عباسين پنهنجي حڪومت جي شروعات ۾ ئي جيڪا 
ڪيترين صدين تائين جاري رهي, هڪڙو مالياڻي کاتو ۾ رياست جو 
عملداري ڍانچو قائم ڪيو پهرين کي محصولن جي وصولي ۽ سلطتت 
جي ڂرچ پکي ج جي ادائگي جون ذميواريون سونپيل هيون, ۾ ۽ ٻٿئي کي 
عملدارن جي حڪمن تي قانوني حيثيت جو ٺڀو هڅڻ جي ذميواري 

سونپيل هئي. ان کان پوءِ ڪم جي سئي ورهاست لاءِ رياست جا ٻيا نوان 
کاتا (جن کي ديوان سڎيو ويندو هيو) کوليا ويا جن منجمان هي مك 
آهن :۔ ديوان الخراج (ڍل يا محصولن جي مرڪزي ائيس) يا مالياتي 
کاڻو ديوان الضياع سلطاتح (سرڪاري ملڪتين جي افيس), ديوان 

الزمامر (اڊٽ يا اڪاٽونٽس آفيس/, ديوان الڄند (دفاع جو کاتوا, ديوان 
الموالي والغلما ن غلامن ڇ ممڏوڪن جو کاتو ) جتي خليفي جي غلامن 
۾ ملازمن جي حاضري جو رجسٽر رکيل هوندو ھيو ۽ انهن جي کاڌ 
خوراڪ ۽ سنڀال جو انتظام ڪيو ويندو هي ديوان البريد (ٽپال کاتو _ 
پوست آفيس). ديوان الزمام والثثاقات (شاهي گهراڻي جي خرچ پکي 
جي آفيس), ديوان الرسائل (لکپڙه ڪرڻ - آفيس). ديوان الخوقيہ 
(درخواستون اوصول ڪرڻ واري آفيس), ديوان النظرفي المظالم 
(شڪايتون ٻڌڻ واري آفيس), ديوان الاحداس 9 _ (مليشيا ۾ 
پوليس آئيس, ۾ ديوان المطاءِ( امداد ۽ پگھار ڏيڻ واري آفيس) ڪنهن 
لحاظ کان وڏي ڂزائي واري آفيس جھڙي, جنهن کي مستقل بنياد تي 
مقرر ٿيل سپاھ کي پگھارون ڏيڻ جي ذميواري سونپيل هڪي.' ير مسلمر 
ماڻهن جي مفادن جي تحفظظجي ذميواري هڪ خاص آفيس کي سونپيل 

هئي جنهن جي سربراھ کي ڪاتب الجهبڏه سڏيو ويندوهي.و 

هر هڪ سرڪاري آفيس هڪڙي انتظامي سرپراھ جي 
اختياري هيٺ هوندي هئي جنهن جي عهدي کي رٿيس يا صدر چيو 
ويندو هيو ۾ نظرداري ڪرڻ ۽ عملي ڪم کي ضابطي ۾ رکڻ لاءِ 
انسپيڪٽر رکيل هوندا هيا جن کي ”مشرف“ يا ”ناظر“سڎيو ويندوهيوُ 
أ آخري عباسي خليفن جي دور ۾ وڌيڪ ٽي ديوان يا کاتا کوليا ويا:_ ديوان القضا 


(وزارتِ عدل), ديوان المرضي (پگھارن ورهائن وارو دفثر) ۽ ديوان الطمراز (اهو دنر 
جتي شاهي مهرون رکيل هيون ۽ دستاويزن جي جانچ پڙتال ٿيندي ھئي.) 


عباسين جي سياسي ۾ انتظامي بندويست جي پاري ۾ مڪمل تفصيل لاءِ ڏسو 
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عباسي خليفن انئهي انتظامي ڍانچي لاءِ حاجب جي عهدي سان 
هڪڙي آفيسر جو اضافو ڪيو جنهن جو ڪر ٻاهرين ملڪن جي 
سفيرن جو تمارف ڪراٿڻ ۽ قاضين جي فتواثن خلاف اپيل ٻڌڻ لاءِ 
ڪورٽ جي حيثيت ۾ ڪم ڪرڻ هي انهن وزير اعظم جي آفيس ب 
قائمر ڪكي جنهن جي ڏميواري اها هوندي هئي ت حاڪر جي خدمت ۾ 
ان جي غور ڪرڻ لاءِ اهڙن معاملن کي پيش ڪري جيڪي حاڪمر 
طرثان فيصلو ڪرڻ جا گھرجائو هجن. انهن علائقائي (صوباتي) انتظام 
کي باقاعدي بڻايو ۾ صوين کان گهربل ڍل کي مقرر ڪيل پڪي رقہ جي 
صورت ۾ لاڳو ڪي.و انهن بغداد کان مڪي تاٿين رستي سان گڏ تلاءِ ۾ 
حوض ٺهرايا, ۽ مسافر خانا تممير ڪرايا, رسخي سان گڏ وڻ پوکرايا ۾ 
هر هنڌ رستن جي ڪنارن تي مسافرن ۽ حج جي پائڌيٹڙ ڙن جي ساهي 

بٿ لاءِ انتظار گاھ ٺهراياتئون. انهن مديني ۽ مڪي جي وچ رستو نهراي 

۽ حجاز ۾ يمن جي ٻنهي صوبن وچ اچ وڃ جي سهوليت خاطر اُٺن ۾ 
گھوڙن واريون ٽپالي چوڪيون مقرر ڪياتون. انهن ٽپال جي ترسيل 
(پهچ) لاءِ هر شهر ۾ ٿڀالي قاصد مقرر ڪيا. انهن سلطنت جي دستاويزن 
جي سنڀال ۾ حفاظت لاءِ گادي واري شھر ۾ مرڪڙي آفيس قائم ڪئي, 
۾ پنهنجي حڪمرائي واري علائقي جي هر حصي ۾ باصلاحيت پوليس 
مقرر ڪئي. انهن واپارين جي هڪڙي تنظيہ ٺاهي جنهن کي 
ڪاروباري ڏيتي ليٽي مٿان نظرداري رکڻ. واپاري ماڻهن جي وچ پيدا 
ٿيندڙ تڪرارن جو فيصلو ڪرڻ ۽ ٺڳي کي دٻائڻ جي ذميواري سونپيل 
هئي. ن صرف هر واپاري مرڪز ۾ واپارين جي هڪڙي باتاعده انجمن 
هئي, پر گھڻن اهم شھرن ۾ ب مڪاني جماعتون هونديون هيون. انهن 
هڪڙو محئٿسب مقرر ڪيو جيڪو روزائو واپارين جي وٿن ۽ تارازين 
کي جائچڻ لاءِ گشت ڪندو رهندو هي.و انهن خود انتظامي کي هٿي 
وٺرائي ۽ بلدياتي ادارن کي تحفظ ڏنائون ۽ همٿايائون. زراعت کي هارپو 
ڪندڙن جي مفاد وٿان ترقي وٺرائي وئي. ملڪ جي حالت ۾ عوام جي 
خوشحالي جي باري ۾ علائقائي آفيسرن کان وقت ٻہ وقت رپورٽون 
گھرايون وينديون هيون. عباسي حڪمرائن مان ڪيٽرن پنهنجي رعب 
تاب ۽۾ شان وشوڪت جي باوجود جمهوري خوبي جو نموٽئو تائمر ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئي. انهن طرفان لکيل ڪتاب, انهن طرفان ٺاهيل 
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ٽوڪريون مارڪيٽ ۾ وڪرو ڪيون وينديون هيون ۽ انهن مان ٿيل 
امدني خليفن جي ڌاتي خرچ پکي جو پوراثو ڪرڻ لاءِ هوندي هئي. 

انهن پنهنجي رعيت جي فلاح و بهبود لاءِ جيڪي ڪوششون 
ڪيون ان سان انهن جي ظلمن جي ڪنهن حد تائين تلاثي ٿي وڃي ٿي 
جيڪي انهن آل علي علي۔ السلام سان ۽ ڪپا. مامون رشيد ۾ ان يب 
سندس پنيان لاڳيتن ٻن جائشيٹن جي دور ۾ عباسي سلطدت پنهنجي 
عروج تي پهچي وٿي. 8 

اسلام جو سياسي ڪردار ڪيترو کليل ذهن جو آهي, اهو پاڻ کي 
معاشري جي مڙني حالتن ۽ نموتن سان ڪيٿرو هم آهنگ بڻائي سگھي ٿي 
ان جو بهترين مثال اسپين آهي. بربرن جي ڪٽٽڪن هٿاران يجڪ 
نهايت گهڱو نقصان سٺو ھيو جن پنهنجي آڏو موجود هر اداري کي مليا ميٽ 
ڪندي ڌرتي مٿان ٻهارو ڦيري ڇڏيو هي.و رومي سلطنت جي کنڊرات مٿان 
انھن جيڪي بادشاهتون قائم ڪيون هيون, تن سياسي ترقي جي گونچن کي 
ڪوماڻي ڇڏيو هي.. رعيت تي جاگيرداري آهنجن جو ايترو بار پيل هيو جو 
رعيت ان بار هيٺ دٻجڄي وئي هئي. وسيم ايراضيون آبادي کان مڪمل طور 
خالي ٿي ويون هيون. اسلامي ضابطي جي نفاذ ماڻهن کي ۽ ان سان گڎوگڈ 
ڌرتي کي جاگيرداري واري ٻانهپ جي غلامي کان آزاد ڪراي رڻ پَٽ باغ بهار 
ٿي ويى هر طرف کان آباد ٿيندڙ شهر تيزي سان وڌڻ لڳا ۽ ڇڙواڳي بدران 
تائون جي عملداري جاءِ والاري عرب مسلمائن اسڀين جي زمين تي اچڻ کان 
هڪدر پوءِ رعيٿي خانداتن کي ڪنهن بي نسل يا مذهبي عقيدي جي فرق کان 
سواءِ, ٺهايت وڏي پيمائي واري آزادي جو يقين ڏيارڻ لاءِ هڪڙو فرمان ڇپرائي 
ورهايى جنهن تحت سوئٿوي ((51169), گوٿ (201]1)), وندل (۱'8110881), رومي 
۾ يهودي سڀني کي مسلمانن سان برابري واري حيقثيت ۾ رکيو ويو هي.و پهواين 
۾ عيسائين, ٻنهي کي پنهنجن مذهبن تي پوري طرح عمل ڪرڻ, پنهنجن 
عبادت گھرن کي آزادي سان استعمال ڪرڻ ۽ جان ومال جي مڪمل تحقظ 
جي ضمانت ڏني وئي. ان ن کان علاوه مقرر ڪيل حدن اندر انهن کي پنهتجن 
قانونن تي عمل ڪرڻ ۽ فوج ۾ توڪري ڪرڻ سان گڏ ٻين عوامي آفيسن ۾ 
ڪمر ڪرڻ جي ٻ اجازت ڏني. انهن جي عورتن کي فاتحن سان شاديبون 
ڪرڻ جي اجازت هئي. ڇا عربن طرفان اسپين ۽ ادا ڪيل ڪردار ڪيترين 
يورپي قومن طرفان, موجوده زماني ۾ ب. مفخوح قومن سان ڪيل سلوڪ جي 
مقابلي ۾ حيرت انگيڙ فرق ظاهر نڻو ڪري؟ جيڪڏهن عرب حڪمراني کي 
انگلستان ۾ ٽورمن (101111911ا) واري حڪومت يا صليبي لڙاين دوران شام ۾ 
عيسائين جي حڪردار سان ڀيت ڪنداسين ت اتٿين ڪرڻ سان ڄڂ اسان 
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انسائذات ۾ ساڃاھ جي تذليل ڪندا هونداسين. ڪنهن ب قسم جي فرق کان 
سواءِ پنهنجن واعدن کي پورو ڪرڻ لاءِ عربن جي فرض شناسي, سڀئي طبقن 
کي انهن جيڪو هڪجھڙو انصاف مهيا ڪي ان کين ماڻهن جو اعتماد 
ڏياريو ن صرف انهن معاملن ۾ پر ذهني قابليت ۽ روبي جي پرڪشش خويي 
ى ۾ پنهنجين روايتن جي پاسداري ۾ پڻ عرب ان زماڻي جي سڇني قومن کان 
امتيازي فرق وارا هيا. أ بريرن جي حڪومت ۾ عيسائي پادرين جي اثر رسوڂ 
ڪري يهودين تمام گھڻو ڏکيائي ۾ گذاريو هي عربن وسيلي حڪومت جي 
تبديلي ڪري انهن کي گهڻو نائدو رسيو اسٻين جي وڏي رتبي وارين عورتن 
جن منجھان پيلاجيس (1561881115) جي ڀيڻ ۽ راڊرڪ (10061011]) جي ڌي 
”زنديقن“ (يمني مسلمائن) سان شاديون ڪيون (قدامت پرست جين ماريائا 
8 1 مسلمائن لاءِ اهو ”زنديق“ لفظاسحعمال ڪيو آهي). انهن کي 
سڀئي حق ۽ رعايتون حاصل هيون جيڪي سندن رتبي انهن کي ضمير جي 
مڪمل آزادي سان ڏنيون ٿي. زمين جي جن مالڪن راڊرڪ جي ڙيادتين کان 
بڇچڻ لاءِ جبلن ۾ پناھ ورتي هئي. مسلمائن انهن سڀئي کي پنهنجي ڀاڄ ترڪ 
ڪري موٽي اچڻ جي دعوت ڏئي. بدڌسمثي سان انهن علائقن مان تمام گھهڂن 
ماڻهن جي لڏپلاڻ ڪري ويرائي ايتري هئي جو گھرج مطابق انهن کي وري 
آباد ڪرڻ ۾ ڪامياب ڪون ٿيا. انهيءَ ڪري مسلمانن انهڻ پوکي راهي 

ڙڌارين ن ماڻهن کي جيڪي پاڻ کي جزيري ۾ آياد ڪرڂ ڂ جا خواهشمند 
هيا, نهايت وڏين سهولٹين جون آڇِون ڪيون. انهن آَڇِن جي ڪري ايشيا ۽ 
آفريڪا منجھان پورهيت ماڻهو وڏي تمداد ۾ اسپين اچي ويا. هڪڙي ٿي لڏي 
(کيڀ) ۾ پنجاھ هزار يهودي پنهنجن ٻارن ٻچن کي ساڻ ڪري اندلس ۾ اچي 
آبادٿيا. 

سٿن صدين تائين مسلمانن اسپين تي راڄ ڪيو ۾ اندروني جھهڳڙن 
۽ شاهي گهراڻي جي تڪرارن جي با وجود انهن جا دشمن ب انهي ڳالھ جا 
شاهد آهن ت انهن جي حڪومت اسڀين لاءِ رحمت هئي. اسپيني عرب ثقافت 
جي جنهن بلندي تي وڃي پهتا ان لاءِ ڪڏهن ڪڏهن اهو سمجھيو ويو آهي 
ت اهو سڀ مسلمانن ۽ عيسائين جي وچ گهڻي پيماني تي ٿيل شادين جي 
ڪري ٿي.و. بئا شڪ جي انهن شادين اسپيني مسلمائن جي سڌاري لاءِ گھڻو 
اثر حڄهْو ۾ انهن جي حيرت انگيز تهذيب جنهن سان جديد يورپ علم ۽ هثر 


' ڏسو ڪونڊي(60186) جو ڪتاب ”هسٽري آف اسپيدش مؤرس“ 01 '1115013 
10015آ51981115[1[0) 


اسلام جي تاريغ _ ج پ5 


جي ترتي ۾ واڌارو حاصل ڪيى اهي عربن جا احسانمند آهن.' جيڪو 
ڪجھ اسپين پر ٿيو اهو ٻين ملڪن ۾ بہ ٿي.و. جتي جتي ب مسلمان پهتا اتي 
انهن علائقن جي حالت بدلجي وئي: لاتانونيت جي جاء تي تانون اچي ويو ۽ 
ڌرتي تي امن ۽ خوشحالي مرڪڻ لڳا. جيئن سپاھ گيري ڪنهن بٻ هڪ 
طبقي جو مخصوص ڌننڌو ڪوت ھيو اٿين پورهيو ب ٻئي لاءِ تذليل جي تشاني 
ڪوت هي.و پوکي راهي ڪرڻ جو ڌنڌو سڀني طبقن منج ايترو مقبول ھيو 
جيٿرو هٿيارن سان ويڙھ ڪرڻ. 

اسلام پنهنچي رعيت ڏانهن حڪمرانن جي ڏميواري جي جيڪا 
اهميت ڏيکاري ٿو ۽ جنهن طريقي سان اهو ماڻهن جي برابري ۾ آزادي کي 
هٿي وٺراٿي ٿو ۽ انهن جي سندن حڪمرانن جي ڏاڍ کان حفاظت ڪري ٿو 
اهو رعيٿ ۽ حڪمرانن نت جا هڪٻکي ڏانهن حقن جي باري لکيل ڪتاب ۾ 
بيان ڪيل آهي.' جنهن جو ليکڪ صفي الدين محمد بن علي بن طباطبائي 
آهي. يي اهو 
عيسيٰ بن ابراهيم ڏانهن منسوب ٿيل آهي. 

ڪتاب جو پهريون حصو ان جي باري ۾ آهي تہ حڪمرانن جون 
پنهنجي رعيت ڏانهن ڪهڙيون ذميوارين آهن ۽ معاشي مسئلن کي ڪيئن 
حل ڪجي ۽ عوامي معاملن جي انتظام لاءِ ڪهڙا تانون هجن. ليکڪ 
هڪڙي حاڪم ۾ هتن خاصيتن جو ضروري هجڻ بيان ڪري ٿو: ڏاهڀ 
انصاف, پنهنجي عوام جي خواهش ۽ گمرجن جي ڄاڻ ڻ, ۾ خدا جو خوف, ۾ 
اهو پرزور تموئي سان ٻڌائي ٿو ت اها خوف خدا واري آخري خاصيت مڙني 
چڱاين جو بنياد آهي ۽ سڀني برڪتن جي ڪنجي آهي ”هاذو خَصلَت هِي 
اصلً ڪُل خير ومِفتاخڅ ڪُل برڪت اِنَ الخلڪ من خاف ال آمِہ عِباڌاش“ 


ا ڏسو رينن(861181۱]) جو ڪتاب ”اويروز ايٽ ايويروٿزم“ ( )6 #6110658ه٫‏ 
470101( 
ّاولستر(0618101) 


انهي ڪتاب کي عام طور تي ”ڪتاب تاريخ الدود“ (سلطنتن جي تاريخ) سڏيو 
ويندو آهي, پر ان جو اصل عتوان آهي ”ڪتاب الفخَرِ في الَداب اللطثيٹ ودولت 
الاسلامي (اسلامي حڪمرانن ۽ سلطتخن جي ڪردار جي باري ۾ فڂخري جو ڪتاپ), 
ڊيرٽيرگ (8؟59 19690 جو ڇاپ.و وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو ضميمو نمبر 3. 


اسلام جي تاريخ جوجهڏر'512 


(جڎهن بادشاھ کي خدا جي حاضرناظر هچڻ يم تماليٰ جا 
ٻانعا ان جي بادشاهي ۾ تحفظ ۽ امن جون برڪتون ماڻيندا هوندا. ) حاڪمر 
کي لاڙمي طور رحم ڪرڻ ‏ آَلمَفوعَن الُتّوب جي خصلت وارو هچڻ 
گھرجي ۽ ۾ ”اها مڙئي سئين خاصيتن مان اعليٰ خوبي آهي. “ اهو هروقت 
پنهنجي رعيت کي سک پهچائن جي خواهش رکندڙ هجي ۽ انهن کان ن سندن 
گمرجن بابت معلوم ڪندو رهڻ وارو هجي, ڇو تہ رسول ال صلي ال تعاليٰ 
علڃ وآد وسلم سداٿين پنهجن اصحاين سان ن صلاح مشورو ڪئندا هيا, الله 
تماليٰ قرآن شريف ۾ فرمايو آهيِ ”انهن (ماڻهن) سان هر معاملي باب صلاح 
مشورو ڪر.“ (سورت آل عمران آيت 159) عوامي مماملن جي انتظام لاءِ اها 
حاڪم جي ذميواري آهي ت اهو عوامي آمدئي جي نگھبائي ڪري پنهنجي 
رعبيت جي جان ۽ مال جي حفاظت ڪري امن قاثم ڪري ڏوهي ماڻهن تي 
نظر رکي, ۾ رعيت کي هر نقصان کان ٻچائڻ جي تدبيرڪري اهو هميش 
پنهنجي واعدي تي قاثہ رهي.“ ۽ پوءِ ليکڪ معنيٰ واري انداز ۾ بيان ٿو ڪري 
”رعيت جي ذميواري آاهي تابعداري ڪرڻ پر ڪوب رعيٹتي ڪنهن آمر جي 
تابمداري ڪرڻ لاءِ ٻڌل ڪون آهي.“ ابن رشد جو قول آهي ”آمر حاڪم اهو 
اهي جيڪو رعيت لاءِ ن پر پنهنجي مفاد لاءِ حڪومت ڪري ٿو“ َ‫ 
مسلمانن جا تائون جيڪي انصاف جي اصولن تي ٻدل آهن ۽۾ 
پنهنجي سادگي ۽ صحيح هجڻ ڪري ڌيان لا تق آهن, ڪنهن اهڙي قسم جي 
كايمداري جو اليو ڪود 6 ڪن جمحڪا عمل مڪرڻ ۾ هي هجي ءا اشساتي 
سوچ سان اڻ ٺهڪندڙ هجي. مسلمانن جتي جتي بہ حڪومت ڪئي. آهي 
ملڪ جاگيرداري ضابطي ۾ جاگڀرداري سر شتي جي تباھ ڪَُن نتيجن کان 
آڇچا رهيا. “أ ڪنهن ب رعايتي حق ۽ ذاتي حيثيٿ کي تسليم ن ڪندي انهن 
جي تانون سازي ٻ وڏا نتيجا ڏئا _ هڪڙو ڌرتي کي غير مُهذب قائونن ذريمي 
مڙهيل هٿرادو ٻوجمن کان آجو ڪرائڻ واري ۽ ٻيو هر فرد کي حقن جي 
مڪمل برابري ۽ يقين دهاني واروُ“ 


! ڪورسيڪا(015108), سارڊينيا(591011118), سسلي ((51011), ۾ جنوبي اٽلي 
(([118 0167]) مان عربن جي تيڪالي کان پوءِ جاگيرداراڻو نظام رائج ڪيو ويو 


يو 
اولسٽر (06181161)) 


باب اٺون 


اسلام جون مذهبي ۽ سياسي فرقي بنديون 
جنگ هفتاهد ودوملت هم راعذربتہ 
چون نديدند حقيقت رھدافسان زدند 
حافظ. 


مذهبن جي تاريخ جو فلسفاڻو مطالعو ڪندڙ هر شاگرد لاءِ هن 
باب جو عنوان جيڪڪڏهن تڪليف جو ن ت ٻ حيرائي جو سبب ضرور 
ٿيندي پنهنجي دينجي بانيڪار سان محبت ڪندڙ هر مسلمان کي 
لازمي طور شرم ۾ ڏک جو احساس ٿيبند.و آفسوس! اسلاص ائسانيت ۾ 
عالمي ڀائيچاري جو مذهب بہ. اندروئي اٹبظت ت ۾ هاڃچيڪار تڪرارن 
جي لعدت کان بچي ڪون سگھيو اهو دين جنهن کي بدحواس دنيا ۾ 
امن ۾ سڪون آن وهس اهو خود, اتحدار حااصل ڪندڙن جي چسڪي ۽۾ 
ڀڙڪيل جذبن ذريعي ٽڪڙن ۾ ورهائجي ويو اسان عيساثيت ۾ جن 
خرابين کي قايل ملامت سمجھي.و, ان جو سيب عيسوي نظام جو 
نامڪمل هجڻ ۾ ان جو انسائي گُھرجن جي موافق نت هچڻ ھيو اسلام ۾ 
جن خرابين کي اسان کي مڃڻو پوندي اهي دنياوي ترقي جي لالچ جو 
نتيجو ۽ اهڙن بي صبرن فردن ۽ طبقن جي انقلابي جبلتن ڪري پيدا 
ٿيون جن کي اخلاقي نظہ وضبط راس نٿي آيو 

عربي رسول صلي ال تمعالي عليہ وآل وسلہ جي غيرمعمولي 
صلاحيت, سندن شاندار شخصيت, ۽ پا ڻ ڪريمن صلي الد تماليٰ علي 
وآل وسل جيڪا مذهبي ٻڌي ۽ عالمي ٿهريت جي دعوت ڏئي, ا ن جي 
اثرانگيزي جو کليل ثبوت اها عالمي تحريڪ آهي جنهن جا پاڻ صلي 
الله تمالي عليہ وآد وسلم رهبر هيا ۾ جيڪا تحريڪ اندروتي خائدائي 
لڙاين جي باوجود ستدن امت کي ڌرتي جي گولي جي هڪڙي ڇيڙي کان 
ٻكي ڇيڙي ڏانهن فٿح جي لهري چاڙھ تي کڻي وٿي. عربستان جيڪوان 
وقت تاٿين مختلف ويڙهو قبيلن ۽ خائدانن جي ويڙھ جو ڳڙھ هي جن 
مان هرهڪ پنهنجي صدين واري خوني تڪرار ۾ مشغول هيو اهو 
اوچتو گڎڏيل مقصد جي جذبي سان سرهو ٿي وي.و ان وقت تائين عربن 
جي باهمي لڙاين ۾ انهن جي باهمي اتحادن انهن جي گن ۽ انهن جي 


اسلام جي تاريع _جڌسٿ‬-۔ٰ‬-”-پ‬جبهه 


اوگڱن., آزادي لاءِ انهن جي محبت ۾ انهن جي قبيلائي احساس, عملي 
جماعت اوچتو بادشاهن جي هڪڙي قوہ ۾ تبديل ٿي وئي, نيم خاد 
بدوشن جو هڪڙو نسل ”هڪڙي عالمي مذهب جو پيشوا ۾ هڪڙي 
ضابطي“ جو امين ٿي ويو بيمثال قوت ۽ خودضابطگي واري جانثاري 
سان ٽن کنڊن جي وچ پکڙيل لاڏائو ڪٽنبن جي انبوهن ايمان جي 
جهنڊي کي کنيو ۽ ان کي ڌرتي جي هر علائقي ۾ بلند ڪري ڇڎيو 
”توهان کي سڀئي انسائي نسلن ڏانهن رحم جو پيقام کڻي وڃڻ لاءِ ۾ 
فطري ٻڌي جي اعلان ڪرڻ لاءِ چونڊيو ويو آهي.“ اها دعوت هئي 
جيڪا انهن کي ٻڌاتي وتي, ۽ انهن ماڻهن ان کي اهڙي عزمہ سان مُهت 
ڏئي جنھن ڪنهن بہ رنڊڪ کي ڪون ٿي قبوليو. مضيوط عقيدي جي 
تما مرگھڻي سگه جنهن سان ن اهي مخالف مذهبن, عقيدن ۾ نسلن جي 
رڪاوٽن منجمان پار ٿيندا دنيا جي هڪڙي ڇيڙي کان ٻكي ڇيڙي تائين 
وڃي پهتا , ان پراسرارانقلاب جي ڪئجي آهي جيڪو انهن برپا ڪيو! 
حق ازلي ۽ ابدي آهي: حضرت محمد صلي ال تعالي عل وآكد 
وسلعمر جو پيقام ڪو نئون ڪون هيو. ان پيغام جي اڳ ۾ بہ پرچار 
ڪئي وئي هئي پر ماڻهن جون دليون کٽي ڪون سگھيو هيو. پاڻ 
ڪريمن جي آواز مڙدن ۾ زندگي جو روح ڦوڪي ڇڏيى مرندڙن کي 
جاڳائي ڇڎيو ۽ انسائيت ج جي نبض کي زمانن جي گڏ ٿيل طاقت سان 
اڙڪڻ جي تابل ڪي.. انهي عظي سگھ هيٺ عرب مسلمانن جي 
لڏپلاڻ,ا ن پيغام جي ڪشش ۾ا ن جا دور رس اٿر جديد زمانن جونهايت 
شائدار واتمو ٿا ٺاهين. عرب پنهنجي ريگستاني پناھ گاهن مڻجھان 
انسائي لڏي جي سرواڻ طور نڪتا۔ ٽيهن سالن اندر _ حقي خلافت لاءِ 
پيشن گوٿي ڪيل مدو _ آهي پنهنجو پيغام پهچاٿڻ لاءِ هندوڪش جبل 
کان اکنلانٽڪ سمنڍ جي ڪتارن تائين هرٽوم جي دروازي تي پهجي ۾ 
هيا. وقت جي ٿوري عرصي ى جيڪو رصول الله صلي الله تماليٰ علي ول 
وسلم جي لاڏاڻي کان پوءِ ۾ خلاقت راشده جي پڄاڻي تائين گذريى انهن 
هڪڙي اهڙي سلطنت تائم ڪري ورتي جيڪا پنهنجي پکيڙ ۾ رومين 
طرفان تيرهن صديون لڳاتار ڦهلاء ذريمي حاصل ڪيل ڪاهميابي کان ب 
گھڻو وڌيڪ هئي. ابن اثير, طبري, يا ايوالفدا جا ورق اٿلايى توهان اڳتي 


اسلام جي تاريح)ئچچ ”جه 

گذري ان کي سرسبز بڻايائين, جيڪا ٻ سي ڳالھ هئي ان کي پنهنجي 
دستور ۾رجذب ڪيائين. 

بهرحال ساڳين سبپن جن رسول الهة صلي اه تعالي علہ وآكد 
وسل جي ظهور کان اڳ تائين عربن کي هڪڙي قوہم منجھ هڪ ٿيڻ 
کان روڪي رکيو ھيو يعتي ساڳيون قبائلي نفرتون, ساڳيون خانداني 
مخالفتون, جنهن جا نشان اڃا تائين سڄي مسلم دنيا منجھ ڏسڻ پراچن 
ٿا,. آخرڪار تہ صرف جمهوريت (خلافت راشده) جي جي تباهي پر اسلامي 
سلطنت جي خاتمي جو بہ سبب ٿيا. ڊي اوهسن (36'(115501) چوي ٿو 
”جيڪڏهن حضرت محمد صلي الله تمالي علي وآل وسل جا استي 
پنهنجي رسول جي واٽ تي هلن ها ۽ پَهرِيَن خليفن جي ڪردار کي 
اپئائين ها تہ انهن جي سلطنت اڃا تائين رومين جي سلطنت کان 
وڌيڪ پائيدار ۾ وڌيڪ ڪشادي ٿي وٿي هڄي ها. “پر اموين جو حرص, 
عربن جي سرڪشي. ۽ انهن جي انفراديت واري خود غرضي وارو جڏذيو 
جيڪو گڏڎيل دشمنن خلاف صف بندي وقت بہ پاڻ ڂ کي تشانبر ڪندو 
هي. ان عظيم الشان عمارت جي زوال جو سيب بيو جنهن کي 
شروعاتي مسلمانن جي جانمثاري ۾ ۽ سورهياٿي وسيلي قائمم ڪيو ويو 

هي انهي سبب ڪري ٿي ھيو جو جڏهن فرانئس جو شهر طورس 

)7005( مسلمائن جي قبضي پر اچڻ واروئي هيو تہ فتح شڪست ۾ 
تبديل ٿي وٿي, انھن کي اسپين مان ب اڻهي ڪري هڪالي ڪڍيو ويو 
ڇوت اهي پنهنجي پراڻي ريگستاني رقابت کي وساري ڪون سگھيا هيا 
۾ دشمن جي خلاف گڏيل مقصد ڪود ٿي رکياٿون. 

توڙي جو حڪومت ختم ٿي ۽۾ شاهي لٺ عرب مسلمائن جي 
هٿن مان کسجي وٿي, پر اسلام زنده رهي .وھ اهوارتقا جي دورن جو نتيجو 
هي.و ان انسان جي مذهبي ترقي لاءِ آخري مرحلي جي نمائندگي ٿي 
ڪئي. انهيءَ ڪري ان پنهنجي بتا ۽ واڌ ويجھ لاءِ انسانن جي بقا يا 
سلطنخن جي قيام تي ڪون ٿي ڀاڙيو اهو جيئن ڃيشن پکڙجندو ويو ۾ 
لاڀائتو ٿيندو ويو تيكن هر نسل ۽ هر دور جي ماڻهن ان جي تعليمات مان 
پنهتجين روحائي ضرورتن ۽ دانشوراڻي سمجھ مطابق فائدو حاصل 
ڪيو! 

حضرت محمد صلي اله تعالي علي وآد وسل جي امت 
حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي حوارين وانگر اندروني اختلاقن ۾ 


اسلام ڄي تاريم_بب ٿج56 
'تڪرارن ڪري اٹيڅت واري حالت ۾ رهي آهي. انساني سمجھ جي 
داري اندر معاملن ڻي معمولي اختلافن جي مقابلي ۾ منجھيل موضوعن 
تي راءِ جي اختلاف, جن بابت هڪڙي محدود داثٿري ۾ ڪوبہ يقيني 
فيصلو ممڪن ڪون آهي, سداٿين نهايت گھڻي تکاڻ ۾ هڪڙي 
خوفناڪ دشمني کي اڀاريو آهي. حضرت عيسيٰ علي السلام جي 
اصليت جي ٻاري ۾ تڪرارن ڌرتي کي ڪروڙين ماڻهن جي رٿ سان 
ٻوڙي ڇڏي.و انسان خودمختيار آهي يا مجبور انهي سوال اسلام ۾ ساڳي 
رتوڇاڻ نن ڪئي آهي ت ب ايترا فساد ضرور پرپا ڪيا آهن. . يي وي 
پادري (پاڀاءِ روما طرفان معصوميت جي دعوا عيسائي دٽيا کي ان جي 
اندر مان جهنجھوڙي ڇڏي.و اجماع امت ۽ فقهي امامن جو غلطي کان 
مبرا هجڻ وارو نظريو اسلام ۾ قيمتي حياتين جي تٻاهي لاءِ آل ڪار 
ثابت ٿي.و 
حضرت محمد صلي ال تمالي علي وآد وسلہ جي امت ۾ 
جڀڪي فرقتا آهن, انهن جو بنيادي سبب سياسي ۽ خائداني اختلاف 
آهن يمتي پراڻن قبيلاتي جھڳڙن ۽ ساڌ جي سخت أحاس موي 
ٿي. عام طور تي اهو سمجھيو ويو آهي ت رسول الله صلي الل تعالي علي 
واد وسلم واضح طور تي ڪنهن کي ب اسلام جي دٽياوي حڪومت ۾ 
روحائي پيشواتي لاءِ پنهنجو جانشين نامزد ڪون ڪيو ھيو پر اهو 
گمان حقيقتن جي غلط مطلب جي بنياد تي ٻڌل آهي, ڇو ت ان لاءِ 
گھڻائي ثبوت موجود آهن ت رسول الله صلي ال تعالي علي وآل وسلمر 
ڪيترا دفعا پنهنجي ناٿبي لاءِ حضرت علي علي۔ السلام ڏانهن اشارو 
ڪيو هيو. خاص طور تي ”حج الوداع“ جي ادائگي کان واپسي واري 
مسافري جي موقعي تي. خم نالي جاءِ تي ڊاٻوڪرڻ دوران پاڻ ڪريمن 
ساڻن گڏ سفر ڪندڙماڻهن جي جماعت کي گڏ ڪيو هيو ۽ اهڙن لفظن 
جي ادائگي ڪرڻ فرمايائون جن متجھان جانشيتي بابت سندن ارادي 
طور معمولي شڪ ب تٿو ڪري سگھجي. پاڻ فرمايائون ”حضرت علي 
علي۔ السلام مون لاءِ اين آهي جيڪن حضرت موسيٰ علي السلام لاءِ 
حضرت هارون علي۔ السلام هيا. الله تماليٰ! هن جي دوستن کي دوست 
رک ۾ هن جي دشمئن جو دشمن ٿجان انهن جي مدد ڪر جيڪي هن 
جي مدد ڪن ۾ انهن جي اميدن کي برباد ڪر جيڪي هن سان غداري 
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ڪني!“ ٻئي پاسي پيغمبر صلي الله تمالي علہہ ود وسلہ جي بيماري 
ان ۽ نماز جي امامت ڪرڻ سيه 
ڪريمن جي وفات پڄاڻان جڏهن اهوضروري ٿي پيو تت اسلام جو ڪو 
اڳواڂ چونڊجي ت اهو بحث ڪرڻ ۽ طئي ڪرڻ لاءِ معاملو پيدا ٿيو 
هاشمين دعوا ڪئي ت نائبي جو عهدو تقرري سان گڏ وگڏ وراثت طور 
حضرت علي علي السلام جو حق آهي. ٻين قريشين چونڊ ذريعي 
ڪاروائي ڪرڻ ڻ لاءِ ضد ڪي جڏهن حضرت محمد صلي الل تمالي 
علہ وآل وسلعر جي گمراڻي وارا سندن ڪفن دفن ۾ مشغول هيا تہ 
حضرت ابوبڪر رضي ال تعاليٰ عہہ کي قريشين ۾ ڪجھ مدني 
انصارن جي ووٽ ذريعي خليفو چونڊيو ويو چونڊ جي تڪڙي اٻهرائپ 
جي وضاحت ڪندي اهو چيو ٿو وڃي تہ رياست جي سرپراھ جي 
تڪڙي مقرري لازمي هئي. رسول الله جي اصحابن منجھ معمولي اٹبڂت 
کان ب پاسو ڪرڻ ۽ ٻڏي لاءِ پوري ديانتداري سان فڪرمتد هجڻ ڪري 
پنهنجي عام بلئد نظري ۽ دين لاءِ جانقاري ڪري حضرت علي علي 
السلام هڪدير حضرت ابوپيڪر رضي الله تماليٰ عہ کي پنهنجي 
وفاداري پيش ڪٿي. ٽن موقہمن تي حضرت علي علج۔ السلام کي خلافت 
کان پاسيرو رکيو ويو ۾ هر موقعي تي پاڻ چونڊ ڪندڙن جي خواهش کي 
بغفير ڪنهن اعٿتراض جي قبول ڪيائون. پاڻ خود ڪڏهن ب 
چونڊيندڙن جي ووٽن لاءِ اميدوار طور ڪوڌ ٻيٺا هيا ۾ سندن حمايتن جا 
ڪهڙا ب احساس ۾ جڏٻا ٿيا هجن, پاڻ ڪڎهن ب امت تي حڪمراني 
ڪرڻ لاءِ پهرين ٻن خليفن جي مدد ڪرڻ ۾ مُشورو ڏيڻ کان ڪوتہ 
ڪيٻايو هئائون. انهن ٻن خلفن بہ پنهنجي طرفان سدائين حضرت 
علي علي السلام جي صلاحن ۾ رسول الله صلي الله تمالي علي وآد وسلمر 
جي تعليمات جي سندس طرفان ن ڪيل اتشريح کان اختلاف ڪون 


ڏسواين خلڪان جي ڪتاب جو جلد پهريون, صفحو 383. ابن خلڪان چوي ٿو 
”الحازمي جي تول مطابق ” خمر * هڪڙي واديءَ جو نالو آهي جيڪا مديني ۾ مڪي 
جي وچ ۽ التحف جي ڀرپاسي ۾ واقع آهي. اتي هڪڙو تلاءُ (غدير) آهي جنهن جي 
ڀرسان رسول اڪرم صلي الله تعاليٰ عليہ وآد وسلم اهي لفظ فرمايا “اها ڳالھ 8 
ذوالحج تي واقع ٿي. ڇوت ابن خلڪا ن جي چوڻ مطابق انهي مهيني جي 18 تاريخ 
”جشن غدير“ (عيد غدير) جي ياد( سالگرھ) آهي, جيڪو ساڳيو آهي جنهن کي 
”غدير خم“ ب چوندا آهن. 
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ڪيو. اسان اي ي حضرت عشمان رضي الله تماليٰ عہ طرفان خلافت 
حاصل ڪرڻ جي باري ۾ واسطو رکندڙ حالتن جو حوالو ڏئي آيا آهيون. 
اسان هُتي افسوسٽاڪ مذهبي اختلاف جي تاريخ جي وضاحت ڪرڻ 
لاءِ انهن واتمن کي ڳولينداسين جيڪي ان طرفان خلافت سنڀالڻ کان 
پوءِ ظاهر ٿيا . اين ن مسلم دنيا کي ٻن فرتن منج ورهائي رکيو 
آهي. حضرت عثشمان رضي الله تماليٰ عئہ ۾ث تہ حضرت ابوپڪر رضي 
الله تعاليٰ عن واري سياڻڀ هئي ۾ ن, وري حضرت عمر رضي ال تعاليٰ 
عہ واري دائشوراڻي طاقت يا اخلاقي جر تت هئي. ان جي هردلعزيزي ۾ 
سادي نرم طبيمت ان ۽ کي سندس گھراڻي جي ماڻهن جي هٿن ۾ 
رانديڪو بڻائي ڇڎي.و بزرگ خليفو پنهنجن بُکِيَن مائتن پرگھيريل هيل 
علائقا تڪليفن جي آزالي لاءِ دانهون ڪندا ٿي رهيا, ۽ مسلمائن جو عام 
لڏو رياست جي سرٻراھ جي ڪارگذراين کي مايوسي سان ن ڏسي رهيو 
هيو اهو سڀ انهي زمائي جي ڏکوٿيندڙ پر ڄاڻ ڏيندڙ حالت جي تصوير 
پينش ڪري ٿو ڊوزي ((907]) طرفان انهي فريب ڏئل سردار جي ڪردار 
کي حقيقت پسنداڻي نموني ۾ چٽيو ويو آهي. ”حضرت عثمان رضي الله 
تعاليٰ عٿؿ ج جي شخصيت خلافت لاءِ سندس چونڊ سان ٺھهڪندڙ ڪون 
هئي. اهو سچ آهي ت اهو شاهوڪار ۽ سڂي ھيو حضرثٿ محمد صلي 
الله تعالي علي وآل وسلمر ۽ اسلام جي مالي قربائين ڏريعي مدد ڪٿئي 
هڪائين, ۾ اهو اڪثر ڪري روزي سان هوندو هيو ۽ عبادت ڪندو 
رهندو ھيو ۾ نرم طبيعت ۽ هردلعڙيزي وارو ماڻهو هي.و تنهن هوندي ب 
اهو جوش ۽ همت وارو ماڻهو ڪون هيو ۽ گھاڻو ڪري وڏي عمر ڪري 
ڪراڙپ ۾ هيو. ايٽرو شرميلو هيو جو جڏهن کيس ممبر تي ويهاريو 
ويندو ھيو تہ کيس خبر ڪون هوندي هئي ت پنهنجو خطبو ڪيٿن پيش 
ڪري ۽ گھڻي دير تائين خطبو شروع ڪري ڪون سگھندو هي.و هن 
ٻڊڙي جي بدقسمتي اها هئي ت ان کي پنهنجن مائٽن سان غير رواجي 
چاھت مئي جيڪي مڪي واري اميراڻي راڄ جا فرد هيا, ۾ جن ويهن 
9-0 هجت 

پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي ول وسام ان وئشي هي ۽ 
ان جو ڇاچو هشام ۾ خاص طورتي مار جو پٽ مروان ملڪ تي 
حڪومت ڪننا هيا. حضرت عثشمان رضي ال تعاليٰ عہ صرف نالي ۾ 
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خليفو هيو ۽ انهن طرفان نهايت آزادي سان کنيل قدمن جي ذميواري ھن 
مٿان پوندي هئي, جن جي گھڻو ڪري حضرت عثمان رضي اله تماليٰ 
عتہ کي بلڪل خبر ٿي ڪون هوندي هئي. انهن ٻِنهي ماڻهن جي خاص 
ڪري ٻي جي ڪٽرٻڻي ڪري, ايمان وڏي پيماني تي مشڪوڪ هي.و 
هشام صرف ان وقت مسلمانن جي ٽولي ۾ شامل ٿيو ھيو جڎهن مڪو 
فتح ٿي. حڪومٽي رازن سان مداري ڪررڻ ڪري ان کي بي مانو ڪيو 
ويوهيو ۽ ڏيھ نيڪالي ڏني وٿي هڪي. رسول الله صلي الله تمالي علي وآد 
وسلم طرفان ت جاري ڪيل انهي حڪمر جي حضرت ابويڪر رضي الله 
تماليٰ عدہ ۾ حضرت عمر رضي الله تماليٰ عثہ پوٿواري ڪئي هئي. ان 
جي ابتڙ حضرت عثقمان رضي ال تماليٰ عہہ ن صرف هشام کي ملڪ 
نيڪالي مان واپس گھرايو پر ان جي واپس پهچڻ تي ان کي بيت المال 
مان هڪ لک اشرفيون ڏنائين ۽ رياسٽي زمين مان ڪجه ايراضي ب ان 
جي حوالي ڪيائين. حضرت عثشمان رضي ال تعاليٰ عىہ مروان کي 
پنهنجو صلاحڪار ۾ نائب مقرر ڪيو ۽ ان کي پنهنجي هڪڙي ڌي 
پرڻائي ڏنائين ۾ آفريڪا مان آيل مال غنيمت ڏئي انکي شاهوڪار 
بڻايائين أ حضرت محمّد صلي ال تعالي عل وآل وسلہ جي خلاف احد 
۾ وحشي پڻي سان وڙهندڙ ابوسفيان ۽ هند جي پٽ معاوي کي شام جو 
گورنر مقرر ڪيائين, ۽۾ ان = جي ماٽيلي ڀاء عبدالله بن سمد بن سوراھ کي 
مصر جو امير مقرر ڪيائين. هي اهوئي عبداللةه آهي جيڪو ڪنهن 
زمائي ۾ رسول الله صلي الله تمالي علي وآل۔ وسلہ جو سيڪريٽري ھيو ۾ 
جڏهن رسول الله صلي ال تعالي علي وآد وسلم نازل ٿيل وحي ان کي 
لکرائيندا هيا ت اهو لفظن کي تبديل ڪري لکند وهيو ۾ ۽ اڻهن جي معليٰ 
جي ”خاصيت“ بدلائيندو هي.و پنهنجي بد ديانتي ظاهر ٿيڻ تي اهو ڀڄي 
ويو ھيو ۽ ٻيهر بت پرستي ۾ مبتلا ٿي ويو هيو. ٻڙي خليفي پنهتجي 

مائتي ڀاء وليد کي ڪوفي جو گورنر بڅايو هيو. ان جو پي سدائين 
حضرت محمد صلي ال تمالي علہ وآل وسلم جي ب بي ادبي ڪندو رهيو 
هيو ۽ هڪڙي دفمي ت پاڻ ڪريمن کي ڌري گھٽ گھڻو ڏٿي ماريو 
هئاڻين. اهو وليد, هڪڙو ڇڙواڳ زائي, بدڪردار ۽ شراٻي هي ان جي 


أً ڏسو ڊوزي (9027]) جو ڪتاب ”هستٽري ڊيس مسلمائس ڊنس اسيگئي” جلد 
پهريون, صفحو 01_1(44/؟ ,16]988196] ' 18115 111718115 17111551 115].065]). 
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زندگي مسلمانن لاءِ هڪڙي خواري جو سبپ هئي. هڪڙي دفعي فجر 
جي نماز مهل اهوشراب پي مدهوشي واري حالت ۾ مسجد شريف ۾ آيي 
جيئن ئي امامت ڪرڻ شروع ڪياٿين ت ڦڙھ ٿي زمين تي ڪري پيو ۽ 
جڏهن نمازين ن اڳڻي وڌي ان کي اٿاري بيهارڂ جي ڪوشش ڪئي ت 
ڪتي وانگر سهڪندي ۽ هٻڪندڙ آ آواز ۾ر وڌيڪ شراب جو مطالبو 
ڪندي انهن کي صدمو ڏئي ڇڏيائين. هي اهي ماڻهو هيا جن جي خليفي 
پاسداري ڪئي! اهي صوبن مٿان بکايل ڄوٿرن وانگر چنبڙي ويا, بي 
رحمائ لٽ مار جي طريقن سان دولت جا اثيار لڳائي ڇڎڏيائون. سلطنت 
جي هر پاسي کان مسلسل مديني ۾ شڪايتون پهچڻ لڳيون. پر 
شڪايتن کي سدائين سخت لفظن ۽ گارگند ڪررڻ سان رد ڪيو ويندو 
هيو.' آخرڪار ٻارهن هزار ماڻهن جو هڪڙو وقد, محمد ٻن ابوبڪر جي 
اڳواڻي گادي واري شهر ڏانهن آيو تہ حضرت عثشمان رضي الله تعاليٰ 
عد آڏو ماڻهن جون تڪليفون پيش ڪن ۽ انهن جو تدارڪ ڪرائين 
انصاف لاءِ پنهنڄجن مطالبن ت تي اهي شدت سان زور ڏيڻ لڳا. ان 
حضرت عشمان رضي ال جمالٰ عٹ رسول الل صلي ال تمالي ليه وا 
وسلم جي نياڻي (سئوٽ), حضرت علي علىي السلام کي مداخلت ڪري 
مدد ڪرڻ لاءِ مٹٿ ڪئي. هيستائين جنهن جي مشورن کي ٻڌڻ کان 
لاڳيڻو اهو ڪن لاٽار ڪندو رهيو هي.و حضرت علي علي۔ السلام واعدو 
ڏئي وفد وارن کي پنهنجن گھرن ڏانهن موٽي وڃڻ لاءِ قائل ڪيو تہ انهن 
جون شڪايتون دور ڪيون وينديون. پنهنجي واپسي واري رستي ۾ 
مشڪل سان مديتي کان هڪڙي ڏينهن جي مسافري تي انهن حضرت 
عثمان رضي الله تماليٰ ع جي سيڪريٽري طرفان لکيل هڪڙو خط 
پڪڙي ورتو جنهن تي خليفي جي پنهنجي مهر لڳل هئي, جنهن ۾ انهن 
ماڻهن کي گڏيل طور تل ڪرڻ لاءِ مماوي کي هدايت ٿيل هئي. انهي 
دابازي ڪري آهي ماڻهو ڪاوڙ ۾ ڀرجي مديخي ڏانهن موٽي آيا ۾ ٻڍڙي 
خليفي جي گھر ۾ ڪاهي پيا ۾ ان کي تتل ڪري وڌائون. ان جي 
شهادت اموين لاءِ اهو بهانو مهيا ڪيو جنهن لاءِ اهي گھڻي وقت کان تمثا 
ڪيون ويٺا هيا, ڀمني اسلام ان جي جمهوريٿ, ان جي برابري وارن 
حقن ۾ اخلاقيات بابت ان جي سخت تانون خلاف بقغاوت ڪرڻ ا. 


أ اين اثير جلد ٽيون صفحو 125. 
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هڪڙو بهاڻ.و ان ڳالھ مڪي وارن ۽ انهن جي اتحادين لاءِ بهانو مهيا 
ڪيو ت اهي مديتي وارن خلاف, جن سان ائهن سڂت نفرت ٿي ڪئي, 
هڪڙي سازش کي منظلم ڪن. حضرت علي علي۔ السلام حضرت 
عثمان رضي الله تماليٰ عن کي بچاڻ جي گھشي ڪوشش ڪٿي هئي. 
پهريائين ان کي صلاحون ڏيڻ ذريعي ت اهو پاڻ کي مڪمل طور پنهنجن 

بي اصول مائٽن جي هٿن ۾ پيوس تہ ڪري ۾ آخري هنگامن وقت خود 
پاغ کي مڇريل ماڻهن جي آڏو رڪاوٽ ٿي بيهندي ۽ انهن کي بزرگ 
سردار لاءِ توڙي جو اهو ڀُلايل هي ڪجھ سوچ ويچار ڪرڻ لاءِ چوندي 
ذريعي اهو ذري گھٽ پنهنجن ٻن پٽن جي قرباني ڏئي ويٺو هيو. حضرت 
عثمان رضي الله تعاليٰ عنہ جي شهادت کان پوءِ حضرت علي علب۔ السلام 
کي ماڻهن طرفا ن گڎيل راءِ سان خليقو مقرر ڪيو ويو. رسول الله صلي الله 
تمالي علي وآل وسل جي وفات کان ٿي توڙي جو رياست جي گڏجاڻين 
۾ شموليت کان ڪڏهن ب ڪوت نٿايو هئاتون, تڎهن بہ حضرت علي 
عل السلا م صدائين ڪردار جي هڪڙي انفرادي خاصيت ۾ هڪڙي 
مانائتي تحفظ کي قائہ رکيو هي.و پنهنجي نويڪلاٿي ۾ ان تا 
پاڻ کي گھريلو زندگي جي پرامن ڌندن ۽ مطالعي لاءِ وقف ڪري ڇڎ 
هي رياست جي انتظام سنڀالڻ جي دعوت ملڻ تي پنهنجي عام سادگي 

سان پنهنجي اطاعت لاءِ بيمت ورتائون ۽ اعلان بہ ڪياٿون ت ڪنهن 
ٻئي وڌيڪ سئي ماڻهو جي حق ۾ خلافت تان هٿ ڪَڅڻ لاءِ هر وقت تيار 
1 
2 سيڊيليٽ )5681110٤(‏ لکي ٿو ”جيڪڏهن موروڻي جانشيني 
جي اصول کي (حضرت علي جي حق ۾ا ابتدا ۾ تسليم ڪيو وڃي هات 
اها ڳالھ انهن تباھ ڪن بهائن جي اڀار کي روڪي رکي ها جن اسلام 
کي مسلمائن جي رت سان وڪوڙي ڇڏيو ۾ ڪاه ۾ ۾ ۾ ڇوت حضرت فاطہ 
الڙهرا سلام الله تعاليٰ عليها جي وَرَ کي, رسول الله صلي الله تمالي علہ 
وا وسلمر جي تائوني وارث طور ۽ ان سان گڎوگڎ چونڊ وسيلي بہ 
پنهنجي ذات ۾ جانشيٽتي جو حق هي.و اميد هئي ت سڀكي پاڻ کي ان جي 
عظمت آڏو تابعداري لاءِ پيش ڪندا جيڪو حد کان وڌيڪ پاڪدامن 
۾ حد کان وڌيڪ معزز هي.و پر اهو ٿي ڪون سگهيو.“ زبير ۾ طلحذ 
پهريان ماڻهو هيا جن بغاوت جو جھنڊو اڀو ڪي.و انهن کي اميد هئي تہ 
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پنهنجين پر عڙم ‏ ٿائي ‏ ڊٺيا گيل مي نين خليفي طرقان کين ڪوئي 
۾ بصري جون گورنريون عطا ڪرڻ کان انڪار ڪرڻ ڪري اهي 
مڇرجي ويا. حضرت ابوبڪر رضي ال تعاليٰ عتہ جي نڀڃاڻي يمٽي ام 
المؤمتين حضرت عائشہ رضي ال تماليٰ عنها انهن کي هٿ همراهي 
ڪرائي جن خلافت لاءِ اڳين چونڊن ۾ فيصلائتو ڪردار ادا ڪيو هھيو 

هن ام المڙمنين کي هميشہ حضرت خديج رضي الله تعاليٰ عتها جي 
نياڻي (حضرت علي علي السلام) ڏانهن پڪي نا پسنديدگي رهي هئي ۾ 
هاڻي اهو احساس اصل ۾ نفرت ۾ تبديل ٿي ويو هي اها نٿتي جي روح 
روان هئي ۽ پنهنجي سر اٺ تي سوار ٿي جنگ جي ميدان ۾ باغي جٿن 
سا ن گڏ وئي. حضرت علي علب السلام خوثريزي خلاف پنهنجي امتيازي 
گڱڻ واري نفرت ڪري پنهنجي سوٽ حضرت عبداللةه بن عباس رضي الله 
تماليٰ عنہ کي موڪليو ت فسادين کي دين جي هر فرض شتاسي جي 
ذريعي_ هدايت ڪن ت آهي لڙاٿي جي فيصليٰ کان پاسوڪن. پر 
ڪوششن تت زپپر ۾ لاج ري ذالي جاءِ تي 
لل نماليٰ عنها کي قيدي بڻايو وين ساڱر شاثاجو جو ۾ خيال رکڻ وارو 
سلوڪ ڪيو ويو ۾ کيس هر طرح جي مان شان سان مديٽي روانو ڪيو 
ويو انهي بغاوت تي مشڪل سان تايو پاتو وي وهيو جڎڏهن حضرت علي 
عل السلاہ کي اطلاع مليو تہ شام ۾ معاويہ بغاوت ڪري ڇڎي آهي. 
ابوسقيان جي پٽ پنهتجن ڪيترن مائتن وانگر, جن کي حضرت 
عثمان رضي الله تماليٰ عن مختلف پرڳڱن جو گورنر مقرر ڪي وهيو شام 
جي دولت ۾ مرحوم خليفي طرفان مس سون جي ٿيل فراوائي سان مقاد 
پرسٽن جي هڪڙي وڏي گروھ کي پنهنجي چوڌاري گڎ ڪري ڇڏيو ھيو 
حضرت علي علي۔ السلام کي پنهنجن ڪيترن صلاحڪارن هشورو ڏنو 
هيو تہ جيستاٿين پاڻ سڀئي دشمتن جي خلاف مقابلي لاءِ مضبوط ٿي 
وڃن ايستائٿين مرحوم خليفي طرفان مقرر ڪيل بدعنوان گورنرن کي 


أعربي ڀراٺ کي ”جمل“ چوندا آهن. انهي مناسبت سان تہ حضرت عائشہ تشہ رضي الله 
تماليٰ عتها اٺ تي سوار ٿي انهيءَ لڙائي ۾ شرڪت ڪڪئي. انهي لڙائي کي ”جنگ 
جمل“ سڏڎيو ويندو آهي. اصل ۾ جنهن جاءِ تي اها لڙاٿي وڙهي وٿي ۽ جتي آهي ماڻهو 
ماريا وياان کي ”وادي السَبَم“(شينهن جي ماٿري) چيو ويندو آهي. 
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عهدنِ تان هٽائڻ واري فيصلي کي ملخوي ڪري ”اسلام جي ار 
بايارڊأ (138918) .بي ڪي انسان“ “ڪنهن ٻ 
جو مرتڪب ٿيڻ يا نااتصافي سان ٺاھ ڪرڻ 9 
سڀئي ماڻهن کي عهدن تان هٽائڻ جو حڪم جاري يو جن کي حضرت 
عثمان رضي الله تعاليٰ عثہ اقحدار ۾ رکيو هيو ۾ جن عوامي ويساھ سان 
وڏي پيماني تي دما ڪئي هئي. مماويہ هڪد بغاوت جي جمنڊي کي 
بلند ڪي.و. صفين جي ميدان تي لاڳيٽن حملن ڪري شڪستٿ 
کائيندي آخري ڏينهن تي جڏهن معاوي جا فوجي جٿا حضرت مالڪ 
شتر رضي الله تعاليٰ عنہ جي بي روڪ ٽوڪ حملي جي آڏو ڪُتِر ٿي 
رھيا هيا د ان پنهٽيجن ماڻهن کي ڪڙڪندڙ تباهي کان بچائڻ له 
هڪڙي ترڪڀب سوچي. ان پنهنجن سپاهين کي چيو ت اهي قران 
شريف کي پنهنجن نيزن ۾ ٽنبي اڀو ڪن ۽ اهي مسلمانن جي لشڪر 
ڏانهن رڙيون ڪندا وڃن ”اڇو ت مؤمتن جي رت وهڻ کي روڪيون 
جيڪڏهن شامي فوج تباھ ٿي ويندي ت پوءِ يوٽائين جي حملن کان 
سرحدن جي حفاظت ڪير ڪندو؟ جيڪڏهن عراقي فوج پرياد ٿي 
ويندي ت پوءِ ترڪن ۾ فارسين جي حملن خلاف سرحدن جي حفاظت 
ڪپير ڪندو)؟ ڇڎيو ت الله تعاليٰ جو پاڪ ڪتاب اسان جي وچپ فيصلو 
ڪري “ حضرت علي علي السلام جيڪو باغين جي ساٿي ۾ سازشي 
عمرو ٻن عاص جي ڪردار کان چڱي طرح واقف هيی دورانديشي واري 
نظر ڪندي ان ٺڳي خلاف پنهنجن ماڻهن جون اکيون کولڻڂ جي 
ڪوشش ڪئي. پر سندس فوجي جن جي اڪثريت وڌيڪ لڙاٿي کان 
انڪار ڪيو ۽ مطالبو ڪيائون ت تڪراري معاملي کي ٽڃاڪڙ 
ڪندڙن (تحڪيم) جي آڏو پيش ڪرڻ گھرجي. حضرت علي عليہ 
السلام طرفان يقين دهائي ڪراٿڻ تي ت ابوسفيان جو پٽ پاڻ کي موت 
جي منهن کان بچاتڻ لاءِ قرآن شريف کي صرف هڪڙي هٿيار طور 
استعمال ڪري رهيو هي ائهن ضدي جوائن وفاداري مٽائڻ جي کليل 


أ بايارڊ(38(8708]) فرانس جو هڪڙو مشهور جنگجو آهي. جنهن کي بي ڊڀو ۽ 
هوشيار جنگجو جي لقبن سان نَ بياد ڪيو ويندو آهي. (اردو مثرجم)۔ 


2 
هي اهي خطاب آهن جيڪي حضرت علي علي۔ السلام جي باري ۾ ميجر اوسبرن 
((118[01)05]06011) اسخعمال ڪيا آهن. 
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ڌمڪي ڏئي.' حضرت مالڪ اشتر رضي الله تعاليٰ عم کي واپس گھرايو 
ويو لڙائي کي روڪيو ويو ۽ اڳيئي کٽيل سوڀ جو ڦل ٻيهر هٿ ت اچڻ 
لاءِ وڃائجي ويو“ ٽياڪڙ ڪندڙ هڪڙي امين جو بندويست ڪيو ويو 
انهن انتها پسندن, جن حضرت علي عل۔ السلام کي فحتح جي گھڙي تي 
تلوار کي واپس مياڻ ۾ رکڻ لاءِ مجپور ڪيو ھيو تن سندس پنهنجي 
مرضي ۾ خواهش جي برخلاف زور زيردسٽي سان ابو موسيٰ اشمري کي 
حضرت محمد صلي ال تمالي علہ وآل وسلہ جي گھراڻي جي نمائندي 
طور ان مٿان ٿاڦيو. اهو ماڻهي جيڪو اندروئي طور حضرت علي علہ 
السلام سان بٌفض رکندڙهيو ان سان گڏوگڏ پنهنجي ناقابليت ۾ ڪجه 
اٻوجھ طبيعت ڪري شاطر ۽ مفاد پرست عمرو پِن عاص سان, جيڪو 
مماويہ جي نمائندگي ڪري رهيو هي.. ڀڄڻ جي اهل ڪون هيو ۱ 
جلدئي عمرو پڻ عاص طرفان وڇايل ڪوڙڪي ر ڦاسي ويو عمرو 
ابوموسيٰ کي يقين ڏياريو ت ٻنهي حضرت علي علب السلام ۽ معاوي جي 
برطرفي (هڪڙي جي خلافت تان ۽ ٻئي جي شام جي گورنري تان) ۽ 
اسلامر جي رهبر طور هڪڙي ٽئين ماڻهو جي نامزدگي مسلمانن جي عام 
ڀلائي لاءِ ضروري آهي. چالاڪي واري ٺڳي ڪامياب ٿي وٿي, ابو موسيٰ 
ممبر تي چڙهي ويو ۽ خليفي طور حضرت علي علي السلام کي پرطرف 
ڪرڻ جو اعلان ڪيائين. انهي اعلان ڪرڻ کان پوءِ اهو انهي جذبي ۽۾ 
احساس سان هيٺ لڻو ت ان مقدس ذميواري کي انڄام ڏنو آهي. پوءِ 
عمرو مرڪندي حضرت علي علہ۔ السلام جي نمائندي ابو موسيٰ طرفان 
خالي ڪيل ممبر تي چڙهيو ۽ اعلان ڪيائين ت اهو حضرت علي علہ 
السلام جي برطرفي کي مڃي ٿو ۽ معاوي کي ان جي جاءِ تي نامزڊ ڪري 
ٿو ويچارو اٻو موسيٰ سڪتي ۾ اچي ويو پر دوكيبازي صاف سڌي هئي 
۾ فاطمين فيصلي کي ڪارگر مڃڻ کان انڪار ڪي" اهو واقمو 
أشهرستاتي حصو پهريون صفحو 85. 
ُ‫شهرستائي حصو پهريون, صفحو 85. 
اهي ٿي ماڻهو جن څ --=|-ت عل السلام) کي ٽياڪڙي قيول ڪرڻ لا 

مڇيور مڪيو ۾ آهي ٿي ما تُهو بمد تان ڦري ويا, ۾ ٿياڪڙي فيصلي کي رد 
ڪيائن ۽ حصرت علي علي السلار بس خلاف بغار ڪري اٿي پيا تران انهن جي 


مطالبي کي ڇو مڃيو. اهي پهريان خارجي هيا, جيڪي پوء۽ اسلام ۾ دشمني جو 
هڪڙو وڏو فتدو ۽ فسادي ٿي ويا. 
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دومت الجندل واري جاءِ تي پيش آي.و اموين جي بي ايماني فاطمين کي 
مڇرائي ڇڏيو ۽ ٻئي ڌريون هڪٻئي خلاف ختم ن ٿيندڙ نفرت سان 
الڳ ٿيون۔ پوءِ جلد ٿي حضرت علي علي۔ السلام کي جڏهن ڪوفي جي 
مسجد شريف ۾ نماز پڙهڻ ۾ مشغول هيا ت حملو ڪري شهيد ڪيو 
ويو انهن جي شهادت ڪري ابوسفيان جو پٽہ ٻنهي, حجاز ۽ شام ۾ 
پنهنجي طاقت کي مضبوط ڪرڻ جي قابل ٿي ويو حضرت علي علي 
السلام جي شهادت کان پوءِ سندن وڏي پٽ حضرت امام حسن علي 
السلام کي خليفو مقرر ڪيو ويو. ڇڪتاڻ کان پاسو ڪرڻ ۽ امن 
پسندي سان چاھ هجڻ ڪري ان پنهنجي گھراڻي جي دشمن سان امن 
جو ٺاھ ڪرڻ ۾ تڪڙ ڪئي ۾ خانگي زندگي گذارڻ لاءِ خلافت تان هٿ 
کڻي ويو پر اموين جي دشمني اتي بپ سندس پيڇو ڪون ڇڏيو ۽ گھلو 
وقت ڪون گذريوت ان کي زهر ڏئي شهيد ڪيو ويو هاڻي هند جي پٽ 
جو ستارو مٿي چڙهي رهيو هيو ۾ مڪي جو بادشاھ ٿيڻ واري ابوسفيان 
جي تمتا کي معاوي طرفان وڏي پيماني تي پورو ڪيو ويو هيو. اٿين 
رسول الله صلي الله تماليٰ علہ وآل وسلم جي انهن نهايت ت ڪئوردل ٻن 
وڏن دشمنن جو پٽ, تاريڂ ۾ محفوظ ٿيل قسمت جي نهايت عجيب کي 
ڌريعمي خلافت جي گادي تي ويهي ويو. متان : اهو سمجھيو وڃي ت اسان 
طرفان معاويہ جي ڪردار جو ڪاٿو جائبداري ذريمي لڳايو ويو آهي., 
اسان هڪڙي تاريخدان جي لفظن جو حوالو ڏيون ٿا جنهن تي ڪنهن 
ٻ ڌرجو پاسو کڻڻ جي تمصب وارو الزام نٿو هڻي سگهجي. اوسبرن 
(950011)) لکي ٿو ”اموين جي پهرين خليفي, چالاڪي, بي رحمي ۽ مفاد 
پرسخي ڪري پنهنجي اقتدار کي مضبوط ڪرڻ لاءِ ضروري ڪنهن ب 
ڏوھ کان ڊپ ڪون ٿي ڪي.و منهن زور مڂالفن کي قتل ذريمي رستي 
تان هٽائڻ ان جو عام رواجي طريقو هي.و پيغمبر صلي ال تمالي علي ود 


پنهنجي امتيازي عالي ظرفي جي ڪري حضرت علي علي السلام پنهنجن غدار 
دشمتن خلاف لڙائي ۾ بہ پنهنجن لشڪرين کي حڪم ڏئي ڇڏيو هيوتہ دشمن تي 
حملو ڪرڻ جي اڳرائي ن ڪن, پر انتظار ڪن, آڻ مڃڻ وارن کي ڇڏي ڏين ۾ 
قيدين سان سلو سلوڪ ڪن, ۾ ڪڎڏهن بہ عورتن جي بي حرمتي ث ڪن. پنهنجن 
آخري پساهن وقت ب پنهنجن ٻِڌن کي رصيت ڪيائون ترانهي ڳالھ جو خيال ڪر 
ت سندن قاتل کي تلوار جي هڪ ڌڪ سان ماريو وڃي ۽ ان کي هروڀرو ايذاءِ ذہ 
پهچايا وڃن. 
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وسلعر جي ڏوهٽي کي زهر ڏياري شهيد ڪرايائين, حضرت مالڪ اشتر 
رضي الله تماليٰ عنہ کي. جيڪو حضرت علي علي السلام جو بهادر سڀهہ 
سالار هيو ٻ ساڳي طريقي سان ختم ڪرايائين. پنهنجي پٽ يزيد جي 
جانشيني کي يقيني بنائڻ لاءِ حضرت علي علي السلاہم جي زنده پٽ 
حضرت امام حسين علڪھ السلام کي واعدي ذريعي ڏنل وچن کان 
اتحرافي ڪرڻ کان ب معاوي ڪون هٻڪيو. انهن ڳالهين هوئدي ب هن 
محتاط هوشيار ۽ مڪمل طور لادين عرب اسلامي علائقن مٿان 
حڪومت ڪئي ۾ شاهي لٺ اٽڪل هڪ سو ۾ ويه سالن جي عرضي 
تائين ان جي اولاد وٺل موجود رهي. انهي بي تاعدگي جي وضاحت ٻِن 
صورتحالن ۾ سي سگھجي ٿي جن ڏانهن مون هڪ کان وڌيڪ دثما 
ڌيان ڇڪايو آمي هڪڙي صورتحال اها آهي ت سڇي. ديندار ۾ پڪي 
مسلمان اهو خيال ٿي ڪيوت ان دنياوي مماملن کان پاڻ کي لاتعلق 
آهي. ٻي صورتحال عربن جو قباكلي جڏبو آهي. ايشيا جا., ات تر آفريڪا 
جا ...ين جا فاتح عرب پنهنجي اصليت کان مٿي ڪڏهن ب پہ ڪوٽہ 
وڌيا. انهن مٿان عظمت مڙهي وئي هئي., پر پنهنجي جاھ و جلال جي 
درميا ن انهن ريگستان جي حقير نفرٿ, جذبن ۽ مخالفتن کي پنهتجي 
سموري اڳين طاقت ۾ شدت ۾ موجود رکيو. آههي رڳو و" - 99 
قبضو ڪرڻ لاءِ ٿي وڙهيا يعني عربن جون اسلام کان | (جهالت) 
واريون لڙايون 

معاوي جي ڪاميابي سان ڪفر وارن زمائن جي حڪمران ۽ لڏي 
واري دسخور اسلام جي جمهوري اصول کي مٽائي ڇڏيو ڪفر پنهنجي 
سموري لاڳاپيل بداخلاقي سان وري زندھ ٿي ويو. اموي حاڪم ۽ شاهي 
سپاھ جتي ب ويندا هيا اتي بڇڙائي ۾ زناڪاري کي گڏ کڻي ويندا هيا. 
حجاز ۾ عراق غاصب جي حاڪميت هيٺ ڪيهون ڪرڻ لڳا. پر اسلام 
جي نڙي تي ان جي پڪڙ ايٽري مضبوط هئي جو جان ڇڏاٿڻ لاءِ 
ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ ڏکيو هيو. پنهنجي رعيت کان بي رحمي سان 
ان جيڪا دولت ميڙي, اها ان پنهنجن دلالن تي فراوائي سان خرچ 
ڪكي جن موٽ ۾ سمورين چ مي گوين کي دٻاٿڻ لاءِ اڻ جي مدد ڪئي 
پنهنجي مرڻ کان اڳ ان پنهنجي فوج جي سڀني وڏن عهديدارن کي گڎ 
ڪيو ۾ انهن کان پنهنجي پٽ يزيد جي تابعداري ڪرڻ جو قسم 
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ورتاكين, جنهن کي ان پنهنجي تخت جو وارٹ نامزد ڪيو هي.و خلائت 
تي اهو يزيد جو حق هيو! معاوي جي مرڻ تي اموي گھراڻي جو 
پنھنجي ٻي طرثان ٺڳي ۾ بي ايماني گريعي قاشر ڪيل تخت تي ويئر 
معاويہ وانگر ظالہ ۾ بي ايمان پر ان کي پنهنجي پي وانگر پنهنجن 
ظلمن کي لڪل حڪمت عملين جي لبادي ۾ ويڙهڻ جي اهليت ڪون 
هئي. ان جي بگڙيل عادت ڪنهن ب انصاف ۽ رحم کي ڪوذ ٿي ڄاتو 
ان انساني پيڙائن مان خوشي حاصل ڪرڻ لاءِ تتل ڪرايا ۽ ماڻهن کي 
ايذاء ڏياريا. وڏي پيماني تي شراپ جو عادي ۽ ان جا آواره ساڻي ٻنهي 
جنسن (ڇوڪرا ۽ عورتون) جا نهايت گهڻو متوالا هيا. هي اهو ماڻهو ھيو 
جيڪو وقت جو خليفو ۽ مؤمدن جو سالار هيو! حضرت علي علي السلام 
جي ٻئي نمبر پٽ حضرت امام حسين علڃ السلام پنهنجي پي جي 
بهادري واري طبيعت ۽ گُڻ ورثي ۾ حاصل ڪيا هيا. ڪان لنٽيئوپل 
(قسطنطنيہ _ استنبول) جي محاصري دوران عيسائين خلاف ان وڏي 
بهادري ۾ جتگي جوهر ڏيکاريا هيا. رسول الله صلي ال تمالي علي ويد 
وسل جي ڏوهٽي جي حيثيت سان ان پنهنجي ذات ۾ علي علي السلام 
جي نسلي پيڙهي جو حق رکيو ٿي. حضرت امام حسڻ علي السلام 
طرفان مماوي سان لکت وارن امن جي شرطن موجب خلافت لاءِ حضرت 
امام حسين علي۔ السلام جي حق کي واضح طور تي محفوظ رکيو ويو هي.و. 
حضرت حسين علي السلام ڪڏهن ٻ دمشق جي آمر يزيد جي, جنهن 
جي بڇڙاين کان پاڻ نرت ئي ڪڪيائون ۽ جنهن جي اخلاق تي پاڻ 
تنهن ڪري جڏهن ڪوفي جي مسلمائن اموين جي حاڪميت جي 
لعنت کان ڇوٽڪارو ڏيارڻ لاءِ حضرت امام سسين علي السلام کي مدد 
ڪر لاڪ مث ڪٿي ت عراقين طرفان ڇوتڪاري ڏيارڻ واري 
درخواست کي مُهت ڏيڻ پنهنجي ڏميواري سمجھيائون. ڪوفين کين 
پڪ ڏياري هئي ت سندن اتي پهچؿ سان سڄو عراق ظالہِ کي ان جي 
تڂت تان لاهڻ لاءِ اڻي پوندو انهن تي اعتبار ڪري پاڻ پنهنجي خائدان 
وارن سان ڪوفي ڏانهن روائو ٿي ويا. پاڻ پنهنجي ڀاء عباس علي السلام 
۾ مسج جار صحابين جي همرآهي ۽ ون ۾ ادن جي مگ ڏلل 
جي سفر جاري رکيائون پر پا ڻ جيكن عراق جي سرحدن وٽ پهتا تم کين 
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علائقي جي ويرائي ۽ اٻاڻڪي حالت, ۽ امڪائي دغابازي سان گڏ اموين 
جي طاقت کان خبردار ڪيو ويو ڌاڻ فرات جي الهندي ڪئاري ويجھو 
ڪيائون ان جاءِ تي جيڪي واقعا پيش آيا تاريخ جو ڪوب واقمو انهي 
هنڌ تي واتع ٿيل وارتائن جي تڪليفن جي احساس کان گوءِ ڪونہ ٿو 
کڻي سگھي. امام حسين عل۔ السلام جي دل ۾ ساڻن ٿيڻ واري دغابازي 
جا گمان پوري طرح سچ ثابت ٿيڻ لڳا. وحشي ۽ ظالم عبيدالله بن زياد 
(ابن زيادا جي اڳواڻي هيٺ اموي فوج هڱاران ن انهن کي گھيري ۾ آندو 
ويو. ڪجھ ڏينهن تائين انهن جي تنبوئن کي چوڌاري گھيرو ڪري 
ويئا, ۾ جڎهن بزدل گروھ وارا حضرت علي علي۔ السلام جي پٽ جي 
تلوار جو مقابلو ڪرڻ جي همت ساري ن سگھيا تہ انهن مصيبت ۾ٿاڻل 
ماڻهن تي دجل۔ مان پاڻي كڅڻ بند ڪري ڇڏي.و جانثارن جي ننڍڙي 
جماعت جون پيڙائون بيان ڪر کان ٻاهر آهن. امام حسين علڄ۔ السلام 
هڪڙي گڎجاڻي ۾ دشمن فوج جي سردار کي مرضي وارن ٽن عزت ڀريل 
اختيارن جي تجويز ڏئيي هڪ ت سئدن رستا روڪ ختمر ڪئي وڃي تہ 
جيئن اهي مديئي ڏانهن موٽي وڃن: يا ٻيو ت انهن کي ترڪن جي خلاف 
وڙهڻ لاءِ سرحدي علائقي ۾ ڪنهن چوڪي تي موڪليو وڃي يا ٿيون 
تہ انهن کي سلامتي سان يزيد وٽ پهچايو وڃي.' پر اموي ظالم طرفان 

مليل حڪ گھڻو سخت ۽ بي رحمي وارا هيا ت. حسين (علي۔ السلاما ۾ 
ان جي جماعت سان ڪنهن ب قسم جي رعابيت ن ڪئي وڃي, بلڪ 
انهن کي لازمي طور ”خليفي جي درٻار ۾ عام ڏوهين وانگر پيش ڪيو 
وڃي ت جيئن انهن سان انصاف لاءِ اموي سوچ مطابق ڪاروهنوار ڪيو 
وڃي. حضرت امام حسين علي۔ السلام تدبير ڪندي انهن شيطانن کي 


أ روضت الصفا جو ليکڪ مٿيون ذڪر ڪرڻ کان پوءِ اڳڻي لکي ٿ وت حضرت امام 
حسين علي۔ السلام جو هڪڙو خادم جيڪو اتفاق سان ڪربلا واري انهيءَ ڪوس 
مان بچي ويو هيى ائهي ڳالھ کان ن انڪار ڪندي چيوت جيستائين ان کي خبر آهي 
ت امام حسين علي السلام ڪڏهن ٻ اموي لشڪر جي سردار جي آڏو اهڙا شرط پيش 
ڪون ڪيا هيا. بهرحال اهو ممڪن آهي ت اهڙن شرطن پيش ڪرڻ واري ڳالھ کان 
انڪار اهو ڏيكا رڻ لاءِ ڪيو ويو هجي ت امام حسين علي السلام پنهنجي دشمن آڏو 

ڪرڻ لاءِ هيٺاهين ڪو ڏيکاري اليتٿ منهنجي راءِ مطابق اموين اڏو اهڙا 
شرط پيش ڪرڻ سا ن امام حسيين علڄ السلام جي ڪردار جي عظمت جي ڪنهن 
ب صورت ۾ گھٽتائي ڪون ٿي ٿئي. 
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مٿ ڪئي تہ اهي بيوس عورتن ۽ ٻارن جي مٿان لڙائي نہ مڙهين پر 
کيس قٽل ڪرڻ لاءِ جيڪو وڻين سو ڪن. پر انهن ڪنهن ٻپ رح کي 
ڪو ٿي ڄاتو پاڻ پنهنجن اصحابن تي زور ڀريائون ت اهي موقعو وئٺي 
هليو وڃڻ سان پنهنجي سلامتي جي لاءِ ويچارين پر انهن هڪ آوازڻي 
کين ڇڏي وڃڻ يا پنهنجي پياري آتا کان سواءِ جيكرو رهڻ کان انڪار 
ڪي.و دشمن جي سڀھ سالارن مان هڪڙو رسول الله صلي الله تماليٰ علہ 
وآل وسلہ جي ڏوهٽي خلاف وڙهڻ واري بي ادبي جي خوف کان نَ متاثر 
ٿيندي انهن سان گڏ شهمد ٿيڻ جي حصيداري جي لاءِ ٽيهن ساڻين کي 
ساڻ ڪري امام علي۔ السلام جي جماعت ۾ اچي شامل ٿي.. اثفرادي ويڙھ 
۽ دويدو لڙائي ۾ِ فاطمين جي سورهاتئي ناتابل شڪست هئي. تنهن 
ڪري دشمن جا تيرانداز انهن کي پري کان نشائو بنائڻ لڳا. مڪ هم 
ٿي مجاهد شهيد ‏ ٿيڻ لڳا, جڏهن آخر ۾ ڪوب تن صرف رسول الله صلي 
الله تماليٰ علي وآڈ۔ وسل جو ڏوهٽو باقي بچيو مائدو ۽ ساڻو ٿيل, اهو 
اڻي ڦُڪ پيڌڻ لاء نڌي مشتاري گهليو ويو پر نيشن ين تجر ڪي 
کي ڌڪي ڇڎيو پاڻ جڎهن واپپس تنيوءَ ۾ آيا تہ پنهنجي معصوم 
پُٽڙي کي ٻانهن تي کنيائون, دشمتن ان جي نڙي ۾ تير کپاٿي ڇڏيو 
صدمن سان ير کيل پيءَ نماڻاتي مان آسمان ڏانهن مُنهن ڪري رب 
جي رضا کي قبول ڪرڻ جو اظهار ڪيو. پنهنجي ظالہ دشمن جي 
سامهون اڻي بيهڻ کان لاچار, اڪيلو ۾ ساڻو ٿيل امام عليہ السلام 
پنهنجي تنبوءَ جي در وٽ ٽيڪ ڏٿي ويهي رهيو. هڪڙي عورت سندس 
اج تم ڪرڻ خلء کين پاڻي جو هڪڙو پيالو ڏه پا جيخن ٿي پيالي 
کي چچن جي ڀرسان آندائون تہ هڪڙو تير اچي سندن منهن ۾ لڳ ان 
جو پُٽ ۽ ڀاٿٽيو سندس ٻانهن ۾ شهيد ٿي ويا. ان پنهنجن هٿن کي 
آسمان ڏاڻهن کڻيو _ اهي رت سان ڀريل هيا _ ۽ پاڻ جيئرن ۽ شهيد 
ٿيلن لاءِ دعا گھريائون. هڪڙي ڀرپور حملي ڪرڻ لاءِ پاڻ کي تيار 
ڪري امام علڃ السلام اڻي اموين منجھ ڪاهي پيو جيڪي هر طرف 
کان ڪرڻ لڳا. پر گھڻي رت وهڻڂ ڪري ۽ مائدو ٿيل هجڻ ڪري اهو 
جلدئي ميدان تي لڙهڪي پيو ۾ پوءِ قاتل جٿو ساھ وڃائيندڙ هيرو مٿان 
ڌوڪي آيو. انهن لعئتين سندس سرمبارڪ ڪپي بدن کان ڌار ڪي 
ان جي جسم کي لتاڙيائون, ۽ ان سان ن هند واري پراڻي جوش ۾ هر 
شرمتاڪ سلوڪ ڪيائون. فوجي شهيدن جا سر ڪپي ڪوفي جي 
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درٻار ۾ کڻي ويا ۽ انسانيت کان عاري عبيدالله (ابن زياد) لَڪُڻ سان امام 
علي السلام جي ڏندن تي ڌڪ هغڅڻ لڳو هڪڙي ٻڍڙي اصحابي دانهن 
ڪري چيو ”افسوسر! مون خدا جي رسول صلي الله تماليٰ علي ود وسلم 
دعرا سان لکي ٿو ”مستقبل جي هڪڙي دور ۽ موسم پراماممر حسين علي 
السلامہ جي شهادت وارو دردئناڪ واڻمو ست کان سخت دل مالهو؟ ۽ 
دل ۾ ٻ همدردي جي جذبي کي جاڳائي ڇڏيندو.“ اسان ان ڳالھ سان 
متفق هجون يا نِ پر حسين علي السلام جي شهادت جي ياد ۾ حضرت 
علي علي السلامہ جا ۾ ان جي ! اولاد جا مجڃيندڙهر سال جنهن جذبي سان 
ماتم ۾ ڏک جو اظهار ڪندا آهن, ان ڏريعمي اسان ت لاءِ چجائڑ ڪاوڙ ۾ ڏک 
جي ٻيڙا کي سمجھڻ آسان ٿي وڃي ٿو 

ائين ان زماني جي هڪڙي پاڪ هستي هن دنيا کان وڇِڙي وئي 
۽ ان سان گڏ ان جي خاندان جا سڀڪي مرد حضرات __ ڪُراڙا توڙي 
جوان _ بيدردي سان شهيد ٿي ويا. صرف هڪڙو بيمار ٻار بچيو جنهن 
کي حسين علي۔ السلام جي ڀيڻ حضرت زيتب سلام الله تماليل عليها 
ڪسجڄڻ کان بچاي.و ان ٿي ب علي ٽالو رکيل ھيو ۽ باتي حياتي ۾ ”زين 
المابدين“ جي عظمت واري لقب سان مشهور ٿيو. امامر حسيين علڃ 
السلام جو اهو پٽ فارس جي آخري ساسائي بادشاھ يزدگرد جي نياڻي 

منجھان هي ۽ ان پٽ ذريمي حضرت محمّد صلي ال تماليٰ علي ود 

وسلم جو نسل قائمر رهي.و اهو پنهنجي ماءُ جي وارٹ هجڻ ڪري 
ساسائين طرفان ايران جي تخت جي دعوا ڪرڻ جو پڻ حقدار ھيو 

امام حسبين عل السلام ۾ ان جي اولاد جي دردناڪ قسمت 
اسلام منجھ هڪڙي ڏک جي لهر ڊوڙائي ڇذي ۽ ان ڪري جڏباتي 
شدت جو جيڪو احساس پيدا ٿيو اهو آاخرڪار دين جي لاءِ ڇوٽڪارو 
ثابت ٿي.و ان بداخلافقي جي انهي لهر کي روڪي ورتو جيڪا دمشق جي 
اموي درٻار مان پکڙي هئي. ان مسلمانن جي اڪثريت کي سوچڻ تي 
مجبور ڪيو ت سندن نبي سڳوري ڇا سيکاريو هيو ۽ ان جي دشمنن جو 
اولاد اسلام تي ڪهڙا زخم هڻي رهيو هي.و بهرحال اموي هڪ سو سال 
تاين تلوار ۽ زهر جي آزاد استعمال ذريعي حڪمرائي ڪندا رها 
انهن مديني ۾ ڦرلٽ ڪئي ۽ اصحابن جي اولاد کي ڏوراڻهن علائقن ي 
جلاوطن ٿيڻ لاءِ تڙي ڪڍيائون. اهو شهر جنهن رسول الله صلي الله تماليٰ 
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عليہ وآلہ وسل کي بٌت پرستن جي آزار کان اجھو ڏنو ھيو ۽ جنهن کي 
پاڻ وڏي پاٻوھ سان پيار ڪندا هيا, جنهن مقدس ڌرتي تي پاڂ ڪريمن 
پنهتجي زندگي مبارڪ ۾ م قدم گھمايا هيا, ۾ جنهن جو هڪڙو هڪڙو 
انچ پاڻ ڪريمن جي مقدس ڪم ذريعي ۽ جماعت طرفان پاڪ صاف 
بڻايو ويو هي ان جي هر غلط نموئي سان بي حرمتي ڪئي وئي, ۾ 
جيڪي ماڻهو ضرورت جي وقت پاڻ ڪريمن سان ٻانهن ٻيلي ٿي بينا 
هيا ۾ پاڻ ڪريمن جي دين جي عمارت اڏڻ ۾ مدد ڪئي هئاٿون, انهن 
کي نهايت خوفناڪ ۾ نفرت انگيز ظالماڻن عملن جو نشانو بڻايو ويو 
جنهن جو مثال صرف فرانس جي ڪانسٽبٍبل (011580106)) جي فوجين 
يا جارج فرنڊ سيرگ (50618 110110 26086)) جي هٿ هيٺ روم جي 
ٿرلٽ دوران لٹر(٣16آ111.-1])‏ جي پر وڪارن جي قٽلام وارين ڪارگذارين 
مان ملي سگھي ٿو مردن جو قٿلام ڪيو ويو عورتن سان شرمتاڪ عمل 
ڪيو ويو ٻارن کي غلام بڻايو ويو مسجد نبوي کي گھوڙن جي بيهارڻ لاءِ 
اسطنيل بڻايو ويو مزارن کي انهن مان قيمختي شيون ڪڍڻ لاءِ شهيد 
ڪيو وي.و اموين جي حاڪميت جي سموري عرصي دوران مديني جو 
مقدس شهر وحشي درندن جو ٺڪاڻو بڻيو رهيو ' مڪي جو ڪفر 
هڪڙو ڀيرو ٻيهر ڪامياب ٿي ويو. ڊوزي[(902]) چوي ٿو ”اموين جو 
اسلام خلاف ردعمل ظلماڻي پوائتو ۾ نشرت وارو هج“ اموين ۾ مڪي 
ارن اسلام جي سوڀ وقت ساڻن پيش آيل رحم دلي ۾ بردباري جو اٿين 
بدلو ٿو اسوين ۾ ڪجھ پارسا ۾ خدا ترستي وارا عظيم ماڻهو ب پيدا ٿيا. 
جن منجمان خاص طورتي عمر بِن عبدالعزيز جو نالو آشڪار آهي. 
جيڪو عربن جو مارڪوس اوريلمر“ (6[11115٣11ه‏ 15 118:0), هڪڙو 
ڀارسا حاڪمر هڪڙو عادل انسان ۽ هڪڙو خوفِ خدا رکندڙ مسلمان 
هيو جنهن پنهنجي زندگي کي پنهنجي نالي ڀائي ٻئي ثمبر خليفي جو 
نموٽو بڻائي رکي.و ان کي ڇڏي باقي ٻيا اموي حاڪم بي شرم هيا ۽ 
جنهن مذهب جا مڃيندڙ هيا ان جي نظم و ضبط ۾ قائوتن جي خلاف 
ورزي ڪرڻ جا شُوتين هيا. 


أ عبدالملڪ ٻن مروان ت اينتري حد ڪري ڇڏي جو ان ن حاجين تي مديني شريف 
وڃي رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وال وسلعہر جي روضي پاڪ جي زيارت ڪرڻ 
کان متعم ڪري ڇڎڻ ڂ جو حڪم جاري ڪي.و 
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اسلام جي تاريځ 

اهلبيت جي اصحابن جن حضرت علي علي السلام جي لاءِ 

رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآل وسل جو وارٹ هجڻ جي دعوا ت ٿي 
ڪٿي ۽ انهن ماڻهن, جن روحائي اڳواڻ ۽ گڎوگڎ دنياوي حڪمرانن کي 
چونڊڻ لاءِ عوام جي حق جي حمايت ٿي ڪئکي. جي وچ اموين جي باري 
پر اخلاف ڪڏهن ب ايترو مذهبي ڦوٽ وارو ڪون ٿي وڃي ها, حضرت 

علي علي السلام طرقان خلاقت سنڇالڻ کان پء اھو اخڪلاف گڏيل اتفاق 
يا راضي نامو ڪرڻ جي صورت ‏ ريخ پر اموي 
خاندان وارن جي دغابازي ۽ وه ڙان گالھ کي ناممڪن بڅائي ڇڏيو 
جيئن ت بثوامي ا ڻ ڳڻين ڏوهن ۾ رت جي ندين وهائڻ ذريمي تخت تي 
پهتا هيا, ان ڪري انهن لاءِ اهو ضروري هيو تہ خلافت جي عهدي لاءِ 
پنهنجي مسند نشيني کي تانوني ويس پارائين. تنهن ڪري چونڊ جي 
حق ذريجي انهن ابڀراكمڙ نين جو اپ رکڻ جي دڪوا کي ٿڪ جي توڙي جو 
مديئي جي ڦرلٽ ۽ حضرت محمّد صلي ال تمالي علي وٌل وسلہ جي 
خاندان وارن جي. مهاجرن جي ۽ انصارن جي مارجڻ يا هيڏي هوڏي ٽڙي 
پکڙي وڄڻ کان پوءِ خلافت راشده منتجمان مثالي بهائا پيش ڪرڻ , جي 
ان پر ناڪامي ٿئي ت حديثون گھڙڻ وارو ڪمر آسان ٿي ويو هي.و 
پنهنجي لاءِ اميرالمؤمتين لقب مخصوص ڪرڻ ڪو ڏکيو ڪم ڪونہ 
ھيو جنهن کي خلفاء راشدين گھرن هات اختيار ڪري ٿي سگھيا پر 
انهن اُن : :1( ان پاسو ڪيم انهيءَ ڪري جواهي ماڻهن جي اجتماعيت جي 
يهيو آهي يا ت فوت ٿي ٻيا هيا يا شهيد ڪيا ويا هيا, انهن ابا 
ٻچا ڏورانهن علائقن ڏانهن ڀڄي پناهگير ٿي ويا هيا يا غلامي جي 
زنجيرن ۾ جڪڙجي ويا هيا, اهڙي نموئي واري مھارت سان غصب 
ڪيل لقب خلاف اعتراض ڪرڻ وارو ڪير هيو؟ اموين کان پوءِ 
جيڪو خاندان اقتدار تي قابض ٿيو انهن ب انهي حڪمت عمليءَ کي 
جاري رکيو. اهو ساڳيو پرتشدد بغض جنهن سان بئي فاطہ وارن کي 
بتوام وادن ن سايو ۾ چيڙايو هي حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي 
وآل وسلم جي اولاد لاءِ پتوعباس جي ڪردار جي سڃاڻپ ٿي وي.و انهن 
کي پنهنجي لاءِ خلاقت جي دعوا ڪرڻڂ جو ڪو حق ڪون هي انهيءَ 
ڪري انهن پنهنجي ڪاميابي جي ذريعي طور حضرت فاطمہ الڙهرا 


اسلام جڄي تاريغځ ‏ ڑنڪیوحجحوهڪقعققىعڙبڻره 


سلام الله تماليٰ عليها جي اولاد (آلِ فاطم) لاءِ ماڻهن جي محبٿ کي 
وسيلو بڻاي جڏهن اهي پنهنجو مقصد ماڻي ويا ت ان جو بدلو انهن 
فاطمين کي سخڂت آهنج ۾ تڪليف رسائڻ سان ن ڏنو انهن جو اقعدار پڂ 
اهڙي چونڊ ذريمي تائہ ٿيو هيو ۽ اموين وانگر انهن قدرتي طور انهن 
سڀني ماڻهن کي تڪليفون ڏنيون ۽ ڳولي ڳولي تتل ڪيائون جن کي 
انهن جي اهڙي دعوا تي اعتراض هيو يا جن امامت جي درجي بدرجي 
وارڻي جي حق کي قطعي لاڳاٻي ۾ آلِ نبي جو حق مڃيو ٿي. اختلاف جي 
هر راءِ کي سڂتي سان ن دٻايو ٿي ويو وقت جا قاضي يا فقهي امام ب 
جيڪڏهن اهڙن خيالن جو اظهار ڪرڻ جي جرثٿت ڪندا هيا يڪي 
حڪومت ڪندڙن جي حمايت ۾ ڪود هوندا هيا ت انهن کي ب سزاٿون 
ڏنيون وينديون هيون ' جيڪڏهن اسان انهن حالتن کي جن اوچتو ۾ 
غير محوقع طور عباسين جي ڪاميابي لاءِ راھ هموار ڪكي هئي, ذهن ۾ 
نت رکندا سين تہ اسان ان کي فطري اصول سمجمڻ جي غلطي ڪري 
ويهنداسين. حضرت فاطمہ الڙهرا سلام الله تماليٰ عليها جي اولاد تي 
اموين طرفان ن جيڪي ڀيانڪ ظلم ٿيا هيا. ۾ انهن جنهن بلند ڪرداري 
واري صبر سان پنهنجين پيڙاثن ۾ انهن جي ناحقن کي برداشت ڪيو 
هيي انهن ڳالهين آمرن خلاف نفرت جي عالمي احساس کي اڀاري ڇڏيو 
هيو ۾ مظلومن کي سندن اصحابن ۾ پوئلڳن جي اکين ۾ عظمت جي 
هڪڙي نوراني دائري سان روشن ڪري ڇڏيو هي.و پرتشدد آزار پنهنجي 
مقصد حاصل ڪرڻ ۾ سدائين ناڪام رهيو آهي ڪنهن ب ذرثي يا 
جماعث جي جانثاري يا عقيدت کي نابود ڪرڻ جي بجاء ڏک ۽ پيڙائون 
ان فرقي ۽ جماعت کي نون لاڙن ڏانهن رخ موڙائڻ ۽ ان کي وڌيڪ طاقعور 
ڏيڂ جو سبب ٿيا آهن. عيساثيت وانگر اسلام ۾ ٻہ جنگي ميدان 
جي خطرن ۾ اهنجن جي تڪليفن دنياوي شان مان کان وڌيڪ انهن 
مقصدن کي هٿي ڏني آهي جن لاءِ اهي اهنج برداشت ڪيا ويا. حضرت 
فاطہ الڙهرا سلام الله تماليٰ عليها جو اولاد(آلِ فاطم) , جيڪي ديندار 
هيا ۾ ماڻهن جي ناانصافي ڪري پاسيرو ٿي ويا هيا ۽ پاڻ کي مذهب 
جي عملي ڄاڻ ۽ داتشوراڻين دلچسپين لاءِ وقف ڪري ڇڎيو هي بغير 


اما مالڪ پڻ| ٿس, جيڪو سي مذهبي فرتي جو ٿيون مجتهد آهي. کي اهڙي 
تت جي هڪڙي ڏوھ جي سرِعام سزا ڏني وٿي. 
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هٿيارن, بغفير خزانن, ۽ بغير رعيت جي پنهنجن پوئلڳن جي دلين تي 
وڌيڪ مضبوطي سان حڪمرائي ڪئي. ۽ لشڪرن جي مالڪ ۽ 
پنهنجي محلات ۾ وينل خليفي جي مقابلي ۾ ماڻهن طرقان انهن کي وڏي 
پيماني واري تعظيہ حاصل هئي. اموي بدڪرداري حد کان لنگھي وٿي 
هئم ۾ ماڻهو پنهجين دلين جي ٻيڙائن ۾ وڏيون دانهون ڪري رهيا هيا. 
اي مالڪ, اڇا ڪيستات ٿين! ڪُوڙن خليفن جي بدانتظامي ۾ شيطاني 
هذت ڪري هر طرف کان ڪاوڙ ۽ جذبات جي شديد خواهش پلجي 
رهي هئي تہ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واكد وسل جي خاندان 
وارن کي سندن حق واپس ڏٽا وڃچن. اهي ماڻهو آساثتي نموني سان امامن 
سڳورن ڏانهن ثهاري رهيا هيا ت من ڪنهن ڳالهھ جو اشارو ڪن پر انهن 
ديندارن پاڻ کي دنيا کان لاڻتعملق ڪري ڇڏيو هي هاڻي دئيا جي 
راڄڌاني سان سندن ڪو واسطو ڪود هي انهن سان ناحق ڪندڙن 
کان انتقام وٺندڙ هڪٻئي پئيان ع ههٿيار کي اٿي پيا هيا' ۽ پنهنجن 
شامي دشمتن جي قطارن ۾ ڪاهي پيا. ماڻهو خدا طرفان مقرر ڪيل 
مؤمنن جي رهبرن طرفان اجازت لاءِ انتظار ڪرڻ لڳا پر انهن طاقت جي 
استعمال کي رد ڪري ڇڏي. ڇا ڪرڻ کپندو هيو؟ اهل بيت جا ڪجھ 
نوجوان صلاح يت ني 
پنهنجي مذهبي جذبي جي رپان گاھ ٿي قربان ٿي ويا انهي موڙتي بي 
چيني جي انهي مهل تي جڏهن مسلمان حضرت محمد صلي ال تعاليٰ 

علي وآل وسلمر جي گھراڻي طرفان ڪنهن ڳالھ جي اشاري لاءِ واجمائي 
تعاليٰ علي وآل وسل جي چاچي حضرت عجاس رضي الله تعاليٰ ع جو 
اولاد هيا۔ حضرت عباس رضي الله تماليٰ عہہ سداٿين اسلام جي واڌاري 
لاءِ ڳوڙهي دلچسپي ورتي هئي, اهو ان وقت حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علي وآل وسلم سان گڏ هيو جڏهن عقبہ جي جاءِ تي مديٽي وارن 
اهو حلف كنيوهيو جپيڪو ”بيعت الئساء“ جي نالي سان مشهور آهي.ُ 


1 . وم 
سلڃمان بن سراد المختار ثقفي ۽ يزيد ٻن مهلب 


بيعت النساء کي بيعمت عقبہ اوليٰ ب چوندا آهن. ڪجھ تاريخدانن جو خيال آهي 
تہ حضرت عباس رضي ال تعاليٰ عنہ ئبي ڪريم صلي الله تعاليٰ عل(ڏسو يقايا....( 


اسلام جي تاريغ سس 53858 
پر طبيعت جي ڪنهن ڪمزوري حڪري يا سڪنهن حڪمت عملي 
ڪري مڪي جي فتح ٿيڻ کان ڪجھ وقت اڳ تائين ان ظاهري طور 
اسلامر قبولڻ جو اعلان ڪون ڪيو هي بهرحال, حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علي وآل وسلم هميش ان .سا ن همدردي ۽ نهايت گھڻي محبت 
وارو سلوڪ ڪندا هيا. رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآد وسلہ جي 
انهي مثال کي حضرت ابوبڪر رضي اله تماليٰ عث, حضرت عمر رضي 
الله تماليٰ عہ ۾ حضرت عثشمان رضي ال تماليٰ عىہ قائثہ رکيو اهي 
حضرات جڏهن ب حضرت عباس رضي ال تعاليٰ عہ کي پڌ ويندي 
ڏسندا هيا ت سواري تان لهي پوندا هيا, ۾ ۾ اڪثر ڪري ان جي رهائش 
تائين ان سان گڏ ويندا هيا. ' ان سن 32 ھ ۾ وفات ڪئي _ ڪن روايٽن 
مطابق ٻ سال پوءِ پنهنجي پٺيان چار پُٽ , عبدالله (ابوالمباس ۔۔ عبدالله 
پِن عباس) فضل عبيداله ۾ قيشثمہ ڇڏيائين. حضرت عبدالله رضي الله 
تماليٰي عہ جيڪو تاريڂ ۽ حديث ۾ ابن عباس جي نالي سان مشهور 
آهي. هجرت کان ٿي سال اڳ مڪي ۾619ع پر ڄائو هھيو حضرت علي 
علي السلام پنهنجي سر ان کي قرآن شريف ۽ ديتي علہ جي تعليہہ ڏئي 
هئي. خليفي پاران فيصلا ڪرڻ ۽ قرآن شريف جي مفسر ۽ ڄاڻونگر 
لور ان جي ساک ايٽري گھڻي مشهور ٿي وئي جو هر طرف کان ماڻهن ڇا 
ٽولا سندس درسي خطبا ٻڌڻ لاءِ ولر ڪري ايندا هيا. اهو هفتي ۾ِ هڪڙو 
ڏينهن ثرآن شريف جو تفسير پيان ڪرڂ ڻ لاءِ عوامي ميڙ کي درس ڏيندو 
ھيو ٻئي ڏينهن فقه جي باري ى ٽئين ڏينهن گرامر(صرف ۽ نحو) تي 
چوٿين ڏينهن عربن جي تاريڂ تي. ۽ پنجين ڏينهن شاعري تي درس 
ڏيندو هيو. قرآن شريف جي ڏکين ۾ رمز ڀرين آيتن جي وضاحت ڪرڻ 
۽ کولي سمجھائڻ لاءِ اهو وري وري قديہ شاعرن جي بيٹن مان مثال پيش 
ڪند وهيو ائين اسلام كا ن اڳ واري عربي ادب ۽ تاريخ جي مطالعي ۾ 
تحفظ کي فروغ حاصل ٿيو. اهو اڪثر اٿين چوندو هيو ”جڏهن توهان 
کي قرآن شريف کي سمجھڻ ۾ ڏکيائي محسوس ٿئي تہ عربن جي بيتن 


(بقايا) وآل وسلم سان ان بيعمت وقت گڎ ڪود هيا پر بيمت عقبہ ثائي (يمني بيعمت 
الحرپ) وقت موجود هيا.(اردومترجم) 


أ حضرت عباس رضي ال تعاليٰ عت کي اسلامي تاريڂ جو جان ن آف گانٽ ( 101111 
]011 01) سڎي سگھجي ٿو ج 
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ران جو مغالي حل ڳوليو ڇوت اهي عرب قوم جا رجسٽر آهن.“ حضرت 
علي علي السلام ڏانهن ابن عباس ۽ ان جي ڀائرن جي پڪي ۾ اٹمٽ 
جانثاري مثالي هئي. سڀ. چارئي ڀائر, جنگ جمل ۽ صفين واري لڙاٿي 
۾ موجود هيا, ابن عباس جيڪو هڪڙي اسڪالر کان سواءِ هڪڙو ماهر 
جنگي سپاهي ب هيو حضرت علي علي السلام جي لشڪر جو سيه 
سالار هي.و. ان ڪيترا ڀيرا خليفي ج جي ايلچي جي حيثيت ۾ ڪمر 
سرانجام ڏنا ۾ هي ٿي اهو شخص ھيو جنهن کي حضرت علي عليہ 
السلام حضرت محمد صلي الل تماليِٰ علي وآٴد وسلم جي گھراڻي جو 
نمائندو مقرر ڪرڻ ٿي گھري.و“ جڏهن سندس نافرمان لشڪرين 
سندس ۽ معاوي جي وچپ پيد ااٿڻيل تڪرار کي ٽتياڪڙ ڪندڙامينن جي 
حوالي ڪرڻ لاءِ زوربار ڪيو. ابن عباس سر سالن جي ڄمار ۾ 67 ھ ۾ 
امام حسين علي السلامر جي شهادت کان پوءِ دلي صدمي ڪري طائف ۾ 
وفات ڪئي. ان جي پٽ کي ب. جنهن تي عظيمہ خليفي جي نسيت سان 
علي نال رکجو ويد يو پنهنجي ٻي مادگ لفاظم الهر ”لاماظ تماي 
عليها سان جڏياتي لڳاء هيو. ان ن 117 هجري ۾ وفات ڪئي ۾ .ی 
گھر جي وڏي طور پنهنجي پٽ محمد کي وارث ڇڏيائين. 

ان زمائي ۾ فارس, عراق ۾ حجاز جن بدوامي وارن جي ظلمن 
ڪري گهڻو ڀوڳيو ھيو ان قابل نفرت خاندان کي تڙي ڪڍڻ لاءِ ڳجھين 
تنظيمن ذريعي مائاري وانگر هڪ ٿي ويا هيا. بنوعياس وارا ظالہم 
حاڪميت کي برياد ڪرڻ جي تحريڪ ۾ گھڻو سرگرم هيا, پهريائين 
شايد فاطمين کي سندن اصل حق واپس ڏيارط لاءِ خلوص واري تيت 
ڪري پر بعد ۾ پنهنجي مفاد ڪري عبدالله ٻن عباس جو ڀوٽو محمد بن 
علي پهريون ماڻهو ھيو جنهن خڂلافٿ کي پنهنجي تبضي ۾ آڻڻ واري 
منصوبي کي خيال ۾ آندو. اهو وڏي صلاحيت ع لامحد ود امنگ وارو 
ماڻهو هي.و ظاهري طور فاطمين جي لاءِ مهم هلاكڻ جي دوران آهسعي 
آهستي ان پنهنجي خاندان جي حلقن کي قائمر ڪرڻ جو بندويست 


أ هڪڙي دفعي حضرت عبداله بن عباس رضي ال تماليٰ عنہ کان پڇيو ويو ت ان 
ايترو شاندار علم ڪيئن حاصل ڪي.وو ان جو جواب هيو ”پڇڻ واري زبان ۾ 
سمجھڻ واري دل جي ڏريمي.“ 
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ڪيو. ان امامت لاءِ پنهنجي خاندان جي دعواتئن کي حق بڄائپ قرار 
ڏيارڻ لاءِ هڪڙو نئون نظريو ايجاد ڪيو تہ ڪربلا ۾ امام حسين علہ 
السلام جي شهادت تي اسلام جي روحائي اڳواڻي ان جي باقي جيكرو 
بچيل يب پٽ علي (زين العابدين) ڏانهن منتقل ڪود ٿي هكي پر خليفي 
حضرت علي علي السلام جي ٻئي پٽ محمد بن حنفي ڏانهن منتقل ٿي 
هئي جيڪو ٻي ماءُ مان ڄائو هيو جيڪا حني قبيلي سان تعلق رکندڙ 

وٍ ۾ حضرت علي علي۔ السلام ان سان حضرت فاطمہ الڙهرا سلام الله 
تماليٰ عليها جي وفات کان پوءِ شادي ڪئي هئي, تنهن ڪري محمد بن 
حٿف جي وفات کان پوءِ اهو عهدو ان جي پٽ هاشم جي وراڻت ۾ ويو 
جنهن رسمي طور تي انهي اعزاز کي ٻتو عباس جي محمد جي حوالي 
ڪي وهيو ڪجھ علائقن ۾ انهي ڳالھ تي ماڻهو اعتبار ڪرڻ لڳا پر ٻين 
ماڻهن جي اڪثريت کي جيڪي رسول اله صلي الله تماليٰ عليہ واد 
وسلم جي اولاد سان عقيدت رکندڙهيا. عباسين جي ڇاڙتن(داعي) پڪ 
ڏيارڻ جي ڪوشش ڪئي ت اهي اهل بيٿ حضرات لاءِ مهم هلائي رهيا 
آهن. هيستائين عياسي, آل فاطہ الزهرا سلام الله تماليٰ عليها جي لاءِ 
وڏي جانٹشاري ظاهر ڪندا ٿي رهيا ۾ پنهنجن سمورن منصوبن ۾ 
تحريڪن کي ماڻهن آڏو ائين پيش ڪيائون ت ان جو مقصد حضرت 
محمد صلي الله تعاليٰ علڃ وال وسلم جي اولاد کي حق ڏيارڻ آهي. اهل 
بيت حضرات جي ٽماٿندن ۾ حامين انهن اٽڪلن پٺيان لڪل دغابازين 

کان اڻڂ ڄاڻائي ڪري محمّد بن علي ۾ ۾ ان جي جماعت جي مد ۽۾ 
حمايت ڪري ان کي پنهنجي مهم کي پختي ڪرڻ لاءِ اها سٺ. مهيا 
ڪئي جنهن جي ان کي گھڻي ضرورت هئي. پارسين (ايرائي) کي 
فاطمين ج جي مقصد لاءِ جيڪا عقيدت ھئيِ| ن جا سبب تاريخي ۽ قومي 
ڳانڍاپي وارا هيا. فاطمي ٻہ پنهنجي شخصيت ۾ يزدگرد جي نياڻي جو اولاد 
هجڻ ڪري ايرائي سلطدت جا وارث هيا. اسلامي تيليفن جي شروعات 
کان تٿي حضرت علي عل۔ السلام ايرائي مسلمانن سان تمام گھهڻي 
دوسٽتي ۽ همدردي وارو سلوڪ اختيار ڪيو هي.و رسول الله صلي الله 
تعاليٰ علي وا وسلہر جي ٺهايت معزز اصحابن مان هڪڙو سلمان 
فارسي رضي ال تماليٰ عدہ حضرت علي علي۔ السلامر جو گھرو دوست ۾ 
حمايعي هھيو قادسي واري لڙائي کان پوءِ حضرت علي علڃ۔ السلام جو 
اهو دسٽور هي وت مالِ غنيمت مان پنهنجي حصي جي سموري رقم باندين 
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کي آزاد ڪرات ٿڻ لاءِ خرچ ڪندا هيا ۾ حضرت عمر رضي ال تعاليٰ عٿہ 
کي صلاح ڏيندا هيات رعيت مٿان محصول جو بار هلڪو ڪري ان جي 
اولاد لاءِ ايرائين جي جانثاري واري محبت عالمہ آشڪار هئي. محمد بن 
علي اڀرائين کي انهن جي عرب جابرن جي نفرت انگيز اصمميت "ان 
نجات ڏيارڻ وارين پنهنجن ڪوششن جي پرچار ذريعي فريب 
خراسان, فارس ۾ ايران جي ٻين علائقن ۾ آباد ٿيل يمني ماڻهن کي ب 
اهل بيت سان ايٽري محبت هئي ۾ انهن مٿان ٿيندڙ ظلمن انهن جي 
دلين ۾ انهن جي پراڻن دشمتن يعتي بنوغضر جي خلاف نفرت جي باھ 
کي وڌيڪ ڀڙڪائي ڇڏيو هيو محمد ين علي انهن کي ٻڌايو تہ اهو 
صرف ۽ صرف آل رسول صلي الله تعاليٰ علي وا وسلم جي امام پاران 
مهم هلائي رهيو آهي. اهو ابو مسلہ کي جيڪو پنهنجي وقت جو ماهر 
سيھ سالار ھيو ۾ هيستائين حضرت علي علب۔ السلام جي اولاد جو 
هڪڙو جانثار حمايتي هي.و پنهنجي پاسي ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو 
محمد بن علي پنهنجي موت کان اڳ جيڪو 125ھ ۾ واقع ٿي پنهجن 
ڀٽن ابراهيم, عبدالله, اٻو العباس (عرف سفاح) عبدالله ابو جمعفر(عرف 
المتصور) کي هڪٻکي پٺيان پنهنجو جانشين نامزد ڪيو. 
خراسان ۾ پمنين ۾ مُضرِين جي وچپ اٺين عيسوي صدي جي 

وچ ڌاري جيڪا ڇتي جنگ شروع ٿي ان موتعي جو فائدو وٺي عباسين 
بارودي سرنگھ کي جيڪا مدت کان تيار ڪري رهيا هيا باھ لڳائي 
ڇڏي ابو مسلم علائقي جي هر ڳوٺ ۽ شهر ۾ پنهنجن حمايتين ڏانهن 
نياپو ڪيو ت اهي هڪد. انقلاب جي جمنڊي کي بلند ڪن. جد وجهد 
جو مقصد اهو ظاهر ڪيائون تہ غاصب اموين کان ن اهلييت کي سندن 
حق ڏيارڻ آهي. ٿورو وقت اڳ امام علي (زين العابدين) علي السلام جي 
پوٽي حضرت يحيٰ انقلاب آڻڻ جي ڪوشش ڪئي هئي پر شهيد ٿي 
ويو ھيو ۽ مروان جي حڪم تي ان جي لاش کي سولي تي لٽڪايو ويو 
هي.و ابو مسلمر حڪم ڏئو تہ نوجوان سردار جي لاش کي سولي تان هيٺ 
لاهي وڏي احثرام سان دفنايو وڃي: ۽ ابومسلم جي ساٿين حضرت يحيٰ 
جي شهادت جو بدلو وٺڻ لاءِ عم ڪندي ۾ پنهنجي غم جي اظهار جي 
نشاني طور ڪارو لباس پاتو. ان ڏيتهن کان ڪارو رنگ عباسين جي 
حامين جي سڃاڻپ جو نشان ٿي ويو ماڻهن کي جڏهن غاصبن خلاف 

هٿياركڻي نڪري پوڻ جي ڪوٺ ڏني وئي تہ ڪارو ويس پاتل انبوھ 
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حدف وارين جاين ڏانهن ولر ڪري نڪري پيو انهن انقلاب جي وڏي 
ڪردار ۾ سگھ جو مظاهرو ڪي.و ميڙاڪو 25 رمضان سن 27اھ جي 
رات تي ٿيڻو هي.و ماڻهن کي ٽڪرين جي چوٽين تي باھ جي ٻاريل وڏن 
بنيٽن جي نشاني وسيلي ان جي ڪوٺ ڏيڻي هئي. هر پاسي کان اڻڂ 
ڳڻين ماڻهن جا هجوم مرو(مروه) ڏانهن ڊوڙندا آيا جڻتي ان وقت اپومسلمر 
رهندو هي ابراهي جيڪو محمد بن علي جي موت کان پوءِ عباسين جو 
سردار ھيو اهو مروان جي قبضي ۾اچي ويو ۽ قتل ٿي ويو پر محمد بن 
علي مرڻ کان اڳ پنهنجي ٻئي ڀاءُ ابوالمباس کي پنهنجي ٻيءَ جي 
وصيت مطابق, اختيار ان جي حوالي ڪرڻ جو دستاوڀڙ پهچاڻڻ جو 
بندوبست ڪري ورت.و اٻومسلم جلدثٿي سڄي خراسان تي قبضو ڪري 
ورتو ۾ پنهنجن فاتح جٿن کي عراق ڏانهن چڙهائي ڪرڻ لاءِ وٺي ويو 
اڃا تائين تحريڪ جي اصل مقصد جو راز فاش ڪون ٿيو هيوو اهل 
بيت جي حمايت ٿي انهن جو نعرو ھيو جنهن ماڻهن جي سڀئي طبقن 
کي ڪاري جھنڊي جي چوڌاري گڎ ٿي رکي.و ڪوفو هڪدم أڂ ڻ مي 
پيش پي.و ابومسلم جو سهه سالار حسن ٻن قحطبہ پنهتجن جٿن جي 
اڳواڻي ڪندي شهر ۾ داخل ٿيو ۽۾ جلدئي ابوسلہ جمفر بن سليمان 
الخلال ب ساڻس اچي مليو. روضت الصفا جي ليکڪ مطابق ”اهو آلِ 
محمد صلي الل تماليٰ علي وآك وسلم جو وزير نامزد ٿيل هيو. ظاهري طور 
تي ان شخص خائدانٰ نبوت جي سربراھ جي ناثب طور ڏيک ڏنو 
عباسين جي جرنيل طرقان وڏي ڌام ڌو سان ان جو استقبال ٿيى جنهن 
ان جا هٿ چميا ۽ ان کي عزت ڀرئي مقام تي ويهاريائين ۾ ان کي 
ٻڌايائين ت اپومسلہ طرفان ن سندس هر هڪ ڪم کي مڃڻ جي هدايت 
ٿيل آهي.ٰ ابو سلہ ڦونڊ ۾ آڪڙجي ويو پر اهو اڃا تائين عباسين جي 
اصل منصوبي کان بي خبر هي.و ابو سلہہ ۽ حسن بن قحطبہ جي گڏيل 
نالي ۾ پڙهو ڏياريو ويو ت ڪوڻي جا سڀ رهواسي ٻئي ڏينهن تي جامع 
مسجد ۾ اچي گڎ ٿين. ماڻهو ڪنهن اعلان جي اميد ۾ مسجد شريف 
ڏانهن ولر ڪري آيا, پر متصويو اڃا ڀڪگو ڪڪود ٿيو ھيو انهيءَ ڪري 
حسن ۽ عباسين جي ٻين حمايثين پنهنجي منصوبي جو اعلان ڪرڻ لا 
انهي موقعي کي مناسب ڪون سمجھي.. انهيءَ دوران ابوالمباس چ ان جو 


أروضت الصفا, ۽ اين اثير جلد پنجون, صفحو 312. 
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ڀاءُ ابوجمفر گڎجي اموي محافظن کي ڪاميابي سان ڌوڪو ڏئي ڪوفي 
۾ پهچي ويا جتي اهي ڪنهن جاءِ تي لڪي ويا ۽ کيل جي ٻئي تماشي 
جو انتظار ڪرڻ ره لزا ابوسلہ پنهنجن اصل آتائن سان اڃا تائين وفادار 
هي.و ان خدمت ڪرڻ جي غرض سان ڳجھي نموئي امام جمثرصادق 
علي السلاہ ڏانهن نڃاپو ڪيو ت اچي پنهنجو حق حاصل ڪن امام علي 
السلام جيئن ت عراقين جي خط و ڪتابت جي خاصيت کان ڀلي ڀت 
واقف هيا, تنهن ڪري لفافي کي بتا کولڻ جي ساڙي ڇڏيائون. پر انهيءَ 
کان اڳ جو ابوسلہ وٽ ڪاٿي ورندي پهچي سگھي. ان ابوالمباس کي 
اڳيئي خليفو قبولي ورتو هيو. پوءِ ان ظاهري طور اڃا تاٿين اهلبيت جي 
نالي ۾ ڪم ڪندي پڙهو ڏياريو تہ ڪوفي جا سڀئي رهواسي هڪئي 
وقت ٻئي ڏينهن تي جيڪو جممي جو ڏينهن هي خليفي جي چونڊ 
ڪرڻ لاءِ مسجد ۾ گڏ ٿين. ان ڏينهن ڪوفو عجيب وغريب منظر پيش 
ڪري رهيو هي ماڻهن جا وڏا انبوھ بنوعباس وارن جي ڪاري ماتمي 
پوشاڪ پهري گهڻي وقت کان ملحوي ٿيل اعلان ٻڌڻ لاءِ هر پاسي کان 
جامع مسجد ڏانهن تڪڙا تڪڙا اچي رهيا هيا. ابوسلہہ مقرر وقٿ تي 
عجيب نموئي سان ساڳي ڪاري لياس ۾ ماڻهن آڏو ظاهر ٿي.و. 
ابوالعباس جي حمايتين کان سواءِ ڪنهن کي ب خبر ڪن هڪي ت اهو 
ڪيئن پا کي عباسين جي مقصد لاءِ وڪڻڻ آيو آهي. ان کي پنهنجن 
اصل آقائن جي مفاد کان وڌيڪ پنهنجي جان ن پڀياري هئي. نماز جي 
امامت ڪراٿڻ کان پوءِ ان جماعت کي گڏ ّ ٿيڂ جي مقصد کان آگاھ 
ڪي ان چيو ”ابومسلم دين جو دفاع ڪندڙ ۾ رسول الله صلي الله تعاليٰ 

علي وك وسلہ جي خاندان جي حق جي حفاظت ڪندڙ آهي. ايوسلمهہ 
ظالہ اموين جو صفايو ڪري ڇڏيو آهي, هاڻي اهو ضروري آهي ت امام 
۾ خليفي جي چونڊ ڪجي. انهي عهدي لاءِ گهربل اهلبيٿ, خداترسي. ۾ 
سمورن گڱن مطابق ابوالعمباس کان وڌيڪ ٻيو ڪو ب اهڙي خصوصيت 
وارو ڪونہ آهي. مان اوهان کي دعوت ٿو ڏيان تہ ان کي مؤمنن جو خليفو 
ڪري چونڊيو“ ان مهل تائين ابوسلہ ۽ عباسين کي يقين ڪون هيو تہ 
ماڻهن تي ۱ ن اعلان جو ڪهڙو اٿر ٿيند.و اهي ڊڄي رهيا هيا تت ڪٿي 
ڪوڻي ب هاڻي آلِ علي علي۔ السلام خلاف انهن جي دغابازي کي ثابل 
اعتراض خيال ن ڪن. پر عراقين جي مثالي هيرا ڦيري ثابت ٿي وئي 
هئي. اهي وري وري فاطمين جي مقصد جي حمايت ۾ هٿيار کڻي اٿي پيا 
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هيا ۾ سدائين وانگر جن سان پاڻمرادو مدد ڪرڻ جي ضمائت ڏئي 
هڪائون يا جن جي مدد لاءِ منڻون ڪيون هئاتون انهن سان دوکو ڪيو 
هڪاتون. وقت جي گذرندڙ لهر سان جهڪاء رکندڙانهن هميثش وانگر پاڂ 
کي حق جو دفاع ڪندڙ جي بجاء دوكيباز ظاهر ڪيو هي.و. ڪرٻپلا جي 
ڪهرامر کان پوءِ اهي ضمير جي ملامت کان ن ايٿرا تہ متاثر ٿي ويا هيا جو 
انهن مان ويه هزار ماڻهو امام حسين عليہ السلام جي روضي پاڪ تي 
هڪڙي رات رهي معاڻي لاءِ ٻاڏائيندي يزيد جي گڏ ٿيل لشڪرن خلاف 
ڌوڙيو لاکي ڏيڻ لاءِ نڪري پيا هيا. پر ضمير جي ملامت انهن تي جچٽاءُ 
ڪون ڪيو هي انهن ڦرڻن گرڻن ۽ فحتي باڙن, بي ايمان ۽ بي اعتبارن 
کي حجاج بن يوسف اڪيلي ٿي ضابطي ۾ رکيو ھيو ابوالمباس کي 
خليفي طور قبولڻ ۱ ڳيان پيش ڪرط ڂ لاءِ ابوسلہ جي وات مان نڪتل 
جملن کي گھڻي دير ٿي ڪود ٿي هئي ت اهي پنهنجي منظوري ڏيڻ جي 
نشاني طور وڏي واڪ تڪبير جا نعرا هڻندا اڳيان وڌڻ لڳا. تڪڙ ۾ 
هڪڙي قاصد کي موڪليو ويو ت اهو ڳجھي جاءِ تان ابوالمباس کي وٺي 
اچي. ۽ جڏهن اهو مسجد شريف ۾ پهتوت ان جو هٿ پڪڙي وفاداري جو 
وچن ڏيڻ لاءِ هنبوڇي هڻندڙ ماڻهو ڳاهٽ ٿي ويا. اٿين چونڊ مڪمل ٿي 
وٿي۔ اهو ممبر تي چڙهي ويو خطبو ڏنائين ۽ ان مهل کان پوءِ اهو 
مسلمائن جو خليفو ۽ امام ٿي ويو اائين آلِ فاطہ سلام الله تعاليٰ عليها 
جي مقبوليت جو سهارو وٺي عباسي اقتدار ۾ اچي ويا, جنهن جو بدلو 
انهن بني فاطہ کي مختلف انداز ۾ ڏن.و دنياوي اقتدار جي لالچ. 
خواهشن جي خراب ترين شڪل آهي. انساني خواهشن جي ڪنهن ٻي 
ظاهري ڳالھ جي مقابلي ۾ ان خواهش انسانذات لاءِ نهايت گھٹڻيون 
تباهيون آنديون آهن. پنهنجي مقصد کي حاصل ڪرڻ لاءِ ڪنهن ب 
طريقي جي چونڊ ڪرڻ کان ان ڪون گھٻرايو آهي. اها بغير ڪنهن 
فرق جي ٻنهي پاپ ۾ گُڻ کي استعمال ڪندي آهي. هڪڙي پنهنجي 
اصليت کي لڪاتڻ لاءِ ۾ ٻي پنهنجي ڪام اب يِ حاصل ڪرڻ لاءِ ان 
مذهب کي ب پنهنجي مفاد ۾ استعمال ڪيو آهي. مذهبي لبادي ۾ 
ويڙهيل خواهش انسان ذات لاءِ خوفتاڪ آفتون پيدا ڪندي رهي آهي. 
روم جي پوپن پنهنجي دنياوي اختيار کي قائہ رکڻ لاءِ پنهنجي لڳاتار 


1 5 . 59-95ي9ر 5 ھٰ . 
تفصيل معلوم ڪرڻ لاءِ ڏسو اسلام جي مختصر تاريڂ شارٽ هستري آف ساراشينس. 
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ڪوشش ۾ مهذب دنيا کي انسائي رت ۾ ٻوڙي ڇڏي.و روحاني ۽ دنياوي 
اعليٰ عهدي لاءِ خوشامندي ماڻهن ذريمي ٺاهيل دعوائن کي عباسين, 
مصري فاطمين, ۽ اموي حڪمرانن وڏي شوق سان اڀٽايو ۽ رعيت جي مڪمل 
اطاعت حاصل ڪرڻ لاءِ عالہ اسلام کي خوني جھڳڙن ۾ ٿاسائي ڇڏيو. 

پهريان عباسي خليفا وڏي اهليت وارا ماڻهو هيا, ۾ وڏي 
دورانديشي واري نظر ۾ سياسي بصيرت حاصل هين. ڪوڻي جي ماڻهن 
جي نمرن سان خلافت تي ويهڻ واري گھڙي کان وٺي انهن پنهتجي 
سموري سگه کي ان ڪم تي لڳائي ڇڏيو ت سموري روحاني ۽ دنياوي 
اختيار کي پنهنجن هٿن ۾ گڏ رکن ۽ من پسند چونڊ کي خدائي منظوري 
جي عقيدي جو روپ ۾ تسلسل ڏين. تڎهن کان اها ڳالھ پيغمبري وارٿث 
ذريمي خلافت جي جانشيني واري اصول کان انڪار ڪرڻ جي مکي 
اهميت وارو نقطو ٿي وئي ۽ گهڻو تو رسمي طور ماڻهن ذريمي چونڊ 
ڪرائڻ کي اٿين سمجھيو ويو ڄڻ مقدس فريضو هجي 

سفاح' جي حڪومت دروران ابومسلم کي ظاهري طور ڪجه 
اثر رسوڂ حاصل ھيو پر فاطمين ڏانهن سندس لاڙي رکڻ ڪري انهي 
بادشاھ گر کي مشڪوڪ نظرن سان ڏٺو ويندو هيو ۾ ساس ڳجمي 
نموني ۾ نفرت ڪئي ويندي هئي. سفاح جي جانشين جي زمائي ۾ ! 
تي دين کان گمراھ(ملحد هج) ٿي وڃڻ جو الزام لڳا ڳايو ويو ۽ زنديق جو 
ذلت آميز خطاب ڏئي قتل ڪيائونس . مد يل تال لي 
وآل وسلمر جي قابل احترام ڀاتين جون پاڪ ۾ بي عيب حياتيون ۾ 
نهايت گھٹي عقيدت جنهن سان ماڻهو انهن جو احترام ڪندا هيا, اهي 
ڳالهيون عباسين جي ساڙ کي هرهر پڌرو ڪري وجھنديون هيون. ان 
ساڙ ڪري آل فاطہ سلام ال تماليٰ عليها کي عباسي وقت ب وقت 
سڂت تڪليفون ڏيندا رهندا هيا. صرف ۾ صرف فاطمين سان سازش 
ڪرڻ جي شڪ تي هارون رشيد بر مڪين کي تباھ ۾ برباد ڪري ڇڎيو, 
جيڪي ان جي سلطنت جا محافظ هيا ۾ ان لاءِ ناماچاري پيدا ڪي 
هئائون, جيڪا گھڻي زمائي تائين ان کي حاصل رهي هئي. اها 


أ”بثاح“ جي معتيٰ آهي خونحُوار. .مب عبدالله کي سفاح جو لقب انهيءَ 
ڪري مليو جو اهو پنهنجن دشمتن کي تلوار ذريعمي ختم ڪرڻ کان ڪوتہ 
هٻڪند وهس ان کان پوءِ ان جي پيونئرن مان هڪڙي معتضد بالله کي ٻ سفاح ٿائي 
جولقب مليو ۾ عثماني سلطان سليم پهرين کي ب ساڳيو خطاب مليو هي.و 
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صورتحال عبدالله المامون پاران حڪومت سنڀالڻ تائين نع جاري رهي. 
جيڪو عباسي گھراڻي جو وڏو ماناٿتو خليفو ھيو ان خلافت تي ويهڻ 
کان پوءِ آلِ فاطہ سلام الله تعاليٰ عليها کي سندن جائز حق واپس ڪرڻڂ 
جو ارادو ڪي انهي ڪري آل فاطہ جي ائين امام حضرت امام علي 
رضا بن موسيٰ ڪاظم علي السلام کي پنهنجو جانشين نامزد ڪيائين ۾ 

پنهنجي ڀيڻ ام الفضل کي ان شهزادي سان پرڻايائين. ان عباسين جي 
ڪاري رنگ کي ترڪ ڪري سائي رنگ جو لباس اختتيا رڪيو جيڪو 
فاطمين جي جمنڊي جو رئگ هي امام علي رضا بن موسيٰ ڪاظم علي 
السلاصم کي مڇريل عباسين زهر ڏٿي شهيد ڪيو ۾ مامون رشيد کي 
زوربار ڪيائون تہ اهو ڪاري رنگ کي پنهنجي گھراڻي جي نشان طور 
واپس بحال ڪري ان طرفان فاطمين سان ڏيکاريل رواداري ان کان پوءِ 
هڪٻکي پٺيان ۽ آيل سندس جانشيدن, معتصم ۽ واڻق, ”طرفان ب جاري 
رکي وئي. ليڪن متوڪل جي تخت نشين ٿيڻ سان فاطمين تي هڪڙي 
نکين ۽ ڀواٿتي ڏادڍ جو دور شروع ٿي ويو اهو ڏاڍِ ان جي راڄ جي سمورن 
پندرهن سالن دوران جاري رهي.و جيڪو وڏي ظلہ ۽ عياشي جو دور ھيو 
ان کان پوءِ ان جو پٽ مستتصر خلافت تي ويل جنهن جي پهرين 
'ترجيح اها هئي ت مٽوڪل طرفان حضرت علي علي۔ السلام ۾ امام 
حسين علي السلام جي شهيد ڪرايل پاڪ روضن کي وري ٺهراتئي, ۾ 
انهن جي ياد جي تقدس کي وري بحال ڪري, جنهن سان سندس ٻي جي 
شرارتن ذريعي خراب سلوڪ ڪيو ويو ھيو هن خليفي جي ڏاهپ کي 
ان کان پوءِ ايندڙ ان جي جائشينن ب اپنائي رکيو ۾ ڪنهن حد تاڻين 

شيعن سان ب رواداري جو سلوڪ ٿيڻ لڳو 4 (945ع) بوي گهراڻي 
(الِ بوي) جو هڪڙو فرد ممزالدول ديلمي بغداد جي محلات جو ناظم ٿيو. 
اهو فاطمين جو پُرجوش حمايتي هي هڪڙو ڀيرو ان جي ذهن ۾ خيال 
آيو تہ عباسي خليفي مطيع الله کي تخت تان لاهي حضرت علي عليہ 
السلام جي ڪنهن ٻچڙي کي ان جي پاران خلافت جي مسند تي ويهاري 


فاطمين پيغمير صلي الله تعاليٰ علي وآل وسل جي پسنديده ساٿي رنگ کي 
نشاني طور اختيار ڪي جڏهن ت ٻئو ام وارن سفيد رنگ ۽ عباسين 
ڪاري رنگ کي نشائي طوراپنايو هي 


ُ‫ معحصم پالله(محمد) ۽ واڻق بالله(هارون). 
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پر پنهتجي متصوبي کي ڪنهن حڪمت عملي جي ڪري عملي جامو 
پهرائي نہ سگھيو معزالدول عاشوري جو ڏينهن ملهائڻ يمتي ڪربپلا جي 
ميدان تي امام حسين علي۔ السلام ۾ ان جي اهل بيت جي شهادت جي ياد 
۾ ڏهين محرم تي ماثمر ڪرڻ جو جو رواج وڌو سن 645 ھ(1247عا ۾ 
جڎهن معتصم بالله جو دور هيوتہ شيعن خلاف هڪڙو ٻيو خوفناڪ ڏاڍ 
شروع ٿي ويو جنهن جي نتيجي جي انت ۾ اسلامي تهذيپ جي تباهي 
ٿي. ۽ مغربي ايشيا ۾ هڪڙي وڏي پيماني واري تباهي پکيڙي ڇڏيائين. 
پنهنجي چوڌاري ويٺل تعصبين جي نمڪ حرامي وارين صلاحن کان 
مجبور ٿي سُتي جماعت جي اتهي بيو قوف سردار شيعن جي سمورن مردن 
کي قختل ڪرڻ جو حڪم جاري ڪيو. انهي خوفناڪ حڪم سان 
جيڪو اسان کي البجيتڙ (4106186065) ۽ هي وجتاٽن (هيوگنانن 
5ع1]) جي قسمت ياد ڏياري ٿو ڇڏي, ان سنين کي سامان ڦرڻ, 
گمر ڊاهڻ, پوکن کي برباد ڪررڻڂ ۽ شيعن جي عورتن ۽ ٻارن کي غلام 
بنائڻڂ جي اجازت ڏئي. انهي وحشيائي سلوڪ جي پاداش ۾ چنگيزخان 
جو پوٽو هلاڪوخان قهرالاهي جي صورت ۾ هٿيار کڻي بغفداد جي 
مصيبت زدہ شهر مٿان ن اچي ڪڙڪي.و تاتارين جي سردار ٽن ڏينهن 
تائين شهر ۾ ڪوس ۾ ٿرلٽ جي بازار کي گرم رکيو. ٽئين ڏينهن تي 
عباسي گھراڻي ج جي 37هين خليفي کي انتهائي ذلت سان موت جي 
حوالي ڪيو ويو ۾ ائين عباسي حڪمراني جو راڄ پڄاڻي تي پهتو' 
معاويہ جي وقت تائين اهل بيت“ جي گھراڻي سان وابسہ 
حضراتن ن تہ ڪو منفرد مشهور لقب حاصل ڪيو ۾ نہ وري ڪو پاڻ 


ا ري > 95 
بنو عباس مان هڪڙو شخص فرار ٿي مصر ۾ر آيو ۽ اتي نالي ماتر خلافت قائم 
رهي تان ت عثمائي سلطان سليم پهرين عياسين ج جي آخري خليفي کان پنهنجي حق 
پردسٽيرداري جواعلان ڪرايو 


”ُ‫ اهل بيت (اهل بيت الہبي) خاص طور تي حضرت فاطمہ الڙهرا سلام ال تعاليٰ 
عليها ۽ حضرت علي علي السلام ما ن ائهن جي پٽن حضرت امام حسن علي السلام ۾ 
حضرت امام حسين علي۔ السلام ۽ انهن جي اولاد کي چيو ويندو آهي. هي اهوٿي نالو 
آهي جو ابن خلدون هر جاءِ تي انهن ۽ انهن جي پوئلڳن ۽ معتقدن (يمتي شيما يا 
محبانِ الِ رسول) جو ذڪر ۱ ن تالي سان ڪري ٿ.. آلِ رسول جي لاءِماڻهن جي دلين ۾ 
جيڪا قدر ۽ مئزلت آهي, اڻهن احساسات کي سنائي هيئين بيتن ۾ ظاهر ڪري ٿو 

جزڪتاب الله وعترت زاحمد مرسل نماند 
يادگاري ڪو توان تا روڙ محشر داشتن 
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مرادو اختيار ڪي اهي عام طور تي پئو هاشم طور سڃاتا ويندا هيا. آلِ 
يتسو ي سڀکئي رت جي ويجھهن 
شتن ڪري هڪٻكي سان گڎيل هيا. معاوبہ .ران ادا تي قبضو 
ڪر ڻ کان پوءِ آلِ محمد صلي الل تماليٰ عل وآك وسلہ جي پوٿلڳن پاڻ 
کي شيع سڏائڻ شروع ڪيو ۽ انهن جا دشمن يا ت نواصب (باغي) يا 
خارجي' (فسادي ۽ ڀڳوڙا) سڏبا هيا. اموي پاڻ کي بنوامي (امي جواولاد) 
چورائيندا هيا. ان وقت تائين اهل سنت والجماعت وارو نالو اڻ ڄاتل 
هي.و متصور ۽ هارون جي زماني ۾ پهريون دفمو اهو نالو وجود ۾ آيو. ڏهين 
عيسوي صدي ۾ حضرت علي علىي السلامہ جي اولاد مان هڪڙي فرد 
عباسين کان مصر جي حڪومت کسي ورتي ۾ هڪڙي نئين حڪمران 
گھراڻي جو بنياد قائمم ڪيائين, جنهن صلاح الدين ايوپي طرفان 
چڙهائي ڪرڻ تاتي تين مصر ۽ شامر ملڪن مٿان حڪومت ڪئي. بفداد 
۾ مصر جا خليفا هڪ ٻئي تي جيڪي لعنٽون ۽ تہرا موڪليندا هيا, 
هڪٻئي جي دعوائن کي خثتم ڪرڻ لاءِ جيڪي اڻ ڳڻيون حديثون 
گھڙيائون, ٻنهي خلافتن جي قاضين طرفان جيڪي فتوائون جاري 
ڪيون ويون, سيا 
جھيڙي کي زور وراي صلاح الدين مصر ۾ فاطمي شاهي گھراڻي 
تڂتو اونڌو ڪيو ۽ اوڀر آفريڪا ۾ سُني فرقي جي بالادستي کي وري 
يحال ڪيو. پر بني فاطہ جي ڪجھ ٻين شاخن وارا, ٻن كنڊن جي 
مختلف علائقن ۾ پنهنجي خاندان جي برتري قاتم رکڻ ۾ ڪامياب ٿي 
ويا. “پاڪ امامن جا اڪيلا پوئلگ اثنداعشري جن طاقت جي استعمال 
کي خراب سمجهيو ۾ جن صرف هڪڙي روحائي اختيار جي دعوا ڪٿئي 
۾ عمل ڪي تن مڪمل طور دنياوي مفادن کان منهن موڙڻ وارو رويو 


چ5 ج5 527 . 5 

خاص طور تي خارجين جو نالو انهن لشڪرين کي ڏنو ويو هيو جيڪي دومتٿ 
الجندل واري جاءِ تي حضرت علي عليہ۔ السلام جو ساٿ ڇڏي الڳ ٿي ويا ۽ اسلام 
جي خلاف دشمتاڻو اتحاد قائم ڪيائون, ۽ ان کان پوءِ انهن ماڻهن جي لاءِ لاڳو ڪيو 
ويو هيو جن انهن خارجين جي هاڃيڪار عقيدن کي اختيار ڪيو 

ڪي ن علاوه بتي فاطم جي ٻين شاخن ب مسلمان دنيا جي مختلف 
حڪومت ڪئي آهي. مقال طور مڪي ۾ بدواخيط بئوموسي, ۽ بئو قتاد, ُتر يمن 
۾ بنو طباطبا, ڏکڻ يمن ۾ بدو زياد ۽ مراڪش ۾ بنوادريس. 
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اختيار ڪي.و اهو رويو ايستائين برٿرار رهيو جڏهن هڪڙي عظيمہم 
صفوي سلطان شاھ اسماعيل اثناعشريت کي فارس جو رياسٽي مذهب 
قرار ڏنو. ان صوفي منش ۽ فلسفي مزاج بادشاھ جيڪو خود ب خاندانٰ 
نبوي مان هي محسوس ڪيوت ماڻهن کي جيڪا آلِ رسول صلي ال 
تعاليٰ عليہ واد وسلم سان محبت ۽ عقيدت آهي ان کي قومي سجاڳي 
۾ استحڪام جو وسيلو پئائن گھرجي. انهيءَ ڪري اڻنااشمريت کي 
فارس (ايران) جو قومي مذهب قرار ڏنائين جيڪو اڄ تائين ايران جو 
سرڪاري مڏهپ آهي. 

ڏکڻ هندوستان جا بهمڻي (19]118111۱]) ۽ عادل شاهي گمراڻا 
جن کي اورئگزيب شڪست ڏني., ۽ اٿين ڦورو مرهٽن جي ڙور وٺڻ لاءِ 
رستو ٺاهيائين جن کي بهبشي حاڪمن لوهن هٿن سان نظر هيٺ رکيو 
ھيو اهي امامن جي مذهبي عقيدن سان لاڳاپيل هيا. اها آهي فاطمي 
خاندان جي سڀاسي سرگذشست جنهن جا عڪس ان مذهب جي نظرين 

اسلام جي روحاني ۾ دنياوي اڳواڻي لاءِ ٻتو عباس جي دعوا جو 
بنياد اها بيمت هڪي جيڪا هڪڙي نام ثهاد ۾ رسمي چونڊ هڪي. سفاح 
جي تخت نشيني کان وٺي عباسي خليفا پنهنجن نامزد ٿيل جانشيئن لاءِ 
اهو احتياط ڪندا هياتہ پنهنجي حياتي دوران ٿي مسلمان سردارن کان 
وفاداري جو حلف وٺي ڇڎيندا هيا. تنھن ڪري اهو ضروري ٿي ويو 
چونڊ جي عمل کي اڳواٽ ٿيل مثالن جي بنياد تي حقي واجبي قرار ڏنو 
وڃي۔ تت 
علائقن جي حڪومت کسڻ لاءِ انهن جي مسلسل ڪو شش عباسين لاءِ 
انهي ڳالھ کي ضروري ڪري ڇڏيوت آلِ فاطہ سلام الكه تماليٰ عليها جي 
دعوائن جي مخالفت ڪئي وڃي ۾ نهن نظرين. جن مطايق عباسي 
خليفن کي اسلام جا روحاني اڳواڻ تسليہ ڪيو ٿي ويو هڪڙي 
تسلسل ۾ جوڙجڪ ڏيڻ جي ضرورت کي ٻيڻو ڪري ڇڏيو' 
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ارسلان الپساسيري جيڪو عباسين جي فوج جو هڪڙو وڏو جرئيل ھيو پر مصري 
فاطمين جو ممحقد هھيو بفداد ۾ وقت جي حاڪم قائم پامرالله کي شهر مان ڊوڙائي 
ڪڍيو ۾ ان کي مجبور ڪياٿين ت اهو عربن جي اميرالمرب, (جيڪو فارس جي ايل 
خاني جهڙو هڪڙو لقب هيو) وٽ پناھ وئي. آخرڪار ارپ ارسلان جي ٻي طغرل, 
جيڪو سلجوقي حڪمران گھراڻي جو ٻائي هيی ان کي ٻيهر آڻي تخت تي ويهاريو 
انهي سڄي غرصي دوران :بداد ۾ خطبو فاطمي خليفي جي نالي ۾ (ڏسو بقايا. (٣.‏ 
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عباسي گھراڻي جي حق جي حمايت جي تاعيد ڪرڻ وارين 
روايتن کي عراق ۾ حجاز جي ڪنڊ ڪڙڇ پ۾ لاش ڪيو ويو فقه جي 
ڄاٹوگر عالمن کي هدايت ڪئي وئي تہ عقيدي جا اصول ٻاضابط طور ۾ 
چٽن لفظن ۾ جوڙين: ۽ اٿين آهسٽي اهسٽتي سني فرقي جو انتهائي اهم 
ڊانچو عباسين جي ذات تي مفاد جي محدود پيڙھ تي رکيو ويو. سئي مذهب 
جي ترقي ۽ واڌاري ۾ جن عالمن ۽ فقيهن مدد ڪئي انهن جي ڪاميابي 
۾ مصري فاطمين جي فڪر کي ب دخل هي.. انهن جي نظرين جي 
هڪڙي خاصيت اها هي ت آهي. ٻنهي. شيما امامن ۾ سني لڻيهن جي 
تعليہم سان اڂ ٺهڪندڙ هيا, ٻيو حسن ٻن صباح (شيڂ الجبل) جي 
هشي تي سٺن ماڻهن کي قتل ڪرڻ وارو عمل ٿيرن دين کان گمراھ ٿيل 
ماڻهن جا بگڙيل اخلاق (ملحدا خيال) جيڪي قديہ ڪلداني 
مجوسيت جي اثر رسوخ هيٺ مختلف علائقن ۾ رائج ٿي ويا ۾ جيڪي 
ڳالهين گڏجي هڪڙي دستور جي سگھ کي وڏي پيماني تي هٿي ڏئي. 
جنهن عمام التاس جي خيال موجب اسلام جي دشمن خلاف پچاءُ جو بند 
ٻَڌو شيما امامن سختي سا ن مائي ۽۾ مزدڪ ڃي ملحداڻن ۽ اشتراڪيت 
وارن مڂالفاڻن نظرين کي رد ڪيو پر نڪري هڪجھڙائي نافذ ڪرڻ یا 
ديتي گمراهي کي دٻاٿڻ لاءِ, جيڪڏڎهن طاقت استعمال ڪري گُريائون 
ٿي ت ب. ان طاقت جي وٿن کوٽ هئي. سثيت ...ڪا عباسي خلاقت 
جي دنياوي اختيار سان گڏڎيل هئي, وٽ ذريما هيا ۽ انهن کي استعمال 
ٿي ڪياٿون ۽ اٿين انهن ماڻهن جي همدردي ۾ مجتا کٽي ٿي ورتائين 
جن کي پيفمبر صلي اله تماليٰ علہ وآد وسل جي جائشين واري 
پيچيده سوال تي تڪرارن جي باري ۾ گهڻي خبر ڪون هئي. 


ببقايا) پڙهي.و ويندو هھيو خطبو انهي واعظ جو تالو آهي جيڪو سڀئي مسلمان 
ملڪن ۾ جمعي جي ڏينهن جامع مسجدن ۽ ممير تان ڏنو وبندو آهي. ال تعاليٰ جي 
حمد ۾ وحدانيت بين ڪرڻ سان ۾ رسول له صلي الله تعالٰ علي وا وسلم ان جي 
خاندا نُ ۽ ان جي جانڅينن تي ال تماليٰ جي ٿيندڙ نممتن جي ذڪر ۽ درود شريف 
پڙهڻ سان ان جيٰ شروعات ٿيندي آهي, ۽ ان کان پوءِ وت جي خليفي ۽ سرپراھ 
مملڪت جي حق ۾ دعا ڪئي ويندي آهي. خطبي ۽ نالو وٺي ذڪر ڪرڻ ۽ تالي 
وارو سڪو جاري ڪرڻ ڻ مك مراعاتن مان ٻ حق آهن جيڪي وقت جي خليفي يا 
بادشاھ کي حاصل هوندا آهن ۽ ان جي قانوني حڪمرائي جون خاص نشانيون 
هونديون آهن. 
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عباسي گھراڻي جي بالادسعي تائين انهن ماڻهن جيڪي 
خلافت جي باري ۾ اهل بيت لاءِ موروثڻي حق جا حامي هيا ۽ آهي ماڻهو 
جيڪي انهي خيال جا هيات عوام التامر(جمهور) کي پنهنجا دثياوي يا 
روحاني پيشوا چونڊڻ جو حق آهي, جي وچير يا تہ ڪو فرق ڪون هيو يا 
جي هھيو ت ڪو معمولي هي حجاز ڃا ماڻهو ۾ خاص طور تي مديني جا 
انصاري جن کي اموين طرفان بي رحمي وچان برباد ڪيو ويو هي.و, 
ظاهري طور ت چونڊ جي اصول تي قائہ هيا پر آل فاطہ سلام الل تماليٰ 
عليها سان ٿيل نااتصافي کي نفرت سان ٿي ڏٺائون. امام حسين علي 
السلام جي شهادت کان پوءِ اسلام جي اندر ما ن هيبت واري احساس جي 
دانھن نڪري وٿي هڪي ۾ ۾ ٻنهي مقدس شهرن جا مالهو غاصب جي خلاف 
هٿيار کڻي نڪري پيا هيا, جنهن جي انهن تمام گھڻي سزا ڀوڳي هئي. 
اهل بيت جا حبدار ۾ ۾ پهرين تن خليفن جا پوتئلگ ساڳي وقت 
مشترڪ دين جي مقصد لاءِ وڏن ظلمن مان ت گذريا .. اي راي جي 
مقاد لاءِ جڏهن ٻنهي ڌرين ۾ ويڇا پيدا ڪرڻ ضروري ٿي ويو تہ ٻنهي 
طرفن کان ن اختلاف پيدا ڪندڙ ماڻهو هٿي ڏيڻ لاءِ تيار ٿي ويا. انهن م 
جيڪي ڪٽر عقيدي جا ۽ فقهي اختلاف هيا, انهن اختلانن ان وقت اها 
صورت ۾ شدت اختيار ڪئي جيڪا موجوده زماني ۾ ڏٺي وڃي ٿي. 

مامون ۽ ان کان بعد وارن ٻن جائشيئن جي حڪمرائي دوران 
جڏهن انساني سائنس ۽ فلسفي معاشري جي سڀئي طبقن جي نظرين 
کي متاثر ڪيو هھيو تڏهن سُئي فرتي جي ترتي ۾ ڪجھ رڪاوٽ آٿي. 
انهن حڪومتي دورن کي ڇڏي ڪري عباسي خلافت جو سمورو اقتداري 
دور ستي مذهب جي عقيدن کي مضبوط ڪرڻ ۾ صرف ٿيوو دين ۽ دنيا 
کي گڏيل نظامہ ۾ ڳنڍيو ويو خليفو امام ٻ هيو يمتي ۔ دئياوي سردار 
سان گڎوگڎ روحائي اڳواڻ. شريمت ۽ فقه جا قاضي ان جا ملازم هيا. اهو 
انهن جي مذهبي مباحثن جي عام گڎجاڻين جي صدارت ڪندو هھيو ۾ 
انهن جي فيصلن لاءِ هدايتون ڏيندر هيو. تي مذهب جي سالعيت جو 
اهو راز آهي. سني مذهب شروع ۾ جن فرقن ۾ ورهايل هي و.ُ ان 


/750ع کان 1252ع تائين. 


ُ‫ ديستان ۾ آيل آهي ت امام جمفر طوسي جي قول موجب سئي اصل ۾ پنجهٺ فرقن 
۾ ورهايل هيا. 
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ڪيترائي فرقا آهستي آهستي گم ٿي ويا آهن, پر اهو اڃا تائين چئن 
مکي فرقن منجھ ورهايل آهي جيڪي ديني اصول ۽ رسمي عقيدن جي 
سوال تي هڪٻئي سان اختلاف رکندڙ آهن. انهن جي اختلافن کي شايد 
انهن اختلافن سان ڀيٽي سگھجي ٿو جيڪي يونانين ۽ رومن ڪئٿولڪ 
ڪليساتن, ۽ آرمينائي ۽ شامي ڪليسائن ۾ ڏسڻ ۾اچن ٿا. 

ٻئي پاسي شيعت ۾ دين ۾ مملڪت هڪٻئي کان الڳ ٿي ويا 
آهن, ۽ ”فقه جي تشريح ڪندڙن“, گهٽ ۾ گھٽ هڪڙي طبقي اهوثي 
اقتتدار ۾ اتيار حاصل ڪري ورتو آهي جيڪو عيسائثيت ۾ ڪليسائي 
عهديدارن کي حاصل آهي. تنھن ڪري جيٿن پروٽيسٽنٿ مدذهب مراءِ 
جي آزادي هڪ سو آسي فرتا پيدا ڪري ڇڏيا آهن, اٿين ان شيعمٿ کي 
ٻ اڻ ڳڻين فرقن ۾ ورهائي ڇڏيو آهي. شيعا مذهب جي اندر عقيدن ۽ 
نظرين جو جيڪو اختلاف نظر ٿو اچي اهو انهي ڳالھ جو نتيجو آهي تت 
ڪاٿي اهڙي سياسي اختيار رکندڙ طاقت موجود ڪوٽہ تکچ جيڪا 
تلوار جي زور تي وحدت ۾ يڪسانيت قائم ڪري ها. 


ٰ ڊاڪٽر پرسي بيجر (18086] 156٣0٣‏ .0]) لفظ ”امام“ جي تمام سٺي وصف 
پيان ڪئي آهي. ”لفظ 'امام“ هڪڙي عربي مادي مان نڪتل آهي جنهن جو مطلب 
آهي مقصود ٺاهڻ., تقليد ڪرڻ. ان مادي جا جيترا ب اشتقاق آهن اهي سڀئي گهتٿت 
وڌ اڻهي مفهوم وارا آهن. تنهن ڪري ”امام“ معنيٰ سچو پڇو مثالي شخص يا اهڙي 
شخصيت جنهن جي مثال جي پيروي ڪرڻ ضروري هجي. انهيءَ لحاظ کان ان جو 
اطلاق حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي واد وسلم تي ٿئي ٿو ڇوتہ پاڻ ڪريم 
مسلمانن جا دنياوي ۽ ديني معاملن ۾ سربراھ ۽ اڳواڻ هيا. ائين خليفن يا سندن حقي 
وارثن تي پڻ ان جو اطلاق ٿئي ٿو وت آهي ٻنهي حِثيتن ۾ دين و دنيا ۾ سندن 
نمائندا هيا. خاص طور تي مذهبي معنيٰ ۾ اهو لفظ چار فقهي مذهبي فرقن يمتي 
حنئفي, شافمي, مالڪي ۽ حئبلي, جي اڳواڻن جي لاءِ ب استعمال ٿيندو آهي. ۾ ان کان 
ٻ وڌيڪ محدود لحاظ کان اهو لفظ مسجد شريف جي عام ڪارندي لاءِ ب استعمال 
ٿيندو آهي جيڪو روزاني باجماعت نمازن ۾ امامت ڪندو آهي. اهو عهدو عام طور 
تي انهن ماڻهن کي ڏنو ويندو آهي جيڪي دينداري ڪري مشهور هوندا آهن, جن کي 
محولي يا عام مختار انهي عهدي تان هٽائي سگهندو آهي ۽ اهي نوڪري ۽ پگھار سان 
گڎ ”امام“ جي انهي خطاپ يا لقب کان ب محروم ٿي ويندا آهن. 
انهي اصطلاح کي تران شريف ۾ ڪنهن قوم جي ڪتاب, صحيفي يا 
دستاويز لاءِ پڻ استعمال ڪيو ويو آهي. ۽ ڪنهن ديني عالہ جي باري ۾ پڻ استعمال 
ٿيو آهي. تنهن ڪري گمان غالب آهي ت مسلمانن پوئين ڳالھ واري ائداز ۾ ان لفظ 
کي قران شريف مان ٿي اڂذ ڪيو آهي ”جڏهن ال تماليٰ ڪجھ (ڏسو بقايا د 
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اڳواڻ, ٻنهي فرقن منجھ لڙائي جو ميدان ٿي ويو آهي.ٰ شيمن جي عقيدو 
آهي ت حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عل وآل وسلہ جي وصيٍت مطابق 
روحاني ورئو عضرت علي علب السلام ۽ ان جي نسبت ۾ ان جي اولاد 
ڏانهن متحقل ٿيو. اهي جماعت طرفان روحائي اڳواڻ چونڊڻ واري حق 
کي مڪمل طور مڃڻ کان انڪار ڪن ٿا, ڇود اٿي رسيل ان صلي الد 
تماليٰ علي وآك وسل جي گھراڻي طرفان جائز وارث هجڻ واري حق تي 
چڙهت ٿي ٿئي. تنهن ڪري شيمن جو عقيدو آهي ت امامت قدرتي 
نامزدگي يمتي منصوص بالله ذريعمي رسول الله صلي ال تماليٰ علي وال 
وسل جي نسبي لَڙِي ۾ منتقل ٿي ٿئي. هڪڙي امام لاءِ آلِ رسول صلي 


(يقايا) ڪلما چئي حضرت ابراهيم علي السلام کي آزمايو جنهن ۾ اهو پورو لٿو تت 
ابراهيم علي السلاي حضرت اسحاق علي السلام ۾ حضرت يعقوب علي السلامر جي 
حوالي ۾ آيو 7 ”اسان ن انهن کي ”امام“ بڻايو ت جيئن اسان جي حڪم مطابق ٻين کي 
پاري پ شڪ ت, ڪريو تا کي ڪتاب مليو ۾ اسان ن اعلان ڪيوت اسرائيل جي أولاد 
(بني اسرائيل) لاءِ اهو ڪتاپ ”صحيفہ هدايت“ آهي. ۽ اسان انهن مان ڪن کي 
”امام“ مقرر ڪيو ت ماڻهن کي اسان جي حڪم مطابق هدايت ڪن " ڏسو ڊاڪٽر 
بيڄجر جي ڪتاب عمان جا امام ۽ سادات ۾ ضميمو الف 981115 11] 8601”5ع07.080]) 
)4 .191981101 ,010011181 59315 108ھه 

أ مسمودي چوي ٿو ”امامت جو مسئلو مختلف فرقن جي وچ تڪراري بحث جو 
موضوع رهيو آهي, خاص طور تي انهن جيڪي مقرري واري عقيدي (تاعلون بالتص) 
جا مڃيندڙ آهن ۾ آهي جيڪي چونڊ واري عقيدي (اصحاب الاختيار) جا حامي 
آهن, جي وچي. مقرري واري عقيدي(متصوص پاله) جا حامي امام یا اهل الامامتٿ 
سڎبا آهن جڀڪي. حضرت علي علڃ۔ السلام ۾ ان جي پاڪ اولاد جيڪا حضرت 
فاطمہ الزهرا سلام الله تماليٰ عليها منجهان پيدا ٿي. انهن جي شيمن جو هڪڙو طبتو 
آهي. انهن جو عقيدو آهي ت الله تماليٰ هر زماني ۾رانسانن جي رهنمائي لاءِ هڪڙو 
اهڙو شخص مبموث ڪيو هوندو آهي جيڪو انهن جي امام جي حيثيت ۾ ال تماليٰ 
حقي وارث (وصي) هوندا آهن. چونڊ جي عقيدي جا حامي هڪڙا خارجي آهن. ۾ ٻيا 
مرجچي, اهل سنت جيڪي حديثن ۽ عام ٻڌل ڳالهين کي قبول ڪن ٿا. ڪجھ 
معٿزلي عقيدي وارا. ۾ زيدين جو هڪڙو فرقو آهي انهي عقيدي جا آهن ت اها خدا ۽۾ 
رسول جي منشا آهي ت قوم(امت) پاڻ منجھان هڪڙو ماڻهوچونڊي ۽ ان کي پنهنجو 
امام بڻائي, ”وڊ اهڙا وقت بہ ايندا آهن جڏهن الله تماليٰ پنهنجو وصي ڪون 
موڪليندو آهي. شيما اهڙن امامن کي امامت جي منتصب تي قبضو ڪند ڙ[غاصپ) 
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الله تعاليٰ علي ول وسل هجڻ کان علاو, ڪجھ مقرر ٿيل خاصيتن جو 
حامل هجڄڻ ٻ ضروري آهي پب يہمني اهو لازمي طور معصوم يعتي گئاهن 
کان پاڪ هجي. نهايت بي داغ ۽ پارسائي وارو ڪردار رکندڙ هجي. 
لازمي طور پوترتا ۾ حق لاءِ ٻين سڀني انسانن کان وڌيڪ معزز رهجي. 
اهي دليل ٿا ڏين ت اهو متاسب ڪوہ آهي ۾ نہ وري اها اله تماليٰ جي 
مرضي هوندي ت جنهن انسان جو ڪردار ٻي داغ ن هجي ان کي انسائن 
جي رهبري لاءِ مقرر ڪيو وڃي. جيئن انسائي لڎي جي تاريخ مان ثابت 
ٿيل آهي ت انساني پسند غلطي ڪندڙ آهي. ڇوت ماڻهن اڪثر ڪري 
نهايت خراب انسانن کي ب پنهنجو اڳواڻ ڪري مڃيو آهي. الله تماليٰ 
ڪڏهن ٻ انسان جي مذهبي ضرورتن کي انسان جي ٻي يارونددگار 
صلاحيت ڻي حد وارو ڪوٽہ آهي. جيڪڏهن ڪنهن امام جي 
ضرورت هوندي : 9 لازمي طور اهو اهڙو شخص هوندو جنهن کي انماني 
ضمير ب لازمي قبوليندو هوند.و انهيءَ مطابق شيعا دعوا ڪن ٿا ت 
جيڪڏهن امام جي پستد جماعت تي ڇڏي ڏبي ت اها سمورن اخلاقي 
اصولن جي ابتڙ هوندي جنهن جي ڪري تي انسائي لڏي جي روحاني 
رهيري کي قدرت طرفان ن تامزد ٿيل شخصيت جي حوالي ڪيو ويو 
آهي.' 


أابن خلدون چوي ٿو ”ن بادشاھ جي ڏاتي سونهن, نان جي علمي فضيلت, تيزفهمي, 
يا ڪا ٻي ذاتي تابليت ان جي رعيت جي حق ۾ مفيد ثابت ٿيندا آهن ...اھر 
پنهنجي رعيٽ جي فلاح و بهيود ڪرڻ لاءِ هوندو آهي.“ اهو مشهور ليکڪر جنهن 
جي مشاهدي جي ڳوڙهائي ايٽري هئي جيتري ان جي گهڻ رڂي ڄاڻ اڳتي لکي ٿو 
”هڪڙي حڪمران جي ضرورت انهيءَ ڪري پيش ايندي آهي کرائسائن کي گڏجي 
رهڅو آهي ۽ جيستائين ڪو انتظام سنڀاليندڙ ماڻهو ڪون هوند وت مماشرو ٽڪرن ۾ 
ورهائجي ويندو دنياوي حاڪم صرف انهن تائونن تي عمل درآمد ڪرائيندو آهي 
جيڪي انسان جا ٺاهيل هوندا آهن, پر قدرت طرفان نوازيل قائوندان طرفان ٺاهيل 
تانون ٻن مقصدن واري رخ جا هوندا آهن انسائذات جي اخلاقي ۾ سماجي اصلاح 
۾ فلاح. خليفى نبي سڳوري جو نائب ۾ اٿم مقاممهوندو آهي. اهو دئياوي حاڪم کان 
وڌيڪ روحائي قائد هوندو آهي. انهي ڪري خليفي کي امام جو لقب ڏنو ويندو آهي. 
ان جي حيثيت بلڪل ساڳي هوندي آهي جيڪا باجماعت نماز ادا ڪر وقت 
جماعت کي نماز پڙهائيندڙامامہ جي هوندي آهي.“ 

ابن خلدون اڳتي چوي ٿو ”امام جي اها مقرري هڪڙو ذميواري جو معاملو 
آهي. جنهن تانون تحت ان جي مقرري ضروري سمجھي وڃي ٿي اهو رسول صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلہم جي اصحابن جي عام اجماع تي ميتي آهي. اماار هڪڙو 
روحاتي اڳواڻ آهي جڏهن ت خليفو يا سلطان دنياوي اختيار جي نمائندگي ڪري ٿو 


اسلام جي تاريځ 552 

سُئنين جو عقيدو آهي ت امامت آلِ رسول صلي ال تماليٰ عليہ 
وال وسلم لاءِ پابتد ٿيل(متصوص بالله) ڪون آهي. امام جو پنهنجي 
زندگي ۾ نيڪ, پاڪدامن, يا معصوم (گتاهن کان پاڪ) هچڻ + 
ضروري ڪون آهي, ن وري ان جو پنهنجي زماني ۾ نهايت غيرمعمولي 
قابليت وارو يا ناليوارو اتسان (افضل الناس) هجڻ ضروري آهي., 
جيستاڻين اهو آزاد, بالغ ۾ سالمر دماغ آهي ۽۾ رياست جي عام 
ڪاروهنوار کي هلاٿڻ جي صلاحيت رکندڙ آهي ت اهو خليفي چونڊجڻ 
لاءِ اهل آهي. انهن جو ٻيو نظريى جنهن ۾ اهي رومي چرچ سان معفق 
آهن, اسلامي دنيا جي لاءِ وڏن اهم نتيجن جو سرچشمو ثابت ٿيو اهو 
عقيدو اهو آهي ت. ن امام جون بداخلاقيون ۽ ن وري ان جي مطلق 
العتانيت (آمراڻو رويو) ان کي عهدي تان هٽائڻ جو جواز مهيا ڪن ٿا,' 
ن امام جويا آاهي جيڪي نماز ۾ ۾ مسلمائن جي امامت ڪن ٿا جي خراب 
ڪردارِ يا بداعمالمون مسلمانن جي نماز جي ادائگي کي ناڪاره ٿا 
بڻائين. “سئين جواهو ب عقيدو آهي ت امامت ورهائجڻ جي شئي کئي ڪون 
آهي ۾ ۾ هڪڙي ساڳي وقت تي ٻن امامن جو هجڻ جائز ڪون آهي. 
جيكن عيساكيت ۾ صرف هڪڙي پوپ جي آڏو تابمداري پيش ڪري ٿي 
سگھجي. أتي تين اسلامي دئيا ۾ بہ صرف هڪڙي خليفي جي بيمت ٿي 
سگھي ٿي. پر جيئن آڪثر ٽن ٽن پوين پاپئي تاجن جي دعوا ڪٿي 
آهي. اٿين ٽن ٽن مسلمان اميرن(حاڪمن) ب هڪ وقت وڏي اختيار 


انهي عقيدي جي باوجود جيڪو انهن جابر خليفن جي حڪم تي ايجاد ڪيو ويو 
هيو تہ جيئن اهي پنهنجي طرفان ڪيل ڏاڍ جي سزا کان محفوظ رهن, ماڻهن ان کي 
جيئن جو تيئن ڪڏهن ۾ منظور ڪونہ ڪيو آهي. اموي خليفي وليد جي دور ۾ 
جيڪو پنهنجين بدڪارين ڪري فاسق سڏيو ويندو ھيو رعيت بغاوت ڪري اٿي 
۽ ان کي ٹڂت تان هٿائي ڇڏيائون. اهڙي طرح جڏهن متوڪل عباسي جون 
زيادتيون برداشت جي حد کان وڌي ويون تہ ان کي پنهنجي پنهنجي پٽ منتصر تخت تاڻ 
هٽائي ڇڏيو عثماني ترڪن جي تاريخ ۾ ب اهڙا ڪيترا مثال ملن ٿا جو ماڻهو 
ڪنهن ظالہ يا نااهل سلطان جي خلاف بقاوت ڪري اٿيا. اهڙي قسمر جو اخري 
واقعو نالائق ۽ نامراد عبدالمزيزجي زماني ۾ يش آيو 


ُ‫ انهي عقيدي جي خلاف هاڻي سني ذرتي واري جماعت ۾ بغاوت پکڙيل آهي., غير 
مقلد(جن جي باري ۾ اسان بپ بمد ۾ بحث ڪنداسين) اها دعوا ڪن ٿات تہ جيڪڏهن 
امام پنهنجي زندگي ۾ ڀارسا ڪون آهي ت جماعت جي نماز فاسد(نسخ) ٿي وڃي 
ٿي. 
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(حاڪميتِ اعليٰ) جي دعوا ڪئي آهي. جڎڏهن ايشيا ۾ اموين جو زوال 
ٿيوت ان خاندان جي هڪڙي ماڻهو اسپين ۾ خودمختيار رياست قائم 
ڪئي. جڏهن ت ان تي زماني ۾ عباسي گھراڻو دجا۔ جي علائقن تي ۾ 
فاطمي نيل جي وادي تي حڪمران هيا. اها حقيقت ت مختلف وقتن تي 
ٻن يا ٽن حڪمرانن هڪئي وقت خليفت المسلمين جو لقب اختيار 
ڪيو آهي. ان هڪڙي خيال کي هٿي ڏني آهي ت ورهائجي نہ ٿہ سگھڻ 
وارو اصول صرف هڪڙي ۽ ساڳي ملڪ تي لاڳو ٿئي ٿو يا ٻن ملڪن 
تي جيڪي هڪٻئي جي ڀر ۾ آهن, پر جيڪڏهن ملڪ ايرو پري پِري 
آهن جو هڪڙي امام جواختيار ٻئي تي هلي نڻو سگھي ت اهو جائز آهي 
ت ٻكي امام جي چونڊ ڪجي. امام سمورن مسلمانن جي سهاٿتا ڪندڙ ۾ 
منتظمہ آهي ۾ دنيا و آخرت ۾ انهن جي مفادن (فلاح) جي حفاظت 
ڪندڙ آهي. ان کي مسلحانن جي منظوري جي شرط تي پنهنجا جانشين 
نامزد ڪرڻ جو اختيار هوندو آهي. جيئن ت عهدو جماعت جي دنياوي ۾ 
روحائي ڀلاٿي_ لاءِ آهي تنھهن ڪري مسلمانن جي رضامندي ضروري 
سمجھي وڃي ٿي.' 

اها اميد ڪٿي وئي هٿي تت ڏاڍ وارو سلوڪ شيمن کي پاڻ ۾ 
متحد رکندي پر توڙي جو سڀئي شيعا انهي ڳالھ تي متفق هيا جراسلار 
جو معڙز ترين سردار(خليفو ‏ امام) رسول الله صلي الل تماليٰ علي وآل 
وسلم جي نسل تاٿين پابند ڪيل آهي. تڏهن ب انهن مان ڪيترا شيعا 
خاندانِ نيوي جي تسليم ٿيل بزرگن کان منهن موڙي ويا ۽ پاڻ کي مطلب 
يا طبعي لاڙي جي ڪري ان گھراڻي جي ٻين فردن سان واڳاپي ڇڏيائون 
جڎهن ت حقيقي امام ۾ انهن جي پوئلڳن ڊپ واري زندگي گذاري ۽ ٻين ٻين 
ماڻهن گھرو جھڳڙن لاءِ پنهنجي اڻ لاڳاپيل دشمنين جي وچ اطمينان 
لڌو اهل بڀت واعظ ڪندا رهيا, مباحڅا ب ڪندا رهيا ۾ تڪليفون بہ 
سهندا رهيا. 

شهرستائي شيمن کي پئجن فرقن ۾ ورهائي ٿو مثال طور: زيديہ 
اسماعيلي. اثناعشري يا امامي, ڪيساتي, غالي يا غلات. بهرحال جيكن 
اسان اڳتي ٻڌائيندا سين .يقت اها آهي ت انھن فرقن مان ڪڻ جق ۽ 
خاص طورتي اهي جن شاځن ۾ ورهاکجي ويا. حضرت علي عل السلام 


أابن خلدون, ۽ پڻ ڏسوهن ڪتاب جي پهرين ڀاڱي جو باب ڏهون. 
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سان ٿّوري يا گھڻي مبالغي واري محبت کان سوا ائهن جو اصلي شيعمٿ 
سان ڪوب گڏيل واسطو ڪود هي ان جي برخلاف انهن پنهنجي 
اصليت اسلام جي بجاءِ ٻين ذريمن کان ورتي. 

شهرستائي ٻڌاتي ٿو ت زيدي حضرت علي (امام زين العابدين) 
بن امام حسين علي السلام جي پُٽ زيد جا پوئلگڳ آهن. اهي دعوا ڪن 
ٿا تہ امامت حضرت علي المرتضي علي۔ السلام کان ان جي وڏي پٽ 
حضرت امام حسن علي السلام ڏانهن منتقل ٿي ۾ پوءِ امام حسين لي 
السلام ڏانهن وٿي. امام حسين عل السلام کان اها علي المعرف امام 
زين العابدين جي ورثي ۾ آئي ان کان پوءِ اها جيئن اثتاعشري بلڪ 
اصل ۾ اڪثر مسلمان مڄين ٿا, اٿين حضرت امام محمد باتر ڏانهن نہ 
پر ان[امام زين المابدين! جي پُٽ زيد ڏانهن منتقل ٿي. اهي پنهنجي 
نظرئي ۾ اهل سنت وارن سان گھٹي هڪجھڙائي رکن ٿا. انهن جي دعوا 
آهي تا ماڻهن کي اختيار آهي ت اهي رسول ال صلي ال تعالنٰ علي وا 
وسلمر جي اولاد مان ڪنهن کي ب پنهنجو روحاني اڳواڻ چونڊين, اٿين 
اهي چونڊ واري ان اصول کي انهي اصول سان گڏائين ٿا جيڪو امامت 
کي حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي ود وسل جي خائدان تائين 
پابند ڪري ٿو اهي انهيءَ ڳالھ جا بہ قائل آهن تہ افضل ماڻهوءَ جي 
موجودگي ۾ گھٽ فضيلت واري ماڻهو کي چونڊڂ ٻب جائز آهي. انهي 
اصول جي نتيجي ۾ اهي پهرين ٽن خليفن جي امامت کي ب مڃين ٿا 
جن جي سرداري عام طور تي ٻين شيمن طرفان رد ڪيل آهي. اهي 
مڃين ٿا تہ توڙي جو رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلمر جي سڀئي 
اصحابن ۾ حضرت علي علب السلام وڌيڪ ڀلارو ھيو ۽۾ وارٹ هڄڻ جي 
حق ڪري ۽ گڏوگڏ پنهنجين وصفن ڪري امامت جي اهل ھيو پر 
تڏهن ب حڪمت عملي جي مجبورين ڪري ۽ انهن بدنظمين کي ٻنجو 
ڏيڻ لاءِ جيڪي رسول الله صلي الله تماليٰ عل وآد وسل جي وفات 
ڪري پيدا ٿي ويون هيون, ماڻهن جي ذهن کي ٿانيڪو ڪرڻ ۽ قبيلن 
منجھ اختلاشن کي گھٽائد لاءِ انهي عهدي کي ڀرڻ ڻڂ لاءِ هڪڙي وڏي عمر 
واري ماڻهوءَ جو خليفو هجڻ ضروري ھيو ان کان علاوه دين جي دذاع ۾ 
حضرت علي علي السلام جيڪا جاکوڙ ڪي هئي ان کي نظر ۾ رکندي 
انهن ماڻهن جي اندر ۾ بدلي وٺڻ جو جوش گهڻو اڀريل هيو جن اسلام 
جي خلاف لڙايون ڪيون هيون ۽ تازوتازو آڻڂ ڻڂ مچي تابمداري ڪئي 
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اسلام جي تاريخ 


هئي. اهي ماڻهو دلي طور حضرت علي علي۔ السلام جي شان ورشوڪت 
آڏو ڪن ڪوزڻ جمڪاتين ها. آهي دعوا ٿا ڪن ت حضرت عمر رضي 
الله تعاليٰ عہہ جي چونڊ تي ب سا ڳيا سبب لاڳو ڻين ٿا. أپهرين ٻن خليفن 
جي امامت کي قبول ڪرڻ ڪري ٻين شيمن طرفان زيديہ فرڻي وارن تي 
”رافضي“ نالو پئجي ويو زيدين جو هڪڙو ٻيو نظريو ب ڌيان طلمي لاءِ 
گھڻو اهم آهي. انهن جي دعوا آهي ت جماعتي عهدي لاءِ اصل شيمن 
طرفان گهربل پارسائي, سچائي, ۽ ڄاڻ ۽ معصوميت يا گناهن کان پاڪ 
هجڻ وارين خاصيتن سان گڏ امام کي لازمي طور پنهنجي امامت جي 
حق کي هٿيارن جي زور تي مڃرائڻ ڻ لاءِ بهادري ۾ اهليت حاصل هجي 
امام محمد ٻاقر علہ السلام جيڪو پنهنجي والد امام علي ۔-- 
المابدين) عل السلاہ کان پوءِ جائشين ٿيو هھيو ان جو چوڻ هيو ت طاقت 
جو استعمال سٺو ڪوز آهي. زيد پنهنجي ڀاءُ سان انهي ڳالھ تي 
اخخلاف ڪي.و تنهھن ڪري اهو هشام ٻن عبدالملڪ ۱ (اموي/ جي 
حڪومت ۾ ظالمن خلاف هٿيار کڻي نڪري پيو ۾ ڪوفي جي ويجھمو 
تحل ٿي ويو ان جو پُٽ يحيٰ ان جو جانشين ٿيو جيڪو پنهنجي پي جي 
نقش تدم تي هليو ۾ امام جمفر صادق علي السلام جي مشوري جي 
خلاف هٿيارن جي زور سان پنهنجو حق مچرائڻ ڻڂ لاءِ اڳتي وڌي.و. ان 
خراسان ۾ گھڻا پوئلڳ گڏ ڪيا پر کيس هشام جي هڪڙي جرنيل 
هٿاران شڪست ملي ۾ قتل ٿي ويو ِ 

زيدي فرتي وارن جو چوڻ آهي تہ حضرت يحيٰ جي وفات کان 
پوءِ خلافت ان خاندان جي هڪڙي ٻئي ڀاڻي محمد پِن عبدالله عرف 
النفس زڪب۔ ڏانهن منتقل ٿي. محمّد پنهنجي لاءِ مهدي جو لقب اپنايو ۾ 
عباسي خليفي متصور خلاف حجاز ۾ هٿيار کڻي نڪري پي.و. ان کي 
متصور جي ڀائٽي عيسيٰ هٿاران شڪست ٿي ۾ مديتي جي ڀرسان قتل 
ٿي ويو. سندس ڀاءُ ابراهيم ان جو جانشين ٿيو ۽ ساڳئي نموني ۾ 
عباسين جي خلاف اڻ پوري جدوجهد ڪندي حياتي وڃايائين. ان جو 
ٻيو ڀاءُ عيسيٰ جنهن پڻ هٿيارن جي زور تي پنهنجين دعوائن کي مڃرائڻ 
جي ڪوشش ڪئي. منصور هٿان گرفتار ٿيو ۽ سڄي عمر لاءِ تيد ڪيو 
ويو. انهن حقيقتن کي بيان ڪرڻ کان پوءِ شهرستائي اڳخي چوي ٿو 
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اسلام جي تاريعم ببلبيلا-ككه 
”جيڪو ڪجھ انهن سان وهيو واپريو ان جي اڳڪٿي حضرت جعمفر 
صادق علي۔ السلام ڪئي هئي, جنهن ڃو چوڻ هھيو ت دنياوي حڪمرائي 
انهن جي خاندا ن لاءِ ڪونہ آهي, باقي امامت کي عباسين جي هن ۾ 
رانديڪو ٿيڻ وهيو“ 
زيديہ فرقي وارن جي هڪڙي شاخم جي دعوا آهي ت امامت 
ابراهيم کان آدريس ڏانهن متتقل ٿي جيڪو مغرب الاقصيٰ (ماريطانيا 
۾ آدريسي سلطنت جو ۽ فاس (فيض )٣8[2‏ شهر جو بنياد وجھندڙ هھيو 
آدريسين جي زوال کان پوءِ زيدي فرقي وارا غير منظم ٿي ويا ٻ پر ان فرقي 
جا پوئلڳ اڃا تائين آفريڪا ۽ ايشيا جي مختلف علائقن ۾ ملن ٿا 
زيدي فرقي جي هڪڙي شاخ گھڻي عرصي تائين طبرستان تي 
حڪمرائي ڪئي ۽ اتر يمن ۾ اڃا تائين هڪڙو زيدي فرقي جو امام 
آهي. شهرستاني جي قول مطابق زيدي فرقي وارا چئن ننڍن فرقن ۾ 
ورهايل هيا. مثال طور: جارودي. سليمائي, طبري ۽ صالحي اهي زيد جي 
پوٿي کان پوءِ امامت جي منتقلي جي باري ۾ هڪٻځي سان اختلاف 
ڪندڙ آهن. جارودي جيڪي عيسيٰ جي مقابلي ۾ محمَد نفس زڪي جا 
حامي هيا, انهن متصور جي حڪومت ۾ تمامہ گھلو ڀوڳيو. سليمانين 
جي سڃاڻپ پنهنجي بانيڪار سليمان ٻِن جرير جي نالي پٺيان هئي, 
جنهن اعلان ڪي وت امامت ماڻهن جي راضپي سان ٻڌل آهي, ”امامت 
جو اهو مقصد ڪون آهي تہ دين جي تنظيمہ ڪئي وڃي. يا خدائي جي 
ڄاڻ جي حاصلات, يا الله تماليٰ جي وحدائيت یا اهي قائون جيڪي الله 
تماليٰ دنياوي حڪومت لاءِ ٺاهيا آه آهن انهن جو علم حاصل ڪيو وڃي, 
ڃوت اهي ڳالهيون عقل ذريمي حاصل ٿينديون آهن. امامت جو مقصد 
روءِ زمين 'تي حڪومت ڪرڻ ڏوهين کي سزائون ن ڏيڻ, انصاف قاثم 
ڪرڻ ۾ رياست جو دفاعم ڪرڻ آهي. اهو ضروري ڪو آهي ت امام 
گمڻو ڀلارو هجي.“ ”اهل سنت وارن جو هڪڙو فرقو ب ساڳي خيال جو 
آهي ڇوت اهي چون ٿا تہ امام لاءِ اهو ضروري ڪون آهي ت اهو وڏو عالم 
يا هڪڙو مجتهد هجي. صرف ايترو ضروري آهي ت اهو عقلمند هجي ۾ 
ان جو هڪڙو اهڙو صلاحڪار هجي جيڪو شريعت جي تشريح ڪرڻ 
جي اهل هجي.“' سليماني ۾ صالحي فرقي وارا پهرين ٻن خليفن جي 
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امامت کي قبولڻ تي متثق آهن اهي اها دعوا ڪن ٿا تہ جڎهن حضرت 
علي عل۔ السلام پا ڂ حضرت ايوبڪر رضي اله تعاليٰ عثہ ۾ حضرت 
عمر رضي الله تعاليٰ عنہ جي حق ۾ پنهئجي ترجيحي دعوا تا ن هٿ کڻي 
ويو ت ماڻهن کي ڪو بٻ حق ڪوز آهي ت انهن جي امامت تي اعتراض 
ڪن, باقي حضرت عثمان رضي ال تماليٰ عنہ جي باري ۾ انهن کي 
شڪ آهي. ڇوت انهن جو چوڻ آهي تہ ”جڏهن اسان تت 
عثمان رضي ال تماليٰ عن بنو امي وارن جي حمايت حاصل ڪرڻ لا 
ڪيترا سخت ڪشالا ڪڍيا ت اسان کي ان جو ڪردار پِين اصحابن 
كا ن مڂتلف ٿو لڳي.“ 
اسماعيلي, جيڪي ڪنهن وقت سبمون(ستن وارا)' ٻ سڎبا 
هيا .سڻپ حضرت جمفر صادق عليہ السلامر جي پٽ 
اسماعيل ج جي نالي پٺيان رکن ٿا جيڪو پنهنجي پي کان اڳ فوت ٿيو 
هي.. انهن جي دعوا آهي تہ حضرت جعفر صادق علي السلام جي وفات 
کان پوء۽ امامت اسماعيل جي پٽ محمد عرف المڪتوہ ٿ (يمتي لڪل يا 
ظاهر نہ ڪيل) ڏانهن منتقل ٿي ۾ نہ ڪي حضرت جمفر صادق علي 
السلامر جي ڳُٽ موسيٰ ڪاظم ڏانهن, جيئن اثناعشري ۽ عام طور ٻپن 
مسلمائن طرفان مڇيو وڃي ٿو اسماعيلي فرقي وارن جي مطابق محمد 
المڪتوم جو جائشين جعفر المصدق ٿيو جنهن جو پُٽ محمد الحبيب 
آخري امام مڪتوم ھيو 


”تت جه 
اما م علي زين العابدين علي السلام (5) حضرت امام محمد پاثر علي۔ السلامر 
(6) حضرت امام جعفر صادق علي۔ السلام(7) حضرت اسماعيل رضي ال تعاليٰ عث 


ُ‫ مقريزي چوي ٿوتہ ان کي اهو لقب ان ڪري ڏنو ويو جو ان جي پيروڪارن کيس 
عباسين جي ظلم ۽ سہمر کان ن بچائ لاءِ ”لڪائي“ ڇڎيو هي.و حضرت اسماعيل 
رضي الله تماليٰ عتہ حضرت جمفر صادق عل السلام جو وڏو پٽ هي.و نهايت ٽرم 
طبيمت ۾ پرڪشش شخصيت جو مالڪ هيو. مقريزي جي قول مطابق يمن, قطامہ ۾ 
آفريڪي علائقن ۾ ان جا گھڅا ممتقد هيا. شهرستاني لکي ٿوت حضرت اسماعيل 
رضي الله تماليٰ عنہ جي امڙ سانئڻ جي حياتي ۾ حضرت جعفر صادق علي السلام 
ڪڏهن ب ٻي شادي ڪون ڪئي, ”جيئن رسول الله صلي الله تماليٰ علي و آل وسلمر 
حضرت خديجڄ الڪيري رضي ال تماليٰ عنها ۾ حضرت علي علي۔ السلام حضرت 
فاطہ الزهرا سلام الله تعاليٰ عليها جي زندگي ۾ ٻي شادي ڪون ڪئي.“ 


اسلام جي تاريع رڑ_ههعه 
امام محمد الحبپ ج وپٽ ابؤمحمد عبدالله فاطمي سلطنت جو 
بتياد وجھند ڙهيو جنهن اً7 تر آفريڪا تي ٽي صديون حڪمراني ڪئي 
ان کي عياسي خليفي معمتضدباالله سفاح ثائي قيد ڪيو هيسى پر ان 
پنهنجي سجلماسہ۔ واري قيد مان ڀڄي برٻري ۾ روج ڪيو جڻي ان 
عبيدالله ۽ مهدي (واعدو ڪيل رهبر) جا خطاب اختيار ڪيا. ان 
پوئلڳ هر طرف کان اچي ان جي چوڌاري گڏ ٿيا ۾ ان جلدتي هڪڙي 
صوني جي مدد سان اغلبين کي جيڪي بڻداد جي خليشي جي ذالي تي 
آفريڪي علائقن تي حڪومت ڪري رهيا هيا, ڀڄائي ڪڍيو ۾ 
هڪڙي نکين سلطدت جو بنياد وڌاکين جيڪا مغرب الاقصيٰ(ماريطاني) 
کان مصر جي سرحدن تائين پکڙيل هئي. ان جي جائشينن مان هڪڙي 
المميزالدين الله (معد ابو تميم) عباسين کان مصر ۽ شام جو ڪجھ 
حصو کسي ورتو معز پنهنجي خائدان جي دشمن مٿان سوڀ جي خوشي 
۾ قاهره (سوڀارو شهر) جو بنياد وڌو ۽ عبيدالله المهدي هٿان قيروان جي 
ڀرسان مهدي ۾ قائمم ڪيل تخت گاھ کي ان نکين اڏيل شهر ۾ کڻي آيو 
ان وقت سموري ُترآفريڪا کا ن علاوه ان جي سلطتنت جا علاتقا 
سارڊينيا ۾ سسلي جي ٻيٽن تي مشتمل هيا. أ ن ناهر ۾ مسجدالازهر جو 
بنياد رکرايي هڪڙي وڏي عوامي لئبريري ۽۾ ڪيٿرائي 
ٺهرايائين ۽ انھن جي لاءِ وڏي ملڪيت وقف ڪيائين. انهن درسگاهن ۾ 
شاگرد گرامر(صرف ۾ ثححو), ادب ,مان شريف جي تتفسير, حديث فق, 
طب, رياضي ۽ تواريخ جي تعليہ حاصل ڪندا هيا. هڪڙو تاريخدان چوي 
ٿو”انصاف ۽ امن پسندي انهن جي حڪمراني جي امتيازي وصف هئي.“' 
اسان کي مصري فاطمين جي جن ڪارنامن جي خبر آهي, اهي 
سڀ اسان تائين مخالف ذريعن وٿان پهتل آهن. معز جي جرئيل جوهر 
هكارا ن بغداد جي عباسي خليفن كا ن شام ۾ مصر فت۾ ڪرڻڂ کان وٺي 
ٻنهي خلافتن جي وچ خلافت جي حق واري مسئلي تي جنگ ۽ جدل جو 
هڪڙو اڻڂ کٽ سلسلو شروع ٿي ويو فاطمين طرفان اها دعوا تہ آهي 


ا مارسل(]18106). سني العقيده جمال الدين ٻن طقري پردي پنهنجي ڪتاب 

”مورداللطافت“ ۾ لکي ٿو ”توڙي جو ممز اهل انحراق ھيو پر اهو عقلمتد, علم واري 
سځي ۽ پنهنجي رعيت لاءِ عادل هيو(وڪان المعز افصاليا الا انہ ڪان فاضلا عاقلا 
اديبا حازما جواد امہ حافي عدل الرعي). فاطمي سلطدت جي تفصيل لاءِ اسلام جي 
مخعصر تاريخ ”شارٽ هسٽري آف ساراشينس “نالي ڪتاپ جو مطالعو ڪيو. 
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حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآ وسلم جي اولاد مان هڄڻ ڪري 
ماڻهن مٿان ثوثيت رکن ٿا,ا| ن ڳالھ عباسين جي دلين ۾ هڪڙي اڻ کٽ 
خواهش کي اڀاريو ت اهي ڪيئن ب ڪري پنهنجن مخالفن جي شجري 
جي اصليت کي مشڪوڪ بناٿين ۽ دنيا ت تي انهن جي اسلام مخالف 
عقيدن واري ڪردار کي وائكو ڪن. قادرياالله جي حڪمراني ۾ خوفزده 
خليفي طرفان بغداد ۾ شريعت جي ماهرن جي هڪڙي مخفي گڎجاڻي 
گمرائي وئي تہ جيئن اهي فاطمين خلاف هڪڙي فتوا جاري ڪن ۾ 
اعلان ڪن تہ اهي حضرت فاطمہ الڙهرا سلام الله تماليٰ عليها جا حقي 
وارثٹ ڪوٽہ آهن. فاطمين پنهتجي حق ۾ قاهره جي ناميارن قاضين 
طرفان جن منجھ ڪيتٽرائي مالڪي ۽ شافعي مسلڪ سان واسعلو 
رکندڙهيا, صحي ٿيل جوابي فتوا جي ذريعي پنهنجو دثاع ڪيو. بهرحال 
عباسي قاضين طرفان انهن جي حسب نسب مٿان مڙهيل شُڪن جي 
طرفان دعوا ڪيل شجري کي مڃيو آهي. 
مقريزي انهي موضوع تي وڏي بيباڪي سان ڳالهايو آهي ۾ 
بنوعباس جي حامين تي صاف طور تي جملسازي ڪرڻ ۽ غلط طريقي 
سار ن ڳالھ پيش ڪرڻ جو الزام هنيو آهي. عباسين ج جي انهي بيان ت 
عبيدالله المهدي آل محمد صلي الل تماليٰ علي وآلد وسلم مان ڪوہ 
هيو جي باري ۾ اهو چوي ٿر ”حقيقتن جي معمولي پرک ب ثابت ڪندي 
السلام جي نسلي اولاد مان ڪيتراٿي ماڻهو موجود هيا ۾ شيما انهن کي 
وڏي تعظيم جي تگاھ سان ڏستدا هي پوءِ اها ڪهڙي ڳالھ هئي جيڪا 
اهل بيت جي حمايتن کي هرکائي ها ت اهي آلِ رسول صلي ال تماليٰ 
علي وآلد وسلم کي ڇڏي ڪنهن اهڙي شخص کي امام مڃين جيڪو 
مجوسي الاصل ۾ يهودي التسل هجي؟) ڪوب ماڻهو جيڪڏهن عقل کان 
وانجھو ڪون آهي ت ائين ڪوتہ ڪندو. اها ڳالھ تہ عبيدالل المهدي 
نسلي طور تي هڪڙو مجوسي يا يهودي هيو بنيادي طور تي ڪمزور 
عباسي بادشاهن جي ٺڳين جو نٿيجو آهي, جن کي خبر ڪوز هئي ت 
اهي پاڻ کي فاطمين کان ڪيئكن ڇڎائين, ڇوت فاطمين جي حڪمراني 
بغير ڪنهن مداخلت جي 270 سالن کان ن جاري هئي. ۽ انهن عباسين 
کي آذفريڪا مصر, شام دياربڪر ۾ ٻن مقدس شهرن (مڪو ۽ مدينو) ۽ 
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يمن کان محروم ڪري ڇڎيو هيو. ٻيوتہ ڇڎيو پر چاليهن هفتن تاٿين 
بغداد ۾ ب فاطمين جي نالي ۾ خطبو پڙهيو ويو عباسي فوجون انهن 
خلاف چڙمائي ڪود ٿي ڪري سگھيون تنهتڪري ماڻهن کي فاطمين 
بدنيتي تي ٻڌل بيان هلايائون. عباسي امير ۾ ڪارندا جيڪي فاطمين 
سان ڪامياب مقابلو ڪري نٿي سگھيا, انهن خوشي سان انهن تهمتن 
کي بدلي وٺڻ جي ذريعي طور اختبيار ڪيو. جن قاضين قادرباله جي 
حڪر ميٽ گڏئيل عالمن جي ثٿوا جي تصديق ڪئي انهن صرف 
اقسوس ت تڏهن کان تاريخدان لاپرواهي سان ۾ بنا سوچڻ سمجمڻ جي 
عباسين طرفان ايجاد ڪيل انهي تهمت کي ورجائيندا رهيا آهن.“ 
مقريزي هڪڙو تنقيدنگار تاريخدان ۾ مشهور فقيه آهي, جنهن جو 
مرتبو سڀني مشرقي عالمن منجھ مٿاهين مقام تي آهي.'ٰ ان جي انهي 
بيان جي مقابلي ۾ ڪا ٻي ڳالھ وڌيڪ واضح ٿي نٿ 
گھڻو ڪري مصري فاطمين طرفان قبوليل مذهبي نظرين کي ب 
بدنيتي تي ٻڌل بيان بازي جي ساڳي طريقي سان بگاڙيو ويو هوئدو 
تڏهن ٻ انهيءَ پر ڪوشڪ ڪون آهي ت انهن وڏي پہماني تي عبدالله بن 
ميمون عرف قداح جي مام ۾ لڪل مذهبي عقيدن کي وڏي پيماني تي 
اختيار ڪيو ۽ ان ڳجھن داعين جو جيڪو طريقو رائج ڪيو ان کي 
سياسي تبليغ لاءِ ڪئئپ آنداتون 
دنياوي اقتدار جي حوس مان جيڪي خرابيون پيدا ٿين ٿيون 
ان جو ڪجھ اندازو اسان کي عيسائي تاريخ جي ڪجھ واقمن مان ٿئي 
ٿو مثال طور عيسائي دئيا جي سربراهي لاءِ بادشاھ ۽ پوپ جي وچپر 
اينگهيل ڪشمڪش جنهن انسائن لاءِ اڻ ڳڻيون مصيبتون آنديون ۾ 
فرانس جي هو جناٽن (هيوگناٽن 161015 1981]) تي جيڪي ظلمہ ڪيا 


" مقريزي 5 عِ ۾ - ٿيو. جمال الدين ابوالمحاسن يوسف بن طفري بردي 

دٰ توئي لشيځ الامام العالم المحدث المقئن عمده المورخين وراس المحدثين تقي 
الدين احم ين علن بن عبدالقادر ٻن محمد ٻن اپراهيم جن مجند ين مر 
عبدالصمد اليمليڪي الاصل المصري المول.“(هن سال هڪڙو معزز ماڻهو ۽ عالى 
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ويا صرف مذهبي ڪٽرپڻي ڪري نت پر خاندائي اقتدار جي لالچ ڪري 
ٿيو. اسلام ۾ ٻ اهو ساڳيو حال رهيو آهي. عباسين پهريائين اموين سان 
وڙهندي ۽ پوءِ مصري فاطمين سان سالن تائين جيڪا جنگ جاري رکي, 
ان ساڳيا تباھ ڪُن نتيجا پيدا ڪيا. 

انهي زمائي ۾ قديم فارس جا اڀرندي طرف وارا علاثقا ملندڙ 
جلندڙ جذبن جي هڪڙي نموني جو گھر هيا. اتي تن صرف اسلامي لهر 
جي آڏو ڀڄندڙ ميگوزرتشت پر هندوستان جي مختلف فرقن جا نماتندا 
پڻ گڏ ٿيا هيا. جيڪي پاڻ سان پنهجن جوڻ مٽائڻ (آواگون) وارن 
خيالن, وشئو جو اوتار آسمائي ڪرشتا جو آڪاش مان لهي اڇڻ ۽ 
پنهتجين گوپين ۽ پريم جي ليلا سان دل وندراٿڂ ڂ جا عقيدا ۾ قصا بهہ 
کڻي آيا هيا. آاهي انقلابي خيال ۽ بدعتون جن آخري ساساني بادشاهن 
جي دور ۾ عبادت گھرن ۽ شاهي محلاتن جا بنياد لوڏي ڇڏيا هيا ۾ جن 
کي سيکت ڏيڻ لاءِ ڪسرا نوشيروان تلوار ذريعي ڪوشش ڪئكي هئي 
اڃا تائين موجود هيون. گهٽ ۾ ٿان تلف شڪلين ۾ تين 
ٻيهر اسلام ۾ ظاهر ٿيڻ لاءِ چڱي خاصي سگھ رکي ت ٿي 

راوندي يمتي هندي مجوسين جو هڪڙو فرقو جيڪي رو 
جو جوڻ مٽتائي اچ واري عقيدي جا مڃيندڙ هيا, ۾ سفيد جامگان!. ج 
جو بنياد رکندڙ بدتام زمات حاڪم ٻن هاشم الممروف مقتعُ هيو بنهي 
خراسان ۾ سورش پرپا ڪيو ۾ ۾ خليفي المهدي هٿاران 
کاڌاتون. مقنع اها تعليم ثت ٿي ڏئي ث الله تماليٰ انسائي شڪل مجح 
ڪکي هئي, انهي ڪري ۱ ن االل تعاليٰ) ملائڪن کي پهرين انسانا آدم)ا 
جي تعظيم ڪرڻ جو حڪم ڏنو ھيو تنهن ڪري انهيءَ وقت کان وٺي 


انهن کي اهو نالو ان ڪري ڏنو ويو جو اهي يورپي ٽہورين (0011065ا198) وائگر 
سفيد لباس پائيندا هيا. 


”هي اهوئي ٻهروپيو ٺڳ آهي جنهن کي موري (1/10076) ”خراسان جو نقاب پوش 

پيغمير“ طور مشهور ڪي.و ان کي مقنع انهيءَ ڪري چيو ويندو هيو جو يا تہ اهو 
پنهنجي بدصورتي کي لڪاڻڻ لاءِ يا پنهنجي پيروڪارن کي متاثر ڪرڻ لاءِ هر 
وقت منهن تي ڪيڙو ويڙهي هلندو هي.و ان کي ”سازنده ماھ“ ٻ چوندا هيا. ڇوڻ 
هڪڙي موقعي تي ان نخشب ۾ جادوئي زور تي ماڻهن کي هڪڙي اهڙي ہ شكي ٺاهي 
ڏيکاري جيڪا چنڊ وانگر ڏسجڻ ۾ پئي آٿي 


62 


اسلام جي تاريځ 


قدرتي خاصيت (ٿطرتِ الاهي) هڪڙي نبي کان ٻئي ئبي ۾ حلول 
ڪندي رهي هئي ۾ آخرڪار اها خودان (مقخع) ۾ منتقل ٿي وئي آهي.' 
ان ساڳي زماني ۾ مزدڪيت جنهن اڍائي صديون اڳ حُسرو 
جي سلطنت کي هڪڙي عام تٻاهي ۾ ڦاسائي ڇڎيو هيو ۾ جنهن کي 
نوشيروان اعظم سختي سان دٻائي ڇڏيو هي.و خليفن جي سهاري وري 
ڪن كلڻ شروع ڪيو اهو نانگ فقط اڌمكوٿيل هي بابڪ عرف خرمي 
( پنهنجي ڄمڻ واري هنڌ خرم جي نسبت سان) پنهنجي مزدڪ پيشرو 
وانگر ساڳين فاني عقيدن (عدميت ۾ انڪاريت ) جي پرچار ڪرڻ لڳو 
مثال طور عورتون ۽ مال ملڪيت سماج جو گڏيل ورڻو آهن, ۽ سمورن 
انساني عملن ۾ ن غير جو پهلو آهي ن, شر ج ويهن سالڻ جي عرصي 
رهيى آخرڪار معتصم پالله جي حڪمراني دوران ان کي شڪست ٿي 
۾ قيد ڪيو ويو ۽ خليقي جي سامهون ان کي تتل ڪيو وي.و اهو پراڻي 
آکاڻي کي وري دهرائڻ وارو عمل هيو. اسلام کي انهن ساڳين آزمائشن 
مان گذرڻو پيو جن مان عيسائيت گذري هئي. ٻي صدي جي شروعات 
كا ن نائين صدي جي آخر تائين عيساثيت انهن قديمہ مذهبن سان اٹکٽ 
تڪرار ۾ رڌل رهي جيڪي نوان نوان روپ ڌاري انهن سمورن ملڪن ۾ 
ظاهر ٿي رهيا هيا جن ملڪن عيسائي مذهب قبول ڪري ورتو هي 
انهن تڪرارن جي ختم ٿيڻ کان پوءِ عيساثيت مٿان هڪڙو خطرناڪ 
(11101191615) . ٴَ ماتوي پالين ۱ (1[!0[8115 1991 49710119( ) کي ٫‏ پر 
عقليت پسند ايرين (41191) کي بہ پامال ڪري ڇڏي.و تنهن ڪري عام 
سڌارن (16101111811011آ) اچڻ تاين ڪليساتن ۽ قدامت پسندي انساني 
ذهن کي غلامي جي گندي ۾ جڪڙي ڇڏي.و اسلام کي بہ ب ساڳين سخت 
آزمائشن مان گذرڻو پيو پر ان ۾ سڌارن وارو عمل (101011181101]) بس 
هاڻي شروع ٿي رهيو آهي. 
اسلام پنهتجن پيروڪارن کان هڪڙي دائكمي حق جي سادي 
۾ ڪجه اخلاقي ڏميوارين جي بڄا آوري جي گھر ڪئي. ٻين 
معاملي ۾ ان انهن کي فيصلي ڪرڻ جو کلول حق ٺو ان قدرتي ٻڌي 


تاريخ ان خلدون. ڪتاب الہبر (مصري ڇاپو) جلد ٿيون, صفحو 306. 
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(وحدت الله) جي نالي ۾ سڀني مذهبن ۽ فرقن کي جمهوري براپري قائم 
ڪرڻ جي راھ ڏيکاري نتيجي ۾ قدرتي طور هر مذهب جا ستايل 
غيرمسلمر ماڻهو رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلہ جي جمنڊي 
جي چوڌاري گڎ ت ٿيڻ لڳا, جيڪو انساني ضمير کي پروهتن جي غلامي 
کان ثجاتٿ ڏيارڻَ جو ضامن هيق اويستاتئي اهل ڪتاپ, آزاد خيال 
زرتشت, مائي جا پڀيروڪار عيساٿي., يهودي ۽ مجوسي سڀئي انهي نئين 
شريعتي نظام جي حقيقت کي پ ڀلڀيڪار ڪي.و جيڪو انهن جي مذهبي 
ايڪي (وحدت) جي خواب جي تمبير هي غتاسطي فرقن جا اهي انيوھ 
جن ٻي صدي کان ڇڇهين صدي تاڻين عيساثئي ڪليسا کي پريشان 
ڪري رکيو ھيو اهي یا تہ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علي۔ واد 
وسل جي جماعت ۾ شامل ٿي ويا هيا يا خليفن طرفان وڏي رواداري 
واري مظاهري هيٺ ڪئٿولڪ ڀا قدامت پسند يونانين طرفان پريشان 
ٿيڻ کان محفوط ٿي امن وامان جي زنددگي پسر ڪري رهيا هيا. انهن 
اختيار ڪي هيد پر پنهنجن اباکلي عقيدي کي . ب قائم رکيو هكائون 
انهي لاڙي اسلاہ جي انهن روح پرست(مرده پرست "00006016 فرقن کي 
جتم ڏنو جنهن جواسا ن بعد ۾ ذڪر ڪنداسون. 
ڪنهن قوہ جون جبلتي خصوصيتون, جن موسمي حالحتن ۾ 
اهي رهن ٿا, ملڪ جون قدرتي بيهڪون جن ۾ اهي زندگي گذارين ٿا. ۽ 
پراڻن مذهبن جا اثر, اهي سڀئي ڳالهيون انهن جي عقيدن ۽ نظرين کي 
هڪڙو رنگ ۾ ڍنگ ڏين ٿيون۔ اسلام ۾ عيساثيت, ٻِنهي ۾ اها ساڳي 
ڳالھ ڏسڻ ۾ اچي ٿي۔ ايرا ن غناسطي عقيدي(غناسطيت) واري سوچ کي 
چئم ڏئی اتان ٿي روح پرست نظريا ئڪتا جن رومي دنيا کي ڳاري ڇڏيو 
۽۾ يهودي الاصل عيساثئيت جي اوائلي عقيدي مٿان هڪڙي اهڙي نظرتي 
کي ٿاڦيائون جيڪو ڌرتي تي انسائي لڎي سان ميل جول رکندڙ هي.و 
ماني وارو نظريو جيڪو فلاسافي ۽ وهمن جوعجيب مرڪپ هھيو جنهن 
مان عيساثيت بغير ڪنهن اعتراف ڪرڻ جي گھڅوڪجھ۾ھ حاصل ڪيو 


1 8 ًٰ5 ى--- 
عيساٿين جو هڪڙو ذرتو جن جو اهو عقيدو آهي ت حضرت عيسيٰ علي السلام جو 
روح هيو.(اردو مترجم) 
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آهي. اهو زرتشتن ۽ عيسائين جي ڏاڍ باوجود ختمر ڪون ٿيو پر اڃا 
تائين قائمر آهي. ڇا هڪڙي نرالي ڏهثيت رکڻ واري شخص جي اها 
تخليق, هڪڙي قوم جي خصوصيت جي اها پيداوار ڪڏهن ب فنا 
ڪو ٿيندي ديني علمن جا عالہ ڀلي ڪيتري ب ڪوشش ڪن پر ان 
کي ڪڏهن ب تم ڪري ڪوز سگھندا. سُني مذهب جي اڪابرن 
جي ذهئي روڳ ايران ۾ تصوراتي فلاسافي کي جاءِ ڏني. حضرت علي 
علي السلام جي شخصيت مانويت جي نظرٿي کي هٿي ڏني. حضرت 
عيسيٰ علي السلام جي شخصيت وانگر اهو۔ ماڻهن جي تصور ۾ 
آسماني جوهر ٿي وي.و انسان کي معبود (خدا) بنائڻ وارو اهو عمل 
حضرت علي علي السلام تائين محدود ڪون هي ان جي جانشينن کي 
ان وانگر معبود (خدا) جو درجو ڏنو ويو. تنهن ڪري سُتي مسلڪ 
وانگر شيما مسلڪ جا ب ٻ رخ آهن. هڪڙي ت اها خالص شيہيت آهي 
جيڪا حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وا وسلمر جي اولين اولاد 
جو مسلڪ هيو جن جي پاري ۾ اسان ٿورو پوءِ بيان ڪندا سين. .ٻي اها 
روح پرست شيميت آهي., جيڪا كوهم پرستي جو مجموعو آهي, جن 
ماڻهن منجھ اما پکڙي اُنهن جي پهرين عقيدن جي اثر ڪري اصل 
شيعيت جي بگاڻيل صورت. آهي. انتها پسندي واري شيہعيت وري روح 
پرستي واري شيعيت کان ايتري مخڂتلف آهي جيئن انتها پسندي وارو 
سئي مسلڪ یا تواصبيت روح پرستي واري سئي مسلڪ کان ۽ مختلف 
آهي. تنگ نطري واري خود پسندي ڪنهن بپ هڪ دين يا مذهب جي 
خصوصيت ڪوئہ آهي, نت وري يوناني مسلڪ جا دڌڪا عيساثيت 
تائين محدود آهن. اسلام ۾ پڻ (ڪجھ کي ڇڏي باقين لاءِ چئي سگھجي 
ٿو) هر فرقو ٻين کي دوزڂي سمجھندي نندي ٿو هميشه لاءِ ت ن (جيئن 
ڪٽر عيسائي ڪندا آهن) پر پوءِ ب ايعري مدت تائين ضرور ت انهن تي 
عقيدي جي اختلاف جون خرابيون پوري طرح واضح ٿي وڃن. بهرحال 
جھتم جي باھ ۾ ڀڙڪندڙ شعلن جي پٽ ڀاراتن جي باوجود, جيڪي 
تڪراري فرقا ۾ ڌريون هڪ ٻكي کي ڏيندا آهن, اسلام جي عالمگيريتٽ 
ڪنهن فلسفي مزاج شاگرد جي نظر کان ڳجھي رهي نٿي سگھي. 
ستين عيسوي صدي جي وڇ ڌاري ڪانستتتاثن سلوائوس 
(519811105 10115181111116)) پال جي پير وڪارن جي مانوي فرتي جو بنياد 
وڌو جن پنهنجي سڃاڻپ سينٽ پال جي نالي پٺيان مقرر ڪئي ۽ انهن 
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پاڻ کي ان جا پوئلڳ ٿي سمجهيو پال جي پيروڪارن پنهنجي لاءِ مانئي 
جا پيروڪار وارو لقب رد ڪي پر ائهن جا مذهبي عقيدا مائي طرفان 
تمليہ ڏنل عقيدن سان تمام گھڻي ويجھڙائي واري مشابهت رکندڙ آهن, 
۾ سڀڇئي عيسائي ليکڪ سواءِ ملہر )141196٣(‏ جي. پنهنجي اصليت کي 
ماني جي تصورن کي مڃيندڙن ڏانهن منسوب ڪن ٿا. ڀال جا پيروڪار 
يورپ جي سڌاريل چرچن جا حقيقي جتم داتا هيا. انهن کي 'تيرڪ 
پرسخٽي ۽ بت پرستي کان جيڪا نفرت هڪي, اها گھڻو ڪري اسلامي 
اثرن جو نعيجو هئي. اهي مريم پرستي ۾ پير(اولياءاپرسٽتي کان 
پنهنجي نفرت ۽ پوڄا جي سمورن ظاهري شين کان پاسو ڪرڻ واري 
عمل ۾ مسلمائن سان ويجھڙائي رکن ٿا. پر ماني وانئگر انهن جوي اهو 
عقيدو هيوتہ حضرت عيسيٰ عليہ السلامم هڪڙو پاڪ روح هيو جيڪو 
ڌرتي تي صرف هڪڙي جسماني شڪل ۾ آيو ھيو ۽ ان جوسولي تي 
چڙهڻ وارو عمل محض هڪڙو نظر جو ڌوڪو هي.و انهن مادي جي 
قدامت ۾ ابديت کي مڇيوڻي. جيڪو هڪڙي اهڙي عملي وجود جي 
بتيادي حصي جو اصل آهي جنهن هن ظاهري ڏيک واري دنيا کي پيا 
ڪيو آهي ۽ موت ۾ ڏوھ جي خاتمي تاتين پنهنجي دئياوي حڪومت 
کي هلائيندو رهئد.و نئئين عهدنامي وارن چئن عيسائي ڪتابن(عيساتي 
انئجيل) جي تفسپر جي باري ۾ اهي تشبيهن ۽ علامتن ۾ ملوث ٿي وڃن 
ٿا ۾ ماني وانگر لفظن جي ممتاثن ۾ ڳجھي ڄاڻ جي دعوا ڪن ٿا. اهي 
ڪنهن مصلحت ڪري ڪنهن ٻئي مذهب جو ظاهري اقرار ڪرڻ کي 
جائز سمجھن ٿا جيڪو جديد ايران ۾ ڪِتمان يا تقي جي نالي سان 
مشهور آهي. 
ٴيونائي ڪلپسا ۾ ٴَ بازئطيتي درڀٻار پال جي ڀيروڪارن ڻٿي 
ڀيانڪ تشدد ڪيو ۾ اٽڪل ٻ سو سالن تائين اهي اُتر آرميئيا ۾ 
ڪييڊوشيا (90]080060:8)) ۾ بازنطين جي مذهبي ديوائن ۽ ظالہم 
حڪمراآث نن سان ڄمي مقابلو ڪندا رهيا جنهن ۾ ٻنهي ڌرين هڪٻئي 
تي نهايت خراب ۽ هٍبتناڪ ظلمر ڪيا. ' آخرڪار اهي هڪڙي وڏي 


أچيو وڃي ٿوتہ مين وٿل (8111161]ب1) جي ماءِ ٿيوڊورا (11160001) جي حڪم تي 
پال جي هڪ لک پر وڪارن کي تلوار ذريعي قتل ڪري, سوليءَ تي چاڙهي یا باھ ۾ 
ساڙي تياھ ڪيو ويو ھيو 
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طاقت جي آڏو هار کائي ويا, پر توڙي جو انهن جي قلعن کي ڊاهي پٽ 
ڪيو ويو ۽ انهن جي شهرن کي برباد ڪيو ويو انهن جو مذهبي فرقو 
زندھ رهي.و ان پنهنجا مذهبي عقيدا بلغارين منجھ متحقل ڪيا جن کي 
قدامت پسند ڪليسائن سدائين ناپسنديدگي سان ڏئو آهي. پال جا 
پيروڪار ايشيا ۾ پنهنجي تباهي کان پوءِ تيرهين صدي ۾ نين سر 
سبواءِ ((58«60) ۽ ڏاکي پرووينس (1'100106 101 501) ۾ ظاهر ٿيا. انهن 
ملڪن ۾ انهن سان ٿيل ويڌن جي باري ۾ يورپي تاريخ جو هر شاگرد 
باغبر آهي. انهن کي تلوار ۽ ٻاھ ذريعي نابود ڪيو ويو _ عورتن ۽ ٻارن 
کي ٻ معاف ڪون ڪيو ويو هي جيڪي عورتون ۽ ۽ ٻار زنده بچي ويا 
انهن کي غلام بنايو ويو. پر پال جو نظريو[پاليت) ختم ڪون ٿيو اهو 
انگلستان ۾ ظاهر ٿيو جٿي ان جي پير وڪارن, جن کي لولرڊ (78ة[01]) 
جي نالي سان سڎڏيو ويندو ھيو اهي ٿي تڪليفون سٺيون جيڪي انهن 
ك ن اڳ وارن(پيشروئن) ايشيا, سجواءِ ۾ پروونس ۾ سيون هيون پوءِ اهي 
هس (1055]) جي مدد سان بوهيميا ۾ وري ظاهر ٿيا ۽ آخرڪار لٿر 
(110816د]) ۾ ۾ ڪالون 911( جي ساٿ سان پنهنجن تعمصب پرست 
مخالفن مٿان غلبو حاصل ڪيائون. اڃاتائين اسان انهي عجيب فرقي 
جي قسمت جي ٻاري ۾ ائهي ڪري ڏڪر ٿا ڪريون جو ان زمائي ۾ عالم 
اسلام جي اندر جيڪي مذهبي ۽ سياسي تحريڪون برويڪار هيون 
انهن تي ان پنهنجي اصل وطن ۾ گھڻو نمايان اثر ڪيو. 
ان طوفائي دور ۾ جڎهن پال جو پيروڪار ڪائروسير 
(211(108611)) بازنطيتي علاتئقن جي اڀرندي حصي ۾ تپاهي مچائي رهيو 
هيو ۽ ايشيامائتر جي شهرن کي رتوڇاڻ ۽ تباهي سان ڀري ڇڏڎيو 
هئائين, فارس جي شهر اهواز ۾ هڪڙو اهڙو ماڻهو رهندو ھيو جيڪو 
پنهنجي ڏهانت وارين صلاحتين ي پنهنجي معلومات جي خاصيت ۾ ۾ 
پنهنجي ڄاڻ جي گھرائي ۽ ماني (مانو) جي هم پلئي هيو ۽ جنهن کي 
مذهب جي تاريخ ۾ گھڻلو ڪري ماني جيٽرو ڪردار ادا ڪرڻو هيو. 
انهي عبداله بن ميمون القداح نالي ماڻهو؛ کي ان جا دشمن پغدائقي شى طور 
مجوسي نسل وارو چون ٿا جڎهن ت ان جا پوٿلگ ان کي حضرت علي 
علہ السلام جي اولاد مان سمجھن ٿا. بهرحال جيئن ب هجي اهو پڌرو 
آهي ت اهو حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل وآلد وسل جي گھراڻي 
جو جانثار حمايتي هي.و ان جي تعليمات مان ن سڌ ويا أاڻڂ سڌي طرح 
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جيڪي تباھ ڪن نتيجا نڪتا آهن, انهن تي غور ڪندي ابن خلدون 
جھڙي تاريخدان ن لاءِ ٻ اهو ممڪن ڪوڌ هھيو ت اهوا ن ماڻهوءَ ۾ ان جي 
مذهبي عقيدن کي تعصب واري اک کان سواءِ ڏسي. انهن جو خيال آهي 
ت عبدالله بن ميمون انهن ساڳين فريبي طريقن سان اسلامي راڄ کي 
تاراج ڪرڻ جي خواهش سان ڀريل هي جيڪي ان کان اڳ ساڳي 
واٽ تي هلندڙ ماڻهن عيسائيت خلاف اختيار ڪيا هيا. ان کي انهي 
ڳالھ جو احساس هيوت جيستائين ماڻهن جو ضمير ۽ سياسي طاقت 
اسلام جي پٺڀرائي ڪندڙ آهن تيستائين ان جي خلاف کليل لڙاٿي 
هڪڙي خطرناڪ مهم آهي. ان ڪري ان ماني واگر ڳجھ ڳوھ ۾ ڪم 
ڪرڻ جو فيصلو ڪي ان پنهنجي طور طريقي کي مام جي پردي ۾ 
ويڙهي رکيو ۽ ۾ مذهب جي مثبت اختيار کي برباد ڪرڻ جي مقصد سان 
ان پنهنجن پوئلڳن کي فيثاغورسين (18801681آ1"11(1) وانگر سٿن 
درجن ۾ ورهايو آخري درجي ۾ اهي ماڻهو هيا جيڪي مذهب کي بلڪل 
بيڪار سمجھندا هيا ۽ انساني عملن کي خير ۽ شر کان آزاد سمجھندا 
هيا. انهن جي نظر ۾ ن هن دنيا ۾ ۾ نہ اخرت ۾ عملن جي ڪا جڙا ۾ سزا 
هئي. ان ايلچي مقرر ڪيا جن کي مختلف علائقن ۾ موڪليائين تہ 
مريدن کي ان جي حلقي ۾ داخل ڪن ۾ انهن جي صلاحيت مطابق انهن 
کي ڪنهن ت ڪنهن درجن جي سکيا ڏئي تيار ڪن. ابن اسماعيل جي 
دعوائن کي انهن ماڻهن سياسي بهائي طور اسخعمال ڪي.و اهي ظاهر ۾ 
تت ان لاءِ ڪمر ڪري رهيا هيا پر خفي۔ طور, بلڪ حقيقت ى آهي بي 
عقيدگي(بد عقيدتي) جا مبلغ هيا.' 

بهرحال انهي فرقي جي عقيدن جي باري ۾ شهرستاني جو خمال 
وڌيڪ فلسفياڻي ائداز وارو آهي. ُ جڎهن ت دبستان ۾ محسن فائي جو 
بيان ڪيل انداز ان فرقي جي ماڻهن مان ورتل هڄڻ ڪري ٿورو گلابي 
رنگ سان رنگيل آهي. پر انهن ٻنهي کي ڌيان سان پڙهجي ت اهي پڪ 
ڏيارين ٿا تہ عبداله بن ميمون هڪڙو ماده پرست بپ ھيو ۾ خداپرست ب 
هيو ۽ مائي وانگر ان جي دلي تمتا هي تہ اهو هڪڙو فطرت پرستي وارو 


ٰ نويري (1#8111نالا1). جرتل ايشياٽڪ 4518110116۱ [10111118), جلد چوٿون, 
صفحو 298 
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شهرستاني حصو پهريون. 
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مذهب ايجاد ڪري جنهن ۾ مختلف مذهبن جون سئيون ڳالهيون گڎ 
ٿيل هجن ۾ فلسفي ۾ اٿباڻي دين جي باهمي تشاد کي ختم ڪري 
ڇڎڏي ان جي پيروڪارن جا شروعاتي سکيا وارا درجا صوفين جي 
عا رفاڻن درجن سان ملندڙ جلندڙهيا. اهات تي ثابعي آهي جنهن جي ڪري 
ميرخوند ٻيان ٿو ڪري تہ مصري فاطمين پنهنجا ڪيترائي صوفياڻا 
عقيدا عبدالله ٻن ميمون کان حاصل ڪيا.' 
عبدالله اهوازکان بصري ڏانهن هليو ويو ۽ اڻان شام ملڪ ڏانهن 
ويى جتي ان سالمي (581601۱8) ۾ رهائش اختيار ڪئي. مسافرين 
دوران ان جون پال جي پيروڪارن سان ملاقاتون ٿيون ۽ انهن جي 
ڪيترن نظرين کي پنهنجو ڪيائين. پال جي پيروڪارن بازنطين وارن 
سان جيڪا ڊگھي زمائي تائين ويڙھ جاري رکي ۽ مذهپ تبديل ڪراٿڻ 
وارين ڪوششن ۾ انهن کي جيڪا اخرڪار ڪاميابي نصيب ٿي. ان 
جي بنياد تي ان پنهنجو مذهبي منصوبو تيار ڪيو. ان پنهنجن نظرين 
کي ڪجھ مائي طرفان تعليہ ڏئل نظرين ۾ ڪجھ مسلمان صوفين جي 
نظرين جي سانچي ۾ ڍاليو ماني جو نظريو خود هہ اوست جي هڪڙي 
شڪل هئي, جيڪو فيثاغورسي فلسفي, زرتشتيت ۽ عيسائيت جي 
ٽيڪ تي بينل هيو. عبدالله جي پوئلڳن کي اڻهي بنياد ڻي تہ اهي اثباتي 
دين جي حڪمن جي ڳجهي معتيٰ جي ڄاڻ څ جي دعوا ڪن ٿا. ”باطثي“ 
يعتي ”ڳجھ پروڙيندڙ“ وارو خطاب ڏنو ويو مائي جي پيروڪارن ۽ پال 
جي پيروڪارن ب ساڳي دعوا ڪئي آهي 
ٿو ت عبدالله بن ميمون مادي جي غيرفائي هجڻ کي مڃيو 
آهي. 5 وڌيڪ وضاحت ڪئي ”الله تماليٰ جو پنهجي ظاهري 
اظهار(شهود) کان َ اڳ ڪو وجود ڪون آهي, آزادي سا نان جي پاري ۾ 
دعوا سان ن اهو چئي نڻو سگھجي ت اهو موجود آهي يا غيرموجود آهي. 
سڀ ڪجھ ڄاڻندڙ(عالم ڪل) آهي يا تن ڇو تہ ان جي باري ۾ انهن 


أ مصري فاطمي, اسماعيلين جي عام جماعت کاڻ هڪڙي ڳالھ ۾ مختلف هيا 
اسماعيلين جو اهو عقيدو هيو ت انهن جو آخري امام حضرت اسماعيل رضي الله 
تماليٰ عنہ صرف نظرن ۽ کان اوجمل ٿي ويا آهن يعني غيب جي پردي ۾ لڪي ويا 
آهن, ۽ آهي ٻيهران وقت منظر عام تي ايندا جڏهن ”آسمائي بادشاهت“قائم ٿيندي, 
جڏهن ت مصري فاطمي اهو چوندا هيا ت اهو (امام اسماعيل) عبيدال المهدي ۽ ان 
جي جانشيدن جي شڪل ۾ وري ظاهر ٿي چڪو آهي. 
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ڳالهين مان ڪا ڳالھ چوڻ جو مطلب اهو آهي ت ان (الل) ۾ ان جي 
مڂلوق ۾ِ ڪا هڪجھڙاتي (مشابهت) آهي. پهرين مقصد(علت الاول) 
هڪڙي سادي حڪمم(امرواحد) يا ارادي جي محض هڪڙي عمل ذريعمي 
هڪڙي اصول کي وجود ۾ آندو جيڪو ابديت ۽ گھيريل ھيو جنهن کي 
عقل سڎيو ٿو وڃي. ۾ انهي اصول هڪڙي ماتحت اصول کي ٺاهيو جنهن 
کي نئفس چئجي ٿو جنهن جو پهرين اصول سان اهوئي رشتو آهي 
جيڪ پا کي ٻي سان هوندو آهي انهي اصول جي لازمي صفت زندگي 
هي جيئن عقل جي لازمي صفت علم آهي, انهي ٻئي اصول پهريائين تت 
ايد الوجود) مادي کي شڪل ڏئي. جنهن جي لازمي صفت 
غيرمتحرڪ پڻو(انفعاليت) آهي ۾ ان کان پوءِ زمان ومڪان, چار 
عتصر, سيارا ۽ ستارا ۾ ڪائنات جا ٻيا سمورا تخليقي ماده پيدا 
ڪياٿين. جيئن ت ٻئي اصول جي اندر اڻهي ڳالھ جي دائمي خواهش 
آهي ت پاڻ کي پيدا ٿيل پهرين اصول جي سطح تائين مٿي کڻي وڃي 
انهي ڪري ان پاڻ کي انساني شُڪل جي هڪڙي ڍانچي ۾ پدرو ڪي.و 
سڀٽي انسائي نفسن يا روحن جو مول مٿو اهو آهي ت پكدائشي اصول 
(اصول خلق) يمتي عقل جي بلندي تي پهچن. سڀئي نبي سڳورا پتا 
ڪنهن خامي جي انهي اصول خلق جو جسمائي وجود يا مظهر آهن, جن 
جو مقصد اهو آهي ت انسان کي مادي سان مجاهدو ڪرڻ ۾ مدد ڪن. 
تنھن ڪري پيغمبرن کي ناطق يمئي ڳالهائيندڙاڳواڻ سڏيو ويندو آهي. 
سيارن وانگر اهي ٻ ڳاڻاٽي ۾ ست آهن, دئيا مخعلف مرحلن جي 
هڪڙي سلسلي ۾ گردش ڪري رهي آهي ۾ آخري مرحلي ۾ قيامت 
واتعم ٿيندي, جڎهن اثہاتي دين ۽ تانون جون پابنديون ختم (منسوخڂ) ٿي 
وينديون ڇو ت آسمانن جو تحر ڪ(گردش افلاڪ) ۾ ديتي حڪمن جي 
تعميل ائهي مقصد لاءِ آهي ت روح ڪماليت حاصل ڪري ۽ روح جو 
ڪمال ان حقيقت پر آهي ت عقل جو درجو حاصل ڪري ۾ ان ۾ ضم يا 
مدغم ٿي وڃي. وڏي ثتيامت (قيامت ڪپيرا) ۾ر سڀكي شون, آسمان, 
عنصر, ۾ حياڻي ماڻيندڙ مخلوتون هستي تان مٽجي وينديون, ۽ ڌرتي 
بدلجي ويندي ۽ آسمان هڪڙي ڪتاب جي ورقن وانگر بند ٿي ويندا ۽ 
نيڪي کي بدِي کان ۽ فرمانبردار ٻانهي کي سرڪش ٻانهي کان الڳ 
ڪيو ويندو ۽ حق (نيڪي) عالمي روح (نفسِ ڪل) ۾ ضم ٿي ويندي 
جڏهن ت باطل (بدي) برائي جي اصول يعتي شيطان سان وڃي گڏڎبو 
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ائين عبداله بِن ميمون جي عقيدي مطابق حرڪت جي شروعات کان 
وئٺي ان جي خحم ٿيڻ تائين ابتدائي مرحلو يمني مبدا آهي ۾ حرڪت يا 
سرگرمي واري عمل جي ختم ٿيڻ کان وٺي انتها سان رلجڻ تائين 
ڪماليت جو درجو آهي. ديتي حڪمن ۽ تائون جي لاءِ پنهنجا ماڻ 
آهن.“ ٽه هڪڙي شروم اٻاونل؛ هوني هي يڏ اچ اين 
(تدزيل) جي هڪڙي تشريح (تاويل) هوندي آهي ۽ ڏسڻ ۾ اچڻ واري هر 
شكي کي ڳجھي (غيبي) جھان ۾ پنهنجو ٻيو وجود اپهروپ)! هوندو آهي 
حق جي ڄاڻ عقل سان حاصل نٹي ڪري سگھجي پر رهتمائي ذريعمي 
حاصل ٿيندي آهي.“ 

عبدالله بِن ميمون جي پيروڪارن ان جي مذهبي نظرين کي اڃا 
گھڻو اڳتي وڌايو ۽ دعوا ڪيائون تہ قيامت جي معنيٰ آهي امام جو ظهور 
يا نزول ۾ خداثئي سلطنت جو قيام جنهن ۾ دين ۽ شرعي تانونن جون 
سختيون ختم ٿي وينديون, انهن جو عقيدو آهي ت مذهب ۾ لڳي جي 
اجازت آهي. قرآن شريف جي سمورن احڪامن جون ڳجھيون ممتائون 
آهن, مذهب صرف ظاهري ڳالهين جي بجا آوري تي ث پر اندر جي 
احساس ۽ سوچ تي مشتمل آهي. هر اهو عمل یا ڳالھ جيڪي 
تقصانڪار ڪون آهن ت اهي جاٿز آهن, روزو امام جي غيبيت واري راز 
کي محفوظ رکڻ کان سواءِ ڪجه ٻ نئ آهي. زناڪاري خلاف پايندي 
انهي ڪري آهي ت جيئن ڀيروڪار مذهب جي رازن کي ظاهر نن ڪري 
سگھن, زڪوات جو مطلب معصوم امام کي پنهنجي آمدني جو ڏهون 
حصو ڏيڻ آهي. اهڙن عقيدن جو اهو نظام ڪيترن فلسفن ۽ مذهين جي 


! ڪما تحرڪت الانلاڪ بنهريڪ التفس والعقل والطبائم ڪڙالڪ تحرڪ 
النفوس والاشخاص بالشراٿع بتحريڪ التبي والوصي في ڪل زماڻ دائرا عليٰ 
سيعت سيعت حتيٰ بنڻهي الي الدور الاخير ويدخل زمان ت القيامت وترفع التڪاليف 
وتصمحل الستن والشراٿع وانما هه الحرڪات القلڪيت والسدن الشرعيت لتيلغ 
التفس اليٰ حال ڪمالها وڪمالها بلوغها اليٰ درج العقل واتحادهاي و وصولها اليٰ 
مرتيت فعلا وذالڪ هوالقيامت الڪبري ثخنحل تراڪيب الافلاڪ والعمتاصر 
والمرڪپات ويئشق السماء تتئاثر الڪوڪبپ وتبدل الارض غيرالارض وتطوي 
السموات ڪطي السجل لڪتاپ المرقوم في ويحاسب الخلق ويتميزالخير عن الشر 
والمطيع عن الماصي ويتصل جزويات الحق بالنفس الڪل وجزويات الباطل 
بالشيطان المبطل(شهرستاني, حصو پهريونا. 
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عجيب ۽ انوکي كچڻي آهي, ۽ ان جي رجحان ۾ قائون ۽ اخلاقيات جي 
بربادي آهي. 

عبدالله پِن ميمون شام ۾ مستقل رهائش اختيار ڪئي جيڪو 
عيسائي غناسطيت جو گھر هيو جٿي ان پنهنجن مذهبي عقيدن کي اڃا 
وڌيڪ وڌاي.و هي ان همدان وارن کي جيڪو قرمط بہ سڏيو ويندو هيو., 
پنهنجي عقيدي جو پيروڪار بڻايو ان شهر جو نالو اسلامي واقعن ۾ 
بدنامٿيل آهي 

عبداله بِن ميمون جي پيروڪارن ماڻهن کي مريد بڻائڻ وارو 
جيڪو طريقو اختيار ڪيو اهو ساڳيوئي مائي[مانو) جي نظرثٿي جي 
ڀيروڪارن وارو هيى يعتي سيکڙاٽ کي مڪاري وارن سوالن ۾ 
مشڪوڪ جوابن سان گمان جي اوڙاھ اڇلاٿئڻ وارو طريقو. محسن 
ناني کي انهي ڳالھ جو جنهن داعي اطلاع ڏنو ان جو چوڻ هيو ”ان عمل 
جو مقصد خراب ڪود هيو پر رڳو حق ۾ حڪمت جي ڳولاٿو کي يقين 
جي منزل تائين پهچائڻ جو نموتو“ ' جنهن ماڻهوءَ کي اهي پنهنجي 
عقيدي تي آٹڻڻ جي ڪوشش . ڪندا هيا ت ان شخص جي مڏهبي ڄاڻ 
مطابق طريقو ب تبديل ڪندا هيا. دعوت ڏيندڙ(داعي) پهريائين تہ نئين 
مريد جي عقيدي کي بغير ڪنهن اعخراض جي تسليمر ڪند وهيو ۽ پوءِ 
عام طور تي اٽڪلي اشاري سان مريد جي دل ۾ ششڪ پيدا ڪري ان جي 
ذهن کي پريشان ڪري ڇڏيندو هيو ۾ آخر ۾ ان کي صرف باطتي 
طريقي جي نيارن اصولن ۾ حل هجڻ جي صلاح ڏيندو هي مثال طور 
جيڪڏهن داعي ڪنهن شيعي کي پنهنجو معتقد ڪندو هيو ت اهو پاڻ 
کي اهل بيت جي جان نثار حمايتي طور ظاهر ڪندو هي انهن سان 
جنهن ظلہ ۽ نااتصافي وارو رويو اخٿيار ڪيو ويو هي حضرت امام 
حسين عليہ السلام جي شهادت ۽ ڪرپلا جو ڪوس. انهن واقمن تي 
تفصيل سان ڳالهائيندو هي ائين راھ رسم پيدا ڪرڻ کان پوءِ اهو 
صلاح قبولڻ لاءِ تازي ذهن منج باطنين جا مخفي عقيدا اوتڻ شروع 
ڪندو هي.و جيڪڏهن داعي جو واسطو ڪنهن يهودي سان پوندو هيو ت 
اهو مسلمائن ۾ عيسائين جي باري ۾ الزام ‏ تراشي ڪرڻ سان ڳالھ شروع 
ڪندو هيو ۽ پنهنجي ان شاگرد سان واعدي ڪيل مسيحا 


أّديستان صفحو356. 
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(مسيحا موعود) جي مسئلي تي اتفاق ڪندو هيو ۽ آهستي آهستي ان 
اناڙي کي باور ڪراٿيندو ھيو ت اهو واعدو ڪيل مسيحا يعٽي مسيحا 
موعود ٻيو ڪير ثہ پر امام اسماعيل آهي. جيڪڏڎهن داعي ڪنهن 
عيساٿي کي هم خيال بڻائيندو هيو ۾ ان کي پنهنجو ڪرڻ گھرندو ھيو 
تہ اهو مسلمانن جي جھالت ۽ يهودين جي سرڪشي تي گھڻي ڊيگھ 
ڏئي ڳالهائيند وهيو اهو عيسائي مذهب جي سمورين مك ڳالهين سان 
هم خيالي جو اظهار ڪندي انهن تي ٽيڪاٿڀغي ٻ ڪندو هيو ت اهي 
سمورا علامتي هيا ۽ انهن جي ڳوڙهي معنيٰ تائين رسائي صرف باطڻي 
نظام جي وسيلي ممڪن آهي. جڏهنا نن اناڙي جو ڏهن تما گھئلو متا 
ٿي ويندو هيو تہ اهو ان مريد کي ٻڌائيندو هيوت عيسائين شفا ڏيندڙ 
مقدس روح (لارقليط) جي نظرئي جي باري ۾ غلط اندازو لڳايو آهي. ۾ َ‫ 
اسماعيلي امام ٿي حقي شُفا ڏيندڙ مقدس روح (فارقليطا آهي. ' عبدالله 

بڀن ميمون تقہ جي نظرثي کي پڻ مختصر نموني ۾ مقرر ڪيو يعتي 
ڪنهن مخالف مذهب جي عقيدي ۽ ان جي بجا آوري سان ظاهري ڏيکگ 
واري هم خيالي. اهو نظريو ماني کي مڃيندڙ سڀني فرقن منجھ مروڄہ 
ھيو ۾ پال جا پيروڪار ٻ ان کان ٻچيل ڪود هيا. عبدالله بِن ميمون ان 
کي ٻين مقصدن, ڪجھ ڏاڍاين جي تڪليفن کان بچڻ لاءِي ۽ ڪجه 
ممتقد بنائڻ . واري ڪمر کي سهنجو بنائڻ جي مقصد ڪري وري 
محعارف ڪراي.و تقيو ڏاڍائي ڪندڙ خلاف ڪمڙور ۽ متاٿر ماڻهوءَ لاءِ 
قدرتي دفاع آهي. سڀني ماڻهن ۾ شهيد ٿيڂ جي همٿ ڪون هوندي 
آهي. ۽ انهن ما ن گھڻائي جتي پڄي ن سگھندي آهي ت آ ڻ مڃي وٺندي 
آهي. اوائلي عيسائين کي ب تقي تي عمل ڪرڻو پئجي ويو هي.و 
اسماعيلين يعٽي باطنين لاءِ ثهايت ضروري هي وت عياسي خلافت جي 
اٿررسوڂ اندر سڀني ملڪن ۾ پنهنجن مذهبي خيالن کي لڪاڻن, ...ها 
گھڻي زماني کان لاڳو رهندڙ عادت آخرڪار انهن جي ٻي فطرت (فطرت 
ثاني) ٿي وئي. انهن وٽان وري خاص شيعن ان تقيي جي عادت کي 
پنهنجو ڪري ورت.و جيستائين ترڪي ۾ ايران پرامن رهڻ جي باهمي 
لاڳاپن ۾ داخل ڪود ٿيا هيا, ان وقت تائين نع ڪو ب شيعو جيستائين 
سٿي عقيدي وارن ن ارڪائن جي بجا آوري ن ڪندو هيو ت حج ب ڪري 


دراصل ماني خود شفا ڏيندڙ مقدس رو=(فارقليط) هجڻ جي دعوا ٿي ڪئي. 
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ڪون سگھندو ھيو اهڙن معاملن ۾ هڪڙي مذهبي شيعي لاءِ جيڪو 
مقدس جاين جي زيارت ڪرڻ جي تمتا رکندو هي.و. ٿقيي جو سهارو ولڻ 
نهايت ضروري ٿي ويندو هي.و پر تقيو ”جيڪو خوف ۾ ڏاڍ جي فطري 
پيداوار هئي“ ايرانين جي طبيعمت ۾ پر تمام گھڻو شامل ٿي ويو آهي جو 
جڏهن ان جي ڪائي ضرورت ڪود هوندي آهي ت ب اهي انهن حالتن ۾ 
ب انهي کي پڪڙيون ٻيا هوندا آهن. اهي ڪنهن ٻئي مذهب واري ماڻهو 
جي احساس ۽ جذبات کي مجروح ڪرڻ کان بچڻ لاءِ تقيي جو عمل 
اختيار ڪندا آهن, بلڪل ائين جيئن جديد پروٽيسٽنٽ فرقي وارا 
ڪئئٿولڪ ملڪن ۾ رومي رسمن جو ظاهري احٿرام ڪندا آهن. 

همدان, جنهن جو ٻيو نالو قرمط آهي. پنهنجي پير ومرشد کان 
ڌار ٿي ويو هيو ۽ پنهنجو الگ فرقو ٺاهيو هئائين. عبدالله بِن ميمون 
پنهنجي عقيدي جي پرچار ۾ طاقت جي استعمال کان انڪار ڪيو هيو, 
قرمط ان کي پنهنجي عقيدي جو بنيادي رڪن بڻڱايو ٿي سگھي ٿو 
ڪاٿروسير ))9٣0816٣(‏ وانگر اهو بہ تعصبي ماڻهن جي ڏادِ ڪري 
ائين ڪرڻ لاءِ مجبور ٿيو هجي. ان بحرين ۽ المثا ۾ بغاوٿ پيدا ڪري 
ڇڏي خليفي جي لشڪر جي هيڻائي ڪري ان کي سوڀِ حاصل ٿي. 
تمام گهڻا پڀيروڪار گڏ ڪري اهو بحرين مان ڪاھ ڪري نڪتو ۾ پال 
جي پيروڪار ڪائروسير وانگر قتلام ۾ تباهي ڪندو اڳتي وڌندو ويو 
قرمطين جا بحرين ۽ المثا ِ جيڪي قلما هيا انهن ۾ مورچابند ٿي انهن 
اٽڪل هڪ سو سال تائين بغداد جي خليفي سان خوني ويڙھ جاري 
رکي. انهن مڪي کي پڻ تاراجم ڪيو ۾ حضرت ابراهيم علي۔ہ السلام 
جي قديم يادگار جي تشائي وارو مقدس پٿر(حجر اسود) ٻ کي ويا, 
جيكن 900 سكو سال پوءِ وهابين بہ ائين ڪيو. اها بي ادبي انهن پاڻ 
جهڙن عادي پال جي مڃيندڙن پالين (1"9011895) جي مثال جي تقليد ۾ 
ڪئي, جن آفيسس (1016505) ۾ ڦرلتٽ ڪكي هئي, سيئٽ جان جي 
مقيري کي ڊاهي پٽ ڪيو ھيو ۾ ان جي گرجا کي گھوڙن ۽۾ خچرن جي 
اسطٽبل ۾ تبديل ڪري ڇڏيو هيو. آخرڪار انهن قرمطين کي خليفي 
معحتضدبالله برباذ ڪي.و 

قرمطين جي تباهي کان پوءِ اسماعيلي فرقي تي ڀابندي وڌي 
وئي. ان جي شيدائين کي پابندي هيٺ رکيو ويو ۽ ڳولي ڳولي ڪوئن 
وانگر ماريو ويندو هي.و اسماعيلين کي پاڻ کي هر پاسي لڪاڻڻو پئجي 


جائين عبيدان المهدي آفريڪا کي عباسيھ 

ورت و 

مصر جا فاطمي سائنس ۽ هنري تعليم جا وڏا حامي هيا 
پنهنجي رعيت منجھ علم کي عام ڪرڻ جي خواهش سان ع۽ گڏ اهي 
عبدالله بن ميمون طرفان شروع ڪيل تبليغ ذريعي كين ٿيندر فائدن کان 
ب غافل ڪون هيا, انهي ڪري انهن ان جي ڳجھن ۽ مائوي نظرين کي 
ڪنهن حد تائين پنهنجي مفاد لاءِ اختيار ڪي انهڻن ڪاليج, عوامي 
لئبريريون, ۽ سائنسي ادارا(دارالحڪمت) تام ڪيا, انهن ۾ رحڪتاب ني 
رياضي جو سامان وڏي پيماني تي مهيا ڪيائون, ۽ انهن ۾ نالي وارا 
اوستاد ۽ عملو ڀرڻتي ڪياٿون. ڪتب خانن ۾ موجود ادبي خزانن کي 
پڙهڻ ۽ استعمال ڪرڻ جي عام اجازت هئي ۽ لکڻ جو سامان مفت مهيا 
ڪيووبندوهي.و. أخليفا وقت بہ وڻت علمي بحث مباحڅا ڪرائيندا هيا 
جنهن پر انهن درسگاهن جا اوستاد حصو وٺندا هيا ۽ مختلف ادارن 
مطابق ورهايل هوندا هيا _ هٽرمتل, رياضي دان, فقيه َ‫ ساٿنسدان 
جيڪي پنهنجي مخصوص پوشاڪ (خلعت) ۾ هوندا هيا. انگلستان 
جي يونيورسٽين وارو چوغو (گائون) گھڻي حد تائين اتهي عربي خلمت 
جي نموئي جھڙو آهي. 

اوستادن ۽ عملي جي ٻين ملازمن جي پگھارن لا تعليمہ جي 
گھريل سامان لاي ۾ عوامي سائنس جي ڄاڻ وارين ٻين شين جي خرچ 
جي پورائي لا باضابط طور مقرر ڪيل محصرل ذريمي حاصل ٿيل 
آمدثي ما ان ٻ لک ستونجھاھ هزار اشرفين جي رقم انهن ادارن جي 
ساليائي خرچ لاءِ مقرر ٿيل هئي. انهن ادارن ۾ اٽسائي ڄاڻ جي هر علم 
جي تمليہ ڏئي ويندي هئي. مرڪزي دارالحڪمت ۾ هڪڙو وڏو درس 
دلچسپي رکندڙ شاگردن کي ان ۽ عقيدي جي مضمونن ۾ تعليم ڏئي 
ويندي هئي. هفتي ۾ ٻ دفعا, سومر ۽ اربيع ڏينهن تي درسگاھ جو سريراھ 
(داعي الدعات) گڏجاڻيون منمقد ڪندو هيس جنهن ۾ سفيد ڪچڙن ۾ 
ملبوس ٻئي مرد ۽۾ عورتون الگ الڳ جايون سنڀالي شرڪت ڪندا هيا. 


! مقريزي ۽ ڊي ساسي ( 5801 96]) جو ”ڪرسٽوميقي عربپ“( 7[116510111811118) 
16ه) جلد پهريون, صفحو 8 
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انهن گڏجاڻين کي مجلس الحڪمت سڏيو ويندو هي.و. ڪاروائي شروع 
ڪرڻ کان اڳ درسگاھ جو سرپرست خليفي جي اچڻ جو انتظارڪندو 
هيو جيڪو درسگاھ جو سرپرست اعليٰ هوندو ھيو درسگاھ جو سربراھ 
ان کي اهو خطبوپڙهي ٻڌاٿيندو هھيو جيڪو اهو ئون سيکڙاٽ طالبن آڏو 
پيش ڪرڻ گھرندو هيو ۽ خليفي کان پوءِ انهي لکيل مسودي تي صحي 
ڪرائيندو هيو' سکيا واري انهي تقرير( ليڪچر) کان پوءِ شاگرد 
درسگاھ جي سربراھ جا هٿ چمي ان سان ملندا هيا ۾ سرپرست اعليي 
جي صحيح کي تعظيمہ سان پيشائي تي رکندا هيا. مقريزي طرفان هن 
درسگاھ اختيار ڪيل شروعاتي مختلف درجن جو تفصيل, عالمي 

ٿيچاري جي تنظيہ جي هڪڙي بي بها ڄاڻ ڻڂ جي حيثيت رکي ٿو 
نراصل اهر واري درسگا ان کان پو حيساي ڊيا ۾ قائمم ڪيل سڀڇئي 
علمي ادارن جي لاءِ هڪڙو تمونو (ماڊل) ٿي وٿي. عبدالله پٻن ميمون 
شروعاتي ست درجا قائہِ ڪيا. ڇوت ست هڪڙو ڀلارو انگ ھيو 
ڪاتنات ۾ ست سيارا آهن, هفتي ۾ رست ڏينهن آهن, ۽ ست امام آهن. 
قاهره ۾ اهو ٿيوتہ قديم مصر ۾ اهو قاعدو هي وت مندر جو وڏو پوڄاري 
ماڻهن کي مذهب جا اسرار ٻڌائيندو ھيو اهو قاعدو هاڻي مائو جي نظرين 
جي بخياد تي تبديل ٿي وڌيڪ سگھ سان لاڳو ٿي ويو ۽ درجن جي انگ 
کي ٽون تائين وڌايو ويو ُ پهرين درجي وارو مرحلو سڀئي کان گھڻو ڏکيو 
ھيو ۾ سڀکڙاٽ جي ڏهن کي موڙڻ لاءِ ۽ ان قسم كلڻ لاءِ جنهن ذريعي اهو 
پاڻ کي انڌي اعتقاد ۽ غير مشروط فرمائبرداري سان ڳجھي نظرثي سان 
ٻڌل رکندي راضي ڪرڻ ڻ لاءِ تمام گھڻو وقت درڪار هوندو هيو. ان کان 
پوءِ معاملو سولو ٿي ويندو هي نئين مريد کان آهستي آهستي سڀئي 
نظريا تسليہ ڪرايا ويندا هيا ۽ ان کي فرڻي جو مان مٿانهون رکڻ واري 
عزم جو آل ڪار بڅڄڻ لاءِ تيار ڪيو ويندو هيو. 

مهدي جا ۽ ان کان پوءِ قاهره جا وڏا درسگاھ اٿين تمام گھڻي ۽ 

پري ري تائين پهچندڙ سڃاسي تشريح جا مرڪز ٿي ويا. پر اهي جن 
نظرين جي تعليم تي زور ڏيندا هيا اها ٿورن ماڻهن تائين محدود هئي. 


1 


مفري 


2 ٿ . 5 خ 
هي حاشيو ضميمو نمبر ڈ ۾رڏسو 
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ايليوسس "(116018:5]) جي پراسرار رسمن يا ٽيمپلر (1611[]9181), 
اليومتاتي تي ")1197009 ۽ فرانس جي انقلابين جي ڳجھن نظرين وانگر 
انداز ۾ ٻڌايا ويندا هيا. مڪمل طور صرف انهن ماڻهن کي ٻڌائيندا هيا 
جن کي اهي پنهنجن دشمتن جي طاقت کي کوكلو ڪرڻ جي مقصد لاءِ 
استعمال ڪرڻ ڇو ارادو رکندا هيا. عام ماڻهن ۽ اڻ لاڳاپيل ماڻهن لاءِ 
جي سختي سان پابندي ڪرائي ويندي هئي. گھڱائي خليفا, خاص طور 
تي مز پنهنجين حياتين ۽ عمل ۾ سخت مذهبي. متقي ۾ شرعي قانون 
جا گھڻو پابند هيا. ” انهن جي ماتحت جيڪي شرعي قاضي ۽۾ رياست 


1 1 
قديہ يونان جي هڪڙي جاءِ جتي هر سال دميٽر ديوتا ۾ پرسيفوئي ديوي جي اعزاز 
پرمڂفي مذهبي رسمون ادا ڪيون وينديون هيون.(اردو مترجم) 


ُفري ميسنن(خدائي خدمتگارن) جي هڪڙي جماعت(اردو مترجم) 


عيسائين جو هڪڙو فرقو جيڪو خاص ڏهتي ۽ روحاني قوتن جي دعوا ڪندو 
آهي.(اردو مترجم) 


محسن فاني لکي ٿو”ائمہ. اسماعيل۔ مغرب هہ مقيد بامور شرعي يودند “(مقغرپ جا 
سڀئي اسماعيلي امام ظاهري شريمت جا مڪمل طور پابند هوندا هيا. چيو ويندو 
آهي ت تاهره جو ڇهون فاطمي خليفو حاڪم بامراهة کي, جنهن کي دروزي 
(اسماعيلين جي شاڅ) اڄوڪي دور ۾ ب خدا ڃو اوتار تصور ڪن ٿا, ”سنگدلي جو 
مجسمو“ هو ان ن جي شخصيت عجيب متضاد ڪردار واري هئي, ۾ جيئن مقريزي 
صحي طور سمجھي ٿو گھڱو ڪري ان جو دماغ مائوف ٿي ويو هيوو اهو هڪڙي وقت 
وڏو ظالہ جابر ٿي ويندو ھيو تہ ڪنهن وقت داناءُ ۾ خداترس حڪمران. ان پنهنجي 
راڄ ۾ نسل ۽ مذهب جا سڀكي امتيازي فرق ختمر ڪري ڇڎڏيا, ٽهڙن جي حفاظت ۾ 
سهوليت لاءِ| ن قاهره جي گھٽين ۾ روشتي جا فائوس لڳرايا, ان پوليس جو نظام قائم 
ڪي.و ان َ ڏوهن جي روڪٿام ڪئي. حاڪم پامرالله ج جي باري ۾ تفصيل معلوم 
ڪرڻ ڻ لاءِ ڏسو ڪتاب اسلام جي مختصر تاريخ ”شارٽ هستري آف ساراشيد“ اهو 
هڪڙو عجيب اتفاق آهي ت خطرناڪ آٿيون (811]) کي ي. جنهن کي بلڪل اهڙو 
ٻيو شيطاني مجسمو ٻڌايو ويو آهي, ان جي زمائي جا عام روسي هڪڙو تابليت ۾ 
مضبوط ڪردار جو واحد حڪمران سمجھندا هيا. حقيقت اها آهي تہ گاليزوماريا 
سفورزا (510128 118118 78168720)), سسلي جي نارمن سردار جيڪو پنهنجن 
مخالفن کي چيرائي انهن جا آنڊا ٻاهر ڪڍرائي ڇڏيندو هي پوپ پال ۽ پوپ 
اليگزينڊر ڇهين انگلنڊ جي بادشاهن رچرڊ ۽ جان ن (011) ۽ ٻين ماڻهن جيڪي 
ظلم ڪيا صرف اهو ڏيکارين ٿا تہ جڏهن غير ذميوار قوت ۾ (ڏسو بقايا ”9 
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جا آفيسر هيا. آهي ب دٻندار ۾ پرهيزگار مسلمان هيا. انهيءَ جي باوجود 
اها ڳالھ تہ هڪڙي ڳجھي جماعت پرسرار طريقن سان سلطنت جي 
ڪمن ۾ مداخلت ڪري رهي هئي, ان معاشرتي ٻنڌاڻن کي ڪمزور 
ڪري ڇڎي.و ڳجھن جاسوسن جي تنظيہہ هڪ طرف عباسين جي 
قبضي کي ت ڪمزور ڪري ڇڎي.و پر ٻئي طرف نہ فاطمين جي قبضي 
کي مضبوط ڪيو نہ وري انهن جي دنياوي اختيار کي طاقت وئراٿي. 

مصر جي فاطمين کي حسن ٻن محمد صباح همياڻي., عام مور 
تي حسن صياح سڏيو ويندق جي پوئلڳن کان امتيازي فرق ڪرڻ لا 
مغربي اسماعيلي سڎيو ويو آهي. حسن صباح اهو ماڻهو آهي جيڪو 
مغربي تواريڂ ۾ حشيشين فرقي' جي باني جي حيثيت سان بدنام ٿيل 
آهي. پر ان جا پوئلگڳ ان کي ”سيّدنا“ جي لقب سان ياد ڪندا آهن. ان 
جي پيروڪارن کي ڪڏهن ڪڏهن مشرقي اسماعيلي يا الموتي یا 
ڪوهستان جا ملحد( يمتي ڪوهستان وارا فاسق بي دين) سڎيو ويندو 


آهي. 
حسن, جئين ان جو نالو ظاهر ڪري ٿو ايران جي خوتي شهر ۾ 
رهندڙ عرب نسل منجھان هڪڙي نالي واري شيعي عالہ جو پٽ هي.و ان 
پنهنجي زماني جي سڀني علمن منجھ چڱي خاصي تعمليہ حاصل 
ڪئي هڪي. اهوچيو وڃي ٿو تہ ڪنهن زمائي ۾ اهو نظام الملڪ جيڪو 
بمد ۾ مشرق جي ٻن عظي سلجوق حڪمرانن الپ ارسلان جو ۾ ملڪ 
شاھ جو وزير ٿيو ۽ مشهور صوفي شاعر عمر خيام جو ساٿي شاگرد هي 


سيا چو سا هوندوآهي“ 


أ سالويسٽر ڊي ساس 5860 06 5('16816) جو خيال آهي ت اهو ٽالو لفظ 
”حشيش “(هندوستاني ڀنگ) مان نڪتل( ورتو ويو) آهي, حسن صياح جا پڀروڪار 
خود جنهن جو نشو ڪندا هيا ۾ انهيءَ ڳالھ کي هاڻي عار طور تي تسلي ڪيو ويو 
آهي. ڏسو پرفيسر پرائون (131010116 17101868507]) جو ڪتاب تاريځ ادبياتِ ايران 
(”لتريري هستري آف پرشيا“ 011561518 11151801۱ 1)10181.]) جلد بي صفحو 
04 محسن فائي انهي شخص جي زندگي ۽ عقيدن جي ٻاري ۾ خود اسماعيلين جي 
خيال مطابق هيئن ٻڌائي ٿو ”جڎهن ت هيستائين ان جي زندگي جي باري ۾ تمصب 
جي قلہ سان لکيو ويو هي و”چون احوال او در تواريڂ باقلام تمصب نگارش يافت لا 
جرم بپ تحرير ان چنانڄ۔ نزد اسماعل است مبادرت مي نمايد“ . م 5 پڻ ڏسو 
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پر اها ڳالھ هاڻي ناتابل اعتبار ٿي وٿي آهي.' ملڪ شاھ جي درٻار ۾ 
پنهجچين خواهشن جي ناڪامي تي اهو قاهره جي شاهي درٻار ڏانهن 
روانو ٿي ويو اتي کيس قاهره جي اسماعيلي درسگاھ جي پراسرار رازن 
وارن درجن ۾ داخل ڪيو ويو ايران ان زمائي ۾ ڪٽر سُنين جي نهايت 
مضبوط هڱن ۾ ھيو جتان جا ساجوق سلطان اشعريت جي سخت ٹرين 
روايتن جا حامي هيا. حسن مصر منجھان ايشيا ڏانهن موٽي | يو ۽ 

ڪجھ طاقت جي زور تي ۽ ۾ ڪجھ ٺڳي سان هڪڙي فتح ن ڪري 
سگمڻ جهڙي قلعي تي قبضو حاصل ڪيائين, .ه ‏ قد فارسي يا 
پهلوي ٻولي ۾ الموتُ يا نشيمن (عقابن جو آکيرو ) سڏيو ويندو هيو, 
جيڪو فارس جي پهاڙي علائقي جي نهايت بي پهچ مٿانهين تي ٺهيل 
هي.و. پنجتيهن سالن دوران جن ران کي ۱ ن جاءِ جو قبضو حاصل رهيو 
ان اتان اوير يورپ, آفريڪا ۾ ايشيا جي سڄي علائقي ۾ دهشتگردي 
جي هڪڙي نظام کي منظم ڪيو“ جتان ان جا فدائي تلوار جو مقابلو 
خنجر سان ڪندا هيا ۽ ڏاڍ جو بدلو تحل سان وٺندا هيا. اهو پاڻ مذهبي 
اصولن جو سخت پابند هيو ۾ پنهنجي اختيار هيٺ آيل علائقي جي 
دائري ۾ ڪڏهن ب شراب واپراد ٿڻ يا ثاچ گائن جي اجازت ڪون ڏيندو 
هي.و ان جي باطنيت مغربي اسماعيلين جي باطثيت کان مختلف ٿي 
لڳي۔ شهرستاني ۽ محسن فائي ان جي عقيدن کي تفصيل سان بيان 
ڪيو آهي, پر اڻهن مان ٻئي ان جو ذڪر ڪجھ ڊڀ سان ڪن ٿا, 
جيڪو انهي گمان کي ظاهر ڪري ٿو ت اهي ان جي فدائين جي ڂتجر 
کان بلڪل بي نڪر ڪود هيا." ان جي نظرين جي صوفياڻي پهلو کان 


1 وه گ مه ”!2 ٴًَ 4٤٤‏ 75 3 
پروفيسر اي جي برائون جو ڪتاب ”لٽريري هسٽري آف پرشيا",جلد ٻيو ضميمو 
3 پڻ ڏسو 


ُ‫ وصاف لکي ٿ ٿو:”قلہ الموت يعتي آن اآشيان عقابست. “مطلب موت جوقلمويمني 
اهوعقابن جو آکيرو آهي. 


' تزون جي ڀرسان. 


4 . « 8 . 
وصاف لکي ٿو: واز تل وهتڪ ونهيڪ وفتڪ ملاحدِ امن وامان ازميانِ مسلماتان 


امام فخرالدين رازي سان واسطو رکندڙ هيٺئين قصي مان ثابت ٿيندو تہ اڻهن جا 
انديشا بي سيب ڪوڌ هيا. اهو معززامام پنهنجي اباڻي شهر ري ۽ اصول فقه (بقايا) 
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هٽي ڪري اهو چئي سگھجي ٿو ت اڻ شروعات جا فقط چار درجا مقرر 
ڪيا. پهرين ٽن درجن ۾ ڪاميابي حاصل ڪرڻ وارن کي تر تيب وار 
فدائي, رفيق ۽ داعي جو نالو ڏنو ويندو ھيو يعثي جانڅان ساٿي ۾ سالار 
جيڪڏهن ڪنهن سرشتي سان لاڳاڀو ڏيکارجي جنهن سان حسن جو 
ادارو ويجھي هڪجھڙاٿي رکندڙ آهي ت اهو ٽيميلر (11[09187ع6آ1) وارو 
نظام آهي. توڙي جو اهو سدائين مصري خليفن سان رسمي عقيدت جو 
اظهار ڪندو هيو پر انهيءَ اداري جو اهو پهريون سرپرست اعليٰ هي.و 
الموت واري درسگاھ جي چوٿين سرپرست اعليٰ حسن ٻِن محمد جنهن 
پنهنجن ارادن جي تڪميل لاءِ قاهره جي خليفي مستنصر بالله جي پُٽ 
نزار جو اولاد هڄڻ جي دعوا ڪرڻ کان ٻ ڪون گھٻرايو سڀٽي مذهبي 
پابندين کي ختم ڪري ڇڏي.و ان جي دعوا هڪي ت قيامت اچي وٿي هئي, 
ان جي شخصيت ۾ امام جو ظهور ٿي ويو آهي. ۽ آسمائي سلطنت 
اخلاقي قانون جي رسمي بندش کان آزادي ۽ اجازت نامي سان قائمر ٿي 
وتي هئي. ' اهو پاڳل انقلابي ماڻهو الموتين جي تاريخ ۾ ”عليٰ ذڪره 


(بقايا) تي درس ڏيندو هھيو هڪڙي دفنمي درس ڏيندي انِ اسماعيلين جي مذمت 
ڪئي. انهي جسارت جي خبر قلعہ الموت (عقابن ج جي آکيري) پهتي ۽ هڪدم 
هڪڙي فداني کي رواڻو ڪيو ويو ت اهو انهيءَ بي پرواھ عالم کي سڀكکت ڏئي. فنداتي 
ري ۾ پهچڻ کان پوءِ امام جي مدرسي ۾ هڪڙي شاگرد طور داخلا ورتي. سٿن مهينن 
تائين اهو پنهنجي منصوبي کي عملي جامو پهرائڻ لاءِ موتعي جو انتظار ڪندو 
رهي.و آخرڪاران هڪڙي ڏينهن امام صاحب کي پنهنجي حجري ۾ اڪيلو وينل 
ڏٺى ان دروازو بند ڪري امام صاحب کي هيٺ فرش تي ڪيرايو ۽ ان جي نڙي تي 
خنجر رکيائين. ڊنل اوستاد پڇيو ”مون کي ڇو ٿو تل ڪرين؟“ فدائي جواب ڏنو 
”انهي ڪري جو تون اسماعيلين تي لعمنت ملامت ڪئي آهي.“ امام صاحپ قسمر 
کڻي واعدو ڪيو تہ اهو ڪڏهن ب انهي جماعت کي گھٽ وڌ ڪون ڳالهائيندو 

ندائي امام صاحب جي قسہ تي اعحيار ڪرڻ كا ان انڪار ڪيو ۽ مطالبو ڪيو ت 
اهو سندن آڻاء اعظم کان وضيفو وٺڻ منظور ڪري ۽ پاڻ کي ان جو نمڪ خوار 
بڻائي. 


ٰ حسن صباح 508 هجري ۾ فوت ٿي.و. وصاف, هلاڪو خان جي وزير ۾ جهان ڪشا 
ڪتاب جي لڀکڪ جويني جي حوالي سان اهن اسماعيلين جو تهايت كلځ پر 
منصفاڻي انداز ۾ تفصيل بيان ڪري ٿو: 
”چون امام غشوم بمنير برآمد چون مر شوم پر درخت زقوم نغست واز 
تحميدي فراخور معحقد مزمومر فارغ شّده فده داد ك ابواب رحمت يمثحتاح هدايت 
ڪشاده است و قيامت موعود منقود شده و قبيح بن مذمم اعتيٰ حسن بن محمد امام 
بحق و خليف مطلق است ومولانا فاها بفهم ايشائرا بخداي رسانيد وانواع(ڏسو بقايا) 
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السلام“ جي نالي سان سڃڄاتو وڃي ٿو _ جيڪو ”ذڪرالسلام“ طور 
تبديل ٿي ويو. ان وقت کان الموت ج جي تباهي تائين حسن نالي انهن 
ٻنهي ماڻهن جي پوئلڳن شهري مماشري سان هڪڙي بي شرمي واري 
ويڙھ جاري رکي, جنهن ۾ ڪنهن ب ڌر هٿيار ڦٽي ڪندڙ کي ڪائي امان 
ڪون ڏئي. حقيقت ۾ اهي اسلام جا نهلسٽ (11111115]5) يعتي مذهب ۽ 
اخلاق ڇا ائڪاري هيا. انهن جي دڏاردار حُتچرن هيٺ مسلمانن ۾ ت 
عيسائين, ٻنهي ڀوڳي.و. آخرڪار هلاڪوخان انهن تي هلان ڪري آيو ۽ 
انهن جي جابلو قلمن کي تباھ ڪري انهن کي مختلف علائقن ۾ تڙ 
ڇڏيو ۽ زيان خور جانورن وانگر ڳولي ڳولي قتل ڪي ' 

اسماعيلين کان صليبين اهو نظريو ورتي جنهن يورپ جي 
مذهبي ٿوڙي غير مذهبي سڀئي ڳجھين جماعتن جي ٺاهڻ لاءِ رهئمائي 
ڪئي. ٽيميدر (0187][آ) ۾ هاسيٽلر (105[901)81161]) وارن جا ادارا ۾ 
اگنيشس لويولا (0(019.] 15ا811911]) طرفان قائمم ڪيل سوسائٽي آف 
پسوع (165115 01 (506160), جيڪي اهڙن ماڻهن تي مشتمل هيون جن 
جي پنهنجي مقصد لاءِ جائثاري ۾ پاڻ ارپڻ واري جذبي کان اسان جي 
وقت ۾ گوءِ کڻڻ مشڪل آهي, وحشي ڊوميٽئنيڪن (901111111087۱]), ۾ ,رم 
مزاج فرانسسڪن (131106156811”) انهن سڀني جو نمونو قاهره يا الموت ۾ 
ملي ٿو. خاص طور تي نائيٽ ٽيپلر (16[۱1615 1۱[8[11آ) جن وٽ پنهنجن 
اعلئي سرپرستن (111851615 018108), وڏن پادرين (11(015] 001818), 
مذهبي شيداتئين ۾ شروعاتي درجن جو هڪڙو باقاعده نظام موجود آهي. 


(بتايا) تڪليف برداضشت ت وچون از منبر نزول ڪہ وساط عيد گسنئردو آنرا عيد قيام 
خوانئد و بشرب خمور و نشر لهو و سرور اشتفال نمود وابن حسن را باصطلاح بي 
استصلا ح عليٰ ذڪرء السلام گفتندي“ 

الموتين ۽ انهن جي انسانيت سوز ڏوهن ج جي تفصيل لاءِ ڏسو نان( وا )هيمر( 701 
1811111161]) جو ڪتاب ”هسٽري آف اسيستس“ (588551115/ 01]10 '(115)01]) 
جنهن جو وڊ(۱6/000) انگريزي پر ترجمو ڪيو آهي. عسائي حڪمران ب پنهنجن 
دشمتن کي تم ڪرڻ لاءِ الموتي قاتلن جون خدمتون حاصل ڪندا هيا. انگلنڊ 
جي بادشاھ رچرڊ ب موئفرت (110111111181) جي ڪنراڊ (011180)) کي الموت 
ندائي هٿان تتل ڪرايو هي.و. هڪڙي پوپ بہ فريڊرڪ باريروسا ) 6101ع 
181]0808]) کي ختمہ ڪرائڻ لاءِهڪڙي فدائي کي بڇيو هيو پر اهو ڪامياب 
ڪود۔ ٿيو. الموت, ردبار ۽ قاتلن جي ٻين قلمن جي بربادي کان پوء۽ تاتارين الموتين 
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اهي مشرقي اسماعيلين سان گھري هڪجھڙائي رکندڙ آهن. مغربي 
اسماعلين جا ننڍڙا ننڍڙا فرقا اڃاتائين يمن مصر ۽ بربري ۾ موجود 
آهن, جتي انهن ۾ ۾ مسلمانن جي عام جماعت ۾ فرق ڪرڻع طڂ ڏاڍو ڏکيو 
آهي. پر هندوستان جي اولهندي سامونڊي ڪناري سان هڪڙي وڏي 
جماعت موجود آهي .جهن جي ماڻهن کي خوجا سڎيو ويندو آهي. 
جيڪي اصلي مشرقي اسماعلين سان سو تملق رکندڙ آهن. اهي اصل 
۾ نسلي طور هندو هيا پر يارهين يا ٻارهين عيسوي صدي ۾ پر 
صدرالدين نالي هڪڙي اسماعيلي داعي جي هٿ تي مذهب مٽاتي 
اسماعيلي فرقي ۾ شامل ٿيا. ان جون تمليمات انهن جي پنهنجي مذهبي 
نظرين سان ٺهڪندڙ هيون ڇو ت پراڻي هندو ڌرم جون ڪجه ڳالهيون 
اسماعيلي عقيدن ۾ شامل ڪيو ويون آهن ' 
ڪيسائي۔ ۽ هاشميہ ٻئي پنهتجي ڪردار ۾ِ سياسي هيا 

انهن تي مجوسيت جو رنگ ڇڙهيل هيو هاڻي اهي فرقا مڪمل طور تي 
الڀ آهن, ان ڪري انهن جي ٻاري ۾ وڌيڪ ذڪر ڪرڻ غير ضروري 
آهي. 

ٿي غالي يا غلات (يعتي ميالفو ڪرڻ وارا) جن کي ابن خلدون ۾ 
شهرستاني شيعا فرقي وارن ما ن ڳڻايو آهي. حقيقت ۾ پراڻن غناسطين 
جا جانشين آهن ۽ انهن جو اسلام صرف انهي تي مشتمل آهي ت انهن 
حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليہ وآد وسلم ۾ حضرت علي علہ 
السلامر بلڪ خاص طور تي حضرت علي عليہ۔ السلام کي حضرت 
عيسيٰ علي السلام جو قائم مقام ٺاهي ڇڏي.و اصل ۾ اسلام ۾ انهن جي 
اها حيثيت آهي جيڪا عيسائيت ۾ روح پرسٽي وارن يعئي ڊوسيٽن 
05 جي آهي. نصيري جيڪي حضرت علي علي۔ السلام جي 
الوهيت جا تاثل آهڻ, اسحاقي, نعمائي, خطابي ۾ ڪجھ ٻيا جيڪي 
مڄسميت جا حامي آهن يا جوڻ مٽائي اچڻ ۾ اوتارن کي مڃين ٿا, اهي 
سڀ اهڙن گماٽن جي نمائندگي ڪن ڪن ٿا جيڪي مارشيون 
(5ع)01011٤۱49),‏ ويلنٽينن [15150110]6) ۽ ٻِين روح پرست عيسائين 
کي تخمي آپنجن تئن) ۾ بدلايو آهي انهن جو ايمان آهي ت حضرت 
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گلگت ۽ حئزا جي پهاڙي علائقن ۾ ب اسماعيلين جون جماعتون موجود آهن. 
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محمد صلي الله تماليٰ علي والد وسلمر . مٿ لي ار 
حضرت فاطہ الڙهرا سلام الله تعالي عليها .رت حس علي السلامرو 
حضرت حسين علي۔ السلام گڏيل طور خدائي جو رتبو رکن ٿا. سٽين ۾ 
پڻ روح پرستي وارو هڪڙو نمونو رواج ۾ آهي. ڪردستان جي پهاڙن ۾ 
هڪڙي سُني درويش (ولي الله)ٰ کي گھڻو ڪري مشهور عقيدي مطابق 
اهو ساڳيو رتجو حاصل آهي جيڪو حضرت عيسيٰ علي السلام کي 

وي جيً جيكو انهن جي دالي مان ظاهر آهي. عيساٿي دنيا جي 
اليومناتي (11111119981۱) جو ٻيو روڀ آهي. اڪبر بادشاھ جي هندوستان 
جي تخت تي ويهڻ کان پهريائين سورش, بدامتي ۾ خونخواري جو 
جيڪو دور ھيو ان دور ۾ اهو فرقو افعانستان ۾ ظاهر ٿيو. انهن جو اڳواڻ 
بايزيد.“ جيڪو افغانستان ۾ ڄائو پر نسلن عرب هي اٿين ٿو لڳي تہ 
وڏين فطري صلاحيتن ۽ اعليٰ درجي جي ڏهائت وارو ماڻهو هي.و پنهنجي 
توجواني واري عمر ۾ ان اسماعيلين کان ماني واري سوچ جي نظرٿي جو 
هڪڙو اثر ورتو جيڪي ان وقت تائين خراسان جي پهاڙي علائقن ۾ 
چڱي خاصي تمداد ۾ رهئدا هيا. جن نظرين جي ان شروع ۾ پرچار 
ڪئي اهي صوفين وارن خيالن کان گھڻڱو مختلف ڪوڌ هيا پر آهستي 
آهستي اهو اسلام جي روايتي داٿري کان پري ٿيندو ويو ان جو فرقو 
جيتن ماڻهن جي تمداد ۽ طاقت ۾ وٿيو ڈ ان َ مذهب سان گڏوگڏ 
مخصوص سياسي رخ حاصول ڪري ورتو ۽ جلدئي ايتري تيڙي سان 
ترقي ڪيائين جو اٽڪل سموري افغانستان کي پنهنجي لپيٽ ۾ آڻي 
ڇڏيائين. 

بايزيد جن نظرين جي تعليم ڏني. انهن نظرين جو تنقيدي 
جاٿزو وئجي ٿٌوت اٿين لڳي ٿوتہ اهو تصوف ۽ وحدت الوجودي جو اهڙو 


أ شيخ عبدالقادر جيلائي. ڪجھ ستي - حضرات انهيءَ بزرگ جي حد کان وڌيڪ 
بلڪ پوڄا جي حد تائين تعظيم ڪندا آهن. اهو بزرگ پنهنجن مريدن ۽ معتقدن ۾ 
”غوث الاعظم"“, "”محبوپ سبحاني, قطب ربائي“ جي لقبن سان مشهور آهي. (ڏسو 
گلدسخ ڪرامت) ٿث عبدالقادر هڪڙو صوفي بزرگ هيو ۽ نسلن فاطمي ھيو 
صوفين ۾ اولڀاء الله پزر ن ران کي تمام وڏو مقام حاصل آهي. اتفصيل لا ڏسو هن 
ڪتاب جو پاپ يارهون) 
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بمد ۾ اهو ميان روشن بايزيد جي نالي سان مشهور ٿيو. 
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ڍانچو هيو جيڪو اسماعيليت جي بنياد تي بيهاريو ويو هو. ليڪن 
ڳوڙهي نظر واري شاگرد کي اهو اندازو ٿي ويندو تہ ان جي تمليمات ۾ 
عملي زندگي ۾ يدم 
آهي ۾ ۾ سڀٽي موجود شيون خدا پاڪ جون مختلف صورتون آهن. ۽ َ‫ 
پيرمرشد ۾ مذهبي عالم خدا جون عظيم جھلڪيون (پرڻوا آهڻ, 

۾ بدي جو معيار اهو آهي ت پيرومرشد جي ڏيکاريل رستي تي 
هلجي جيڪو خدا جو نمائندو آهي. شريعمت جي سمورن احڪامن ۾ 
صوفياڻي معثيٰ ‏ لڪل آهي ۾ اهي صرف دين ۾ ڪمال حاصل ڪرڻ 
لاءِ هڪڙي ذريعي طور مقرر ڪيل آهن, شريعت جي صوفياڻين معنائن 
جي ڄاڻ صرف مذهبي مشق(عبادت ء وضاتف) ۾ - ۾ پيرومرشد جي 
رهتمائي هيٺ ممڪن آهي. اهو مذهبي ڪماليت حاصل ڪرڻ جو 
طريقو آهي ۽ جڏهن اها ڪماليت حاصل ٿي وڃي ٿي ت شرعي 
احڪامن جون ظاهري پابنديون ضروري ڪون رهنديون آهن پلڪ 
خعم ٿي وينديون آهن. 

باطني, اسماعيلي ۾ ۾ انهن سان سمورا ملندڙ جلندڙ رتا 
مسلمانن جي عام جماعت کان انهيءَ ڳالهھ ۾ مختلف آهن ت انهن جي 
نظرين جو بنيادي اصول ايمان آهي. ان معاملي ۾ اهي عيساتي دنيا جي 
سڌاريل ڪليسائن مان گھن سان ويجھو لاڳاڀو رکندڙ آهن. لٹر 
(11016-آ) وانگر انهن جو عقيدو آهي ت ايمان نجات جو اصل ذريعو 
آهي. لثر زور ڏئي ذڏهن نشين ڪرايو تہ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام ۾ 
ايمان رکڻ سڀٽي گناهگارن کي گتاهن جي سزا کان بچائيند.و. باطث۔ ۾ 
اسماعيلين ۽ انهن جي پنهنجين سمورين شاځن ايمان کي. يعڻي ريائي 
امام تي پڪو ڀروسى پنهنجي مذهب جو لازمي جُڙارڪن رڪين) بڻايو 
جيڪڏهن ڪو ماڻهو ايمان سان نوازيل آهي تہ ان جي ظاهري اعمال 
کي ڪا ب اهميت ڪونہ آهي. 

ماڻي اسان خاص شيمن ڏانهن ٿا اچون جيڪي حضرت محّد 
صلي ال تعاليٰ علي ود وسل جي گھراڻي جي امامن جا پوئلڳ آهن. 
جن کي عام طور اثتاعشري سڏيو وڃي ٿو انهي نالي ڪري جو اهي 
ٻارهن امامن ج جي اڳواڻي کي مڄڃين ٿا. اتناعشرين جو ايمان آهي رڪ 
اماست متصوص باالله جي بنياد تي هيٺين ترتيب تي مشتمل آهي:_ 
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(1)حضرت امام علي علي السلاص جيڪو چوتون خليفو ب هيو ۾ عام 
طور تي ”الم رتضيٰ“, ”اسدالله الغالب“ جي لقب سان مشهور آهي. 
(شهادت 40 هجري مطابق 661ع)۔ 

(2)حضرت امام حسن علي۔ السلام سيدالمچتبيٰ (شهادت 44 هجري 
مطابق 664ع). 

(3) حضرت امام حسين علي۔ السلاص شهيد ڪربلا (شهادت 60 هجري 
مطابق 679 ع) 

(4) حضرت امام علي ثائي (امام ين العابدين) علي السلام جيڪي 
پنهنجي پارسائي ۽ عبادت گذاري جي ڪري ”زين المابدين“ جي لقب 
سان مشهور آهن (شهادت 94 هجري مطابق 713 ع) 

(5)حضرت امام محمّد باقر عل السلام (رازن کي کولي بيان ڪندڙ) 
جيڪو وڏي علمي لياقت وارو ۽ متقي انسان هي.و (ڄم 57 هجري مطابق 
6ع ۾ شهادت 113 هجري مطابق 731ع). ِ 

(6) حضرت امام چعفر صادق علي۔ السلام جڀڪو حضرت محمد باتر 
عل السلام جو وڏو پُٽ هي.و حضرت جمفر علي السلام مديئي ۾ سن 80 
هجري ۾ ڄائو هي.و سڀني مسلمان فرقن منجھ هڪڙي عالم هڪڙي 
اديب ۾ هڪڙي فقيه طور سندس مرتبو مٿائهون آهي. ان جي علمي 
فضيلت ۾ ان جون اخلاقي اوچايون, ان جي شخصي ڪردار جي اعليٰ 
سچاٿي ۾ پوترتا, ان لاءِ ان جي خاتوادي جي دشمنن کان ب داد وصول 
ڪي ان وڏي عمر ۾ ٻئي عباسي خلحفي جمفرالمتصور جي حڪمراني 
دوران 148 هجري مطابق 765ع ۾ پنهنجي جنم ڀومي ۾ وفات ڪئي. 

(7) ابوالحسن امام موسيٰي ڪاظم عليہ السلام جيڪو حضرت جعمفر 
صادق علي السلام جو پڳُٽ هيو. ان کي سندس پارسائي ۽ خدا کي راضي 
ڪرڻ لاءِ عبااتون ڪرڻ جي بنياد تي ”عبدصالح“ جي لقب سان پڻ 
سڎيو ويندوهي.و اهو مديني ۾ 129 هجري مطابق 746-47ع ۾ ڄاٿ وو ان 
5 رڃب 183 هجري مطابق پهرين سيپٽمبر 799ع تي بقداد جي قيد ۾ 
شهادت ماڻي, جڻتي ان کي هارون ڪيترن سالن کان قيد ڪري رکيو 
هي ڇود امام عل السلام کي حجاز ۾ جيڪا تعظيمہ ملتدي هئي, 
هارون ان کان گھلو ساڙ کائيتدو هي.وو ڊيساسي («580 ۾(]) لکي ٿو 
حعضرت موسيٰ ڪاللم علي السلام کي قيد ۾ هارون جي حڪم تي 
ڳجھي نموني سان شهيد ڪيو ويو هي ان طرفان برداشت ڪيل 
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تڪليفن ۾ ان جي خالص ۽ همٿائيندڙ ڪردار ماڻهن جي سڀني طبقن 
ىران کي عظمت وارو بڻائي ڇڎيو ۾ کين ”ڪاظم“ يعتي درد کي برداشت 
ڪندڙ جولقب ڏياريڊ ‏ 

پنهنجي ڪردار جي سچاڻي ڪري ارا يمني تار يب 
لقب پيو اهو پهرين صف جو هڪڙو داتاء شاعر ۽ فلاسافر هي.و اهو 
مديتي ۾ 153 ھ مطابق 770ع ۾ ڄاتو ۽ 202 ھ مطابق 817ع ۾ خراسان ۾ 
طوس شهر پر وفات ڪياتين. ان ام الفضل نالي مامون جي ڀيڻ سا 
شادي وٍ 

(9) ابو جمفر امام محمد عل۔ السلام, اهو پنهنجي سخاوت ۾ درياء دلي 
ڪري ”الجواد“ ۾ پنهنجي پارسائي ڪري ”تقي ي“ جي لقب سان مشهور 
هي.و اهو مامون جو ڀاڻج ھيو ۽ ان جي زال ام الحبيب مامون جي ڌي 
هئي. ان کي مامون جي زماني ۾ ۽ ان جي جانشين معتصہم جي زمائي ۾ 
وڏي عزت وارو مقام حاصل هي.و اهو 195 ھ مطابق 8511ع ۾ رڄاتو ۽ 220 ھ 
مطابق 835ع ۾ وفاٿ ڪياٿين. 

(10) حضرت امام علي چوٿون. جنهن جو ”ئقي“ يمتي ”پاڪ“ لقب هي 
ان 250 ھ مطابق 868ع ۾ وفاٿ ڪکي. 

(11) ابو محمد امام حسن پِن علي نقي عسڪري ان جو ”الهادي“ يمئي 
”رهتمائي ڪندڙ“ لقب هي.و ان کي گھڻي مدت تائين .را سم 
راءِا' ۾ متوڪل جي نظر بندي ھيٺ رهڻ ڪري عسڪري جي نالي سان 
مشهوري ملي. ڇوتہ ان هنڌ کي ”المسڪر“ يمتي ”خيمن واري جاءِ“ جي 
نالي سان پڻ سڏڎيو ويندو هي اهو زهد ۽ تقوا ۾ ممٿاز ۾ وڏي اخلاقي 
فضيلت وارو انسان ھيو ع منفرد حيثيت وارو شاعر ۾ ادبي ليکڪ هي.و 
اهو مديني ۾ 231 هجري مطايق 46 ِ -84ع مر ڄائو ۾ العسڪر پر 260 ھ 
مطابق 8574ع ۾ شهادت ماڻيائين. ان لاءِ چيو وڃي ٿو تہ کيس متوڪل 
طرفان زهر ڏياريو ويو هيو. 

(12) امام محمد (امام مهدي) جتم 265ھ مطابق 878_79ع. شيعن جي 
عقيدي مطابق اهو آخري امام پنهنجي عمر جي پنجين سال ۾ 


اهو ماڳ بغداد کان اتر اولھ طرف ڪجھ ڏينهن جي پنڌ تي آهي. 
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سامرا(سرمن راءِا ڀرسان هڪڙي غار ۾ غائب ٿي ويو 'ٰ ان کي اڃاتاٿين 
جيكرو مڃيو وڃي ٿو. شيما شدت سان ان جي ٻيهر ظاهر ٿيڻ جو انتظار 
ڪري رهيا آهن ت اچي عالمگير خلاقت کي ٻيهر قائمر ڪري ۽ انساني 
تسل جي پارسائي کي ٻيهر بحال ڪري ان کي ”امام غائپ“ ”منتظر“ ۾ 
”القات مر“ جي لقبن سان ياد ڪيو ويند و آهي.ُ 

اٿتاعشري جڄڻ کي هاڻي اُتمر درجي وارا شيہا يا امام سڏيو 
وڃي ٿّي ٻن گروهن ۾ ورهايل آهن _ اصولي (اصولن جا پوئلڳ) ۾ 
اخباري (رواتين جا پوئلڳگا. انهن جي وچ امامت يا آخري امام تائين 
ان جي وارڻي جي سوال تي ڪوي اختلاف ڪون آهي. پر اهي پاڻ ۾ ان 
ڳالھ ۾ اختلاف رکندڙ آهن تہ مجتهدن جي تشريحن کي, جيڪي پاڻ 
کي امام جو نمائندو ظاهر ڪندا آهن, ڪيتري حد تائين مُستّتد مڃيو 
وڃي. اصولي ٽولي وارو شيعو اهو چوي ثوتہ شريمت جي تشريح 
ڪندڙن کي اهو اخنتيار ڪون آهي ت انفرادي راءِ تي پابندي مڙهين. اهو 
دليل ٿو ڏئي تہ شريعت چٽي آهي, ۽ هاڻي اها هر شخص جي پنهنجي 
ڏميواري آهي ت ان جي انساني ڏاهڀ جي اوسر ۽ منطق جي روشني سان 
پنهنجي لاءِ تشريح ڪري ۽ پنهنجي فيصلي ۾ اهڙن ماڻهن جي صلاح 
مان رهتمائي نہ وئي جيڪي ان جھڙاٿي غلطي جا پتلا آهن ۽ جن جو 
ذاتي مفاد دنيا کي جھالت ۾ رکڻ آهي. اهو (اصولي) سمجھي ٿو ت. الله 
تماليٰ طرفان نازل ٿيندڙ آيتن جو اهو مقصد ڪود هيو ت الله تعاليٰ جي 
منشا کي سمجھڻ کان ڏکين لفظن ۾ لڪايو وڃي. انهن آيتن کي 
پيغمبر وسيلي انسائذات کي مخڂاطب ڪيو ويو هيو ت جيئن اهي 
سمجھن ۽ عمل ڪن. تنهن ڪري الله تعاليٰ طرثان رسول الله صلي الله 
تعاليٰ علي۔ وآد وسل جي وسيلي انسانذات کي جيڪي احڪام 
پهچايا ويا آهن, اهي ڪنهن ب لان يا مولوي جي تشريح جا محتاج 


انهي المتاڪ واتمي جي تفصيل لاءِ ڏسو ڀاڱي پهرين جو باب ڏهون) ۾ اسلام جي 
مختصر تاريڂ (”شارٽ هستري آف ساراشينس .7 تالي ڪتاب. 


”ُانهي عقيدي جي خاص ڪري ڪرستٽاڊلفين (11151806[[911181(5]-)) ذفرقي وادن 
سان پيٽ ڪريو جن جو عقيدو آهي تہ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام دنياوي 
حڪومت تائم ڪرة لاءِ ٻيهر ظاهر ٿيندا. 
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ڪون آهن. ٻئي پاسي اخباري شيما وري مجتهدن جي تشريح کي 
غلاب وانگر مرن ٿان اڌڌي تقليد ڪ. تا 

اصولي شيمن جي نظرين مطابق رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ 
وآل وسلم جا زبائ تي ارشادات پنهنجي خصوصيت ۾ ٹرائي احڪامات 

جي اضافي شرح آهن ۽ انهن تي پابندي ڪرڻ جو انحصار انهن ارشادن 

۾ فرآني تعليمات وچ موجو هم آهتگي جي حدن تي آهي. تنهن 
ڪري اهڙيون حديشون جيڪي ڏسڻ ۾ قرآئي هدايتن جي روح کان 
تضاد واريون هونديون تہ انهن کي ناقابل اعٿتبار سمجھڻو آهي. 
ڇوٽڪاري حاصل ڪرڻ جو طريقو تسليم ٿيل اصولن جي مٿان مقرر 
ڪرڻو آهي, جيڪي حقيقت تي ٻڌل تاعدن ۾ بلڪل ٺيڪ مملومات 
ڀٽاندڙ موجود ڪيل هجن. انهن قاعدن ممتزل۔ وارن منجھ هڪڙي نرالي 
حالت حاصل ڪئي آهي. انهن قاعدن جي مدد سان معتزلين ڪجه 
اهڙين حديثن کي حديثِ قدسي مان خارج ڪيو آهي جيڪي رسول 
الله صلي الله تماليٰ علي واكد وسلم ڏانهن متسوب ٿيل آهن پر پاڻ 
ڪريمن جي انهن آشڪار ٿيل تمليمات جي هم آهتگي کا ن ٻاهر آهن, 
۽ ان جي آل جي فقيهن ۽ عالمن طرفان ٻڌايل تفسير ۽ وضاحت سان 
بيان ڪيل مثالن سان اڻ نٺهڪندڙ آهن. 

اصولي گروھ وارا شيعا حديثن کي چكن عنوانن ۾ ورهائين ٿا 
م؛قلن:_ . 
(الف) صحيح يہعني تصديق ٿيل (ب) حسن يعتي سئي (ت) موثق يمني 
مضبوط(ث) ضعيف يعڻي ڪمزور. 
روايت جو سلسلو قطعي طور تي ڪنهن عادل امام جي روايت مطابق 
معصوم امامن کائين پهچندڙ هجي. جنهن جي سڃاڻڀ جي باري ۾ 
حديت جي عالمن_ (ارياپ حديث) منج اتفاق راءِ آهي. روايت جو 
سٺي حديث اها آهي جنهن جي روايت جو سلسلي صحيح حديث وانگر 
امام معصوم تائين پهتل هجي پر اهڙي معزز امام جي روايتي سلسلي ۾ 
توڙي جو حديث جي روايت ڪندڙ(راوي) جي ٻاري ۾ تاريخدانن ثق ۾ 
عادل جا لفظ استعمال ڪون ڪيا آهن. پوء ب انهن ان جي سئن لفظن ۾ 
تعريف ڪي آهي. موثڻق حديث يعني مضبوط حديث اها آهي جيڪا 
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اهڙن ماڻهن جي روايتي سلسلي سان بيان ٿيل هجي جن کي تاريخدانن 
ثق يا عادل ”پارسا ۾ معصف“ تسليم ڪيو هجي. پر روايت جي سلسلي 
۾رانهن مان ڪجه يا سڀئي روايت ڪندڙامامي يعتي حضرت علي عل۔ھ 
السلام جا پوئلڳ ن هجن. ضعيف حديث يعمتي ڪمڙور حديث اها آهي 
جيڪا مٿي ڄاڻايل شرطن تي پورو لهندڙ ن هجي. اصولي شيعا صرف 
انهن پهرين ٽن قسمن جي حديشن کي مڃيندا آهن ۾ ڀروسو ڪندا آهن. 
انهي کان علاوه صرف اهڙين حديثن کي مڃيو ويندو آهي 
جيڪي لازمي طور روايت ڪندڙن جي مڪمل ترتيپ وا رس لي ان 
پهتل هجن. ڪاب حديث مڪمل ترتيب واري سلسلي واري تڏهن آهي 
جڎهن ماڻهن جي گھڻائي هر زمائي دوران ساڳي روايت بيان ڪئي 
هجي. جيستائين ان جو روايٽي سلسلو ڪنهن معصوم امام تائين 
پهچيَِ انهي ۾ ٻ اهو شرط آهي ت هر زماني ۾ روايت ڪندڙن جو ڳاڻاٽو 
ايترو گھڻو هجي جو انهن طرفان ڪوڙ ملائي روايت ڪرڻ جو امڪان 
موجود نہ هجي. جيڪڏهن روايت ڪندڙن جو تعداد ڪنهن هڪڙي 
زماني ۾ يا سڀئي زمانن ۾ مجموعي طور تي ايترو گھهاڻو ڪون آهي ت ان 
حديث کي غير معتبر سمجھيو ويندو آهي. اهڙي قسم جي حديث کي 
ماهرن جي خاص اصطلاح ۾ ”ڪنهن جي معلومات“ سڏيوويندو آهي. 
اصولي گروھ وارو قائون جي تشريح ۾ ۽ حديثن کي قبول 
ڪرڻ تعميل ڪرڻ ۽ تفسير ۾ پنهنجي ذاتي پرک تي عمل ڪندو 
آهي. جيڪڏهن ان جو ضمير ۽ پرک ان کي اهو ٻڌائين ت مجتهد طرفان 
ڪيل تشريح الهامي شريعت, فطري تانون يا انصاف يا دليل جي خلاف 
آهن تہ اهو پاڻ کي ڪنهن مجتهد طرفان ڪيل اهڙي تشريح جو پابند 
ڪون سمجھندو آهي. هي اخہبارين طرفان بغفير ڪنهن ڇنڊڇاڻ يا 
تفسير جي اصولن کي جاچڻ کان سواءِ قبوليل حديثن جي حد کان 
وڌيڪ ڳاڻاتي جي خلاف احتجاج ڪن ٿا. ائين چئجي ت عيساثيت ۾ 


جيڪا براڊ چرچ (21۱111011) 1310808) کي حيثيت حاصل 1 هي اهائي 
حيقيت اسلام ۾ يا گھٽ ۾ گمٽ شيمن جي اڪثفريت جماعت مر 
اصولين جي آهي. 


پادهر ڳاله مار ٿن ٿان اه مڪمل طوراخياراخي دا بس 
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عمل کي امامن جي سنت جي برخلاف سمجھن ٿا. اهي هر انهي گردش 
ڪندڙ حديث کي جيڪا ڪنهن امام ب يا رسول الله صلي ال تعاليٰ عل 
وآل وسلعر جي نالي سان منسوب ٿيل آهي صحيح مڃين ٿا. انهن وٽ 
ايتروئي ڪاني آهي ت ان روايت کي هڪڙي حديث چيو وڃي ٿو اها 
انهن جي نظرن ۾ جيئن جو تکين تئين معتبر ٿي وڃي ٿي' ۾ اها ڪٿان کان 
شروع ٿي, ان جي وڌيڪ جاچ ڪرڻ جي ضرورت ڪونہ آهي. انهي 
چوڻ جي ضرورت ڪود آهي ت انهي آسان اصول جي رنگ ۾راڻ ڳڻيون 
حديثون ۽ ڳالهيون اسلامي تعليمات ۾ شامل ٿي ويون آهن جن جو انهن 
تعمليمات سان ڪنهن بپ قسمر جو تعلق ڪون آهي. عام ماڻهن جي دلين 
مان اڃا قديم عنقيدا ختم ڪون ٿيا هيا ۽ اهو ناممڪن هھيو ت مسلمر 
امت جي وڌڻ سان پراڻا خيال هڪڙي نئين ويس ۾ موٽي نت اچن. گوبيتو 
(201951116811)) ڪجھ تلڂ نمونئي پر ڪنهن حدتائين جائز طور تي 
انتهائي قسم جي اخباريت وارن تي الزام لڳايو آهي ت انهن اسلام جي 
عظي باني کي آرمزد (هرمزد) منجه ۾ ۽ ان جي پونئرن کي اآمشسپندن 
(11151850981105/)منجه تبديل ڪري ڇڏي.و 

اخباربت ۱ ڻ پڙهيلن جي جن کي پنهنجي رهنمائي لاءِ هڪڙي 
راھ ڏيکاريندڙ قطار گهرجي. . گھٽ پڙهيل مُلن جو پسندايده مذهب 
آهي. اصوليت نهايت ڏاهن طبقن ۽ ديتي عالمن مان نهايت قابل ماڻهن 
منجھ مقبول آهي. ويجھڙي زماني جي اصولي نظرين جي نهايت وڏن 
حامي عالمن مان هڪڙو ملان صدره (محمد ٻِن ابراهيم) هي جڀيڪو 
شيراز جو رهاڪو ۽ گھڻي قدر پنهنجي زماتي جو نهايت قايل ترين عالم 
کي محمارف ڪراي.. الِ بوي وارن جي زوال کان وئي صفوين جي غلبي 
تائين ايران تي هڪڙو اونداهي وارو دور ڇائيل رهي.و. ڪٽرپڻي واري 
نسل پرستي فلسفي ۽ سائنسي علم کي ممتوع قرار ڏئي ڇڏيو هيي 
ايستائين جو بوعلي سينا جي نالي کان ب ماڻهن کي نفرت هئي ۽ ان جي 
ڪتابن کي سرعام ساڙيو ويو نٽبجو اهو نڪت وت انهيءَ عرصي دوران 
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ان کي ادا قطعمي يہعني قطعي ثيوت ڇون ٿا. مطلب اهڙو نفيصلو جنهن تي ڪويہ 
اعتراض نڻو ڪري سگهجي ۾ ڪنهن ب تبصري کان بالاتر آهي. 


2 . . 
ملان صدره شاھ عياس ٿائي جي دور حڪومت ۾ رهند وهيو 


اسلام جي تاريع ججسجلووھ 


ڪيترين مزدڪي روايتن جيڪي اسلام جي ليادي ۾ ويڙهيل هيون, اڻ 
پڙهيل ماڻهن منجھ مڃتا ماڻي ورتي هئي. اصل فاطمي عالمہ گوشہ نشين 
ڻي ويا هيا ۾ ُلن جي هڪڙي جماعت وجود ۾ اچي وئٿي هئي, جيڪا 
قومي رجحانن ۽ تعصب سان گھڻو ڀريل هئي, جنهن جو مقصد صرف 
ماڻهن کي جھالت ۾ رکڻ ھيو تنھن ڪري ملان صدره کي اهڙن ڪٽر 
ملن جي جماعت سان مقابلو ڪرڻو پئجي ويو جيڪي عيساٿي پادرين 
وانگر پنهنجن حقن لاءِ سخت مضبوط هيا ۽ پنهنجي قدامت پسندي 
واري اجاره داري تي حملي جي معمولي کڙڪ پوڻ تي ب بدلي وئڻ لاءِ 
حملو ڪر لاءِ تيار هوندا هيا. پر ملان صدره خداداد صلاحيت ۾ 
حڪمت سان نوازيل هيو ۽ گھڻي ڏکياٿي کان پوءِ فلسفي ۽ سائنس جي 
تعليہ کي وري شروع ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو ائين اصوليت هڪ 
دفعو وري اڳڻي اچي وٿي. ممتزليت جيڪا ان جي مد مقابل فلاسافي 
پسند ۾ روشن خيال مسلڪ آهي. پنهجي روشن خيالي ۾ ۾ انساني 
سوچن جي سڀڻي مرحلن سان همدردي ۾ پنهنجي انتهائي پر اميدي ۽ 
ٿهلاء ۾ اها آلِ محمّد صلي ال تماليٰ علي وآ وسلمر جي عالمن جي 
خيالن جي نمائندگي ڪري ٿي جن آتا صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم 
جي خيالن کي ظاهري طور پيش ڪي.و 

اهي سياسي ڌڙابنديون. جن شيمن کي اڃاتائين پاڻ 
ورهائي رکيو هيو اهي ختم ٿي رهيون آهن ۽ باقي سڀكي ڌڙا ' تيزي سان 
اتناعشريت پر ضم ٿيڻ لڳا آهن. ايران, عربستان, اولھ آفريڪا ۾ 
هندوستان جا شيما گھڻي قدر انهي مذهبي فرتي سان ت ق رکن ٿا. اٿين 
اٿاعشريت شيعت جو ٻيو نالوٿي وٿي آهي. 

اخباريت وارن وانگر سُتي ب پنهنجن نظرين کي حديثن جي 
ڪُليت تي رکن ٿا. پر سئي انهن کان ن ائهي ڳالھ ۾ مختلف آهن ت اهي 
صرف اهڙين حديثن کي مين ٿا جيڪي انهن ج جي مذهبي مڪتب 
فڪر طرفان ڇنڊڇاڻ جي خصوصي اصولن تي پوريون لهندڙ هجن. 
اڻهي ڳالھ ۾ وري اهي اصولي ٽولي وارن سان ويجھڙائپ رکن ٿا. انهن جو 
خيال آهي تہ خليفن ۽ عام جماعت (اجماع الامت) جا محفق نفيصلا 
قرآئي احڪامات ۽ ضابطن کي سمجھث لاءِ تشريح آهن ۽ گھلو ڪري 
انهن جيتري اهميت رکن ٿا. 
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سُني ڪيترن ڌڙن ۾ ورهايل آهن, هر ڪو ٻِئي کان مذهبي 
عقيدي ۽ اصولن جي مختلف مقصدن ۾ اختلاف رکي ٿو انهن ننڍڙن 
گروهي اختلافن اڪثر ڪري سخت نفرتن ۽ ڏاڍاين کي جئم ڏنو آهي. 
بهرحال بنيادي طور تي اهي پنهنجن مذهبي عقيدن ۽۾ شريعت جي 
ضروري اصولن تي متفق آهن, جن کي اهي چئن امٽ ذريمن مان 
حاصل ڪن ٿا. (1) قرآن شريف (2) حديث يا نت (يمتي اهي رواِتون 
(3) اجماع آمت(يمني امتين ۾ اتفاق رها ۾ آ4) قياس آيمني ذاتي راءا 

حديثون هتن ڳالهين تي مشتمل آهن (الف) رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلم جا قول, ارشادات ۾ هدايتون (قولي سنت) 
(بٻ) سندن اعمال, سندن افعال, ء روزمرہه واري زندگي ڇا معموز(طور 
طريقا يعمتي فعلي سنت) (ت) سندن خاموشي يہني پنهنجن اصحابن 
سڳورن طرفان انفرادي طور ڪيل ڪنهن ب ڪم تي پاڻ خاموشي 
اختيار ڪياتون(سنت تنقريريا. 

اڻهن مددگاري ذريعمن وسيلي نڪتل تاعدا انهن سان لاڳاپيل 
معلومات جي ستد جي معاملي ۾ گھڻي قدر مختلف آهن.ِ جيڪڏهن 
اهي تاعدا يا روايت ٿيل قول عام ۽ سڀني ماڻهن ۾ مشهور آهن (متواتر 
حديثون) ت انهن کي مڪمل طور صحيح ۽ فيصل ڪُن سمجھيو ويندو 
آهي. جيڪڏهن اهي حديثون ماڻهن جي گھڻائي ۾ ت عام ڄاتل آهن پر 

سڀني سڀني ماڻهن منجھ مشهوري واري خاصيت نٿيون رکن ت انهن کي 

مشهور حديثون سمجھيو ويندو آهي ۽ مٿواتر حديثن کان پوءِ واري 
درجي جي حيثيت رکن ٿيون جڏهن ت خبر واحد جيڪي پنهنجي سند 
لاءِ صرف هڪڙي ماڻهوَ جي روايت تي انحصار رکندڙ هونديون آهن 
انهن کي تمام گھهٽ يا ن برابر وقعمت ڏني ويندي آهي. تنھن ڪري هر 
اها حديث جيڪا رسول الل صلي الله تماليٰ علي وآد وسلہ جي 
اصحابن یا ان زمائي جي مسلمانن طرفان روايت ڪئي وئي آهي تہ. 
انهي ڳالھ کان هٽي ڪري تہ انهن ماڻهن جي خود رسول الله صلي الله 
تعاليٰ علي واد وسل سان ڪهڙي نسبت هئي. اهڙين حديثن کي 
صحيح ۽ مستند سمجھيو ويندو آهي., تنهن هوندي ب حديث جي پرگک 
وارا جيڪي اصول مقرر ٿيل آهن ائهن تي پورو لهڻ ضروري هوندو آهي. 
اجماع اُمٹ واري علامٹ ۾ مسلمانن جو عام اتفاق هجڻ وارو نقطو رکيل 
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آهي. رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآل وسلہ جا ٺاهيل سممرا قانون, ۾ 
اڪابر اصحابن خاص طور تي پهرين چكن خليفن (خلفاء راشدين) 
ديني مسئلن, دنياوي معاملن ۾ آمرونهي جي باري ۾ جيڪي نفسير بمان 
ڪيا ت تشريحون ڪيون ۽ ثيصلا ڪيا. آهي سڀ ان ۾ شامل آهن. 

بهرحال اٺين عيسوي صدي کان شريعت ۽ مذهبي عقيدي جا 
اهي سيئي معلوماتي ذريعا وساري ڇڏڻ جي حدتائين بي ڌيائي جي نذر 
ٿي ويا آهن. هر فرقو مذهبي عقيدن جي وضاحت ۽ شريعت جي تشريح 

۾راکيون ٻوٽي پنهنجن فقهي امامن جي پيروي ڪري ٿو جنهن کي تقليد 

سڎيو وڃي ٿو جيستائين ڪوي ماڻهو ذقهي امامن مان ڪنهن هڪ جي 
مذهبي عقيدن سان سهمت نٿو ٿئي ايستاتين ان کي ڪٽر مذهبي یا 
صحي عقيدي وارو نڻو سمجھيو وڃي. 

سَنين منجھ چار مکي مسلڪ ڀا مذهبي ڌرڻا آهن.! جيڪي 
پنهنجن بانيڪارن ج جي نالي پٺئيان حنفي, مالڪي. شافعي ۽ حنبلي 
سڎيا وڃن ٿا. 

امام ابوحتيف“ جنهن پهريائين مذهبي فرقي تي پنهنجو نالو 
ڏني اهو عبدالملڪ بِن مروان جي حڪومت دوران 50 ھ ۾ ڄائو هي.و ان 
شيع مڪتتب فڪر ج جي درسگاھ ۾ تعليمہ حاصل ڪئي هئي ۽ فقهي 
علہ جي پهرين تعليم امام جمثر صادق علي السلامر کان حاصل 
ڪيائين, ۾ حديشون ابوعبدالله بِن مبارڪ ۽ حامد ٻِن سليمان کان 
ٻڌائين. ابوحثيغ اڪثر ڪري ان عظيم شيہ امام کي پنهنجو اوستاد 
ٻڌايو آهي. پنهنجي اباڻي شهر ڪوفي پر واپس اچي اهو پهريان وانگر 
آلِ علي علي السلام جو پُرجچوش ۽ پڪو حمايتي رهيى پر پوءِ اهو 
شريعت جي شيع مڪتب فڪر کان ڌار ٿي ويو ۾ شيہ مذهبي عقيدن 
کان ڪيترين مكي ڳالهين ۾ مڪمل طور اختلاف ڪندي پنهنجو 
مڪتب فڪر تائمر ڪيائين. تڏهن ب ٻنهي ج جي خيالن ۽ شرعي مسئلن 
جي تفسير ۾ تشريح ۾ تمام گھڻي ويجھرائپ آهي ۾ انهي ڳالھ ۾ شڪ 
ڪرڻ جي ڪا ب ب گنجائش ڪون آهي ت امام ابوحثيغ شيعا مڪتبِ 
فڪر مان فيض حاصل ڪيو آهي. شرعي مسئلن جي تشريح ڪرڻ لاءِ 


انهن کي مذاهبِ اربع يمتي چار مذهب سڏيو ويندو آهي. 
ُامامراپو حٿيق نممان ٻن ثابت(699ع کان 769ع) 
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اهو جنهن ذاتي راءِ جي آزادي کي اهميت ڏئي ٿو اهو بفير ڪنهن 
اعتراض جي لڳي ٿو ت فاطمي مڪتب فڪر وارن عالمنِ جي خيالن جو 
عڪس آهي. ان کي ان جا پوئلڳ ”امام اعظم“ سڎيندا آهن. ان 50اھ۾ 
وفات ڪئي. ان جون فقهي تمليماتث هندوستانئي مسلمانن جي 
اڪثريتي لڏي منجه افغانستان, ترڪمان, گھڻو ڪري وچ ايشيا جي 
سمورن مسلمائن, تُرڪن ۽ مصرين منجھ رائج آهن. ٻِين مذهبن جي 
مقابلي ۾ ان جي مڪنتب فڪر سان نهايت گهڱا ماڻهو وابست آهن. 

ٻئي مڪتب فڪر(مسلڪ) جو بانيڪار ابو عبدالل مالڪ پِن 
انس رضي الله تعاليٰ عہ هيو جيڪو هارون رشيد جي خلافت ۾ 179 هي 
فوت ٿي.و. 

امام شافعي ٽئين مڪتتب فڪر(مسلڪ) جوبانيڪارهيو اهو 

ان ساڳي سال ۾ جنهن پرامامرابو حٿثيم وفات ڪئي شام ملڪ جي غزا 

شهر ۾ ڄائو هي.و ان مامون رشيد جي خلافت دوران 204ھ (180ع)ا ۾ 
مصر ۾ وفات ڪئي. اهو امام علي بِن موسيٰ الرضا جي ساڳي زمائي (هم 
عصر) ۾ هيو. عام طور شافعي جا مذهبي عقيدا اُترآفريڪا ى مصر جي 
ڪجھ حصي ۾ ڏکڻ عربستان ۾ ۽ ملايا (ملائيشيا) جي جزيري ۾ ۽ 
سُلون (سري لتڪا) جي مسلمانن منجه رائج آهن. بمبئي جي ٻوهري 
جماعت' ۾ پڻ ان جي عقيدي کي مڃيندڙ ملن ٿا. 

چوين مڪتب فڪر(مسلڪ) جو باڻيڪار ابن حئبل هيو. ان 
پنهنجي حياتي جا ڏينهن مامون جي ۽ ان جي جانشين معتصم پالله جي 
حڪمرائي دوران گڏاريا. اهي ٻئي خليفا ممعزلي هيا. امام احمد بن 
حنبل جي شديد ڪٽرڀغي ۾ ثابت قدمي جهن سان چم 
ان کيس حڪمرانن سان جھڳڙي ۾ ڦاسائي ڇڏيو ان 241ھ ۾ وڏي 
پارسائي واري زندگي ۾ وفات ڪئي. سڄي سلطنت ۾ معتزلي مذهبي 
عقيدن کي متمارف ڪرائڻ ۾ مامون جي ٽاڪامي لاءِ ۽ ان طرفان ڏاِ 
جي لاڳيتن واقتمن لاءِ جن اسلامي دئيا کي مسلمائن جي رت سان ٻوڙي 
ڇڏيى ان جو وڏو سيپ امامراحمد ابن حئبل جي مخالفت هئي. 
يمٻئي جا ڪجھ ٻوهري شافمي مسلڪ جا آهن تہ ڪجھ مصري قسم جا 
اسماعيلي. 
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مون هڪڙي ٻي جاءِ تي' ڪجھ سُئي مسلڪن جي فقهي 
اختلافن کي بيان ڪيو آهي, انهن جي ظاهري اختلاف ۾ نماز پڙهڻ جا 
طريقا ب ب شامل آهن. جيئن ت هي ڪتاب عام پڙهندڙن جي لاءِ آهي 
تنهن ڪري انهن جو هي تفصيل بيان ڪرڻ غير ضروري آهي. 
بهرحال اهو چئي ٿو سگھجي ت ت حئبلي نهايت نمايان طور تي تشبيهي 
هيا. انهن لاءِ خدا آسمان ۾ تخت تي ويهاريل ماڻهو؛ سان مشابيت رکندڙ 
هڪڙي هستي هي.و ٻين فرقن منجھ ماڻهن ۽ زمانتي جي مطابق 
وڏي پڪمائي ت تي بدليل هيا. بهرحال مشابهت وارو حصور غالپ عتعصر 
هي.و. ان پر ڪو شڪ ڪون آهي تہ انهن فرقن مان گھڱو روشن خيال 
حتفي فرقو هي جڏهن ت ٻَئِي شافعي ۽ مالڪي. پنهتجن خيالن ۽ 
همدردين ۾ سخت ۽ محدود هيا. زمانئي جي ترقي سان, جيئن جيكن 
آمريت پاڻ کي ماڻهن جي رسمن ۽ عادتن تي مسلط ڪندي وئي. ۽ 
خليفو يا حڪمران قاضين ۽ فقيهن طرفان ڪنهن ب مداخلت ڪرڻ يا 
جاچ کان سواءِ ماڻهن جي قسمتن جو مالڪ ٿي ويو ت ملائيت معاشري 
جي سڀٽي طبقن جي ماڻهن جي ڏهنن مٿان قبضوڪري وئي. باباءِ 
حيثيت اختيار ڪئي. حتفي جيڪي پاڻ کي اهل راءِ والقياس سڏيندا 
هيا ۽ انهن جي مخالف مسلڪ وارا ٻ کين ائين سڏڎيندا هيا. جڏهن ثٿ 
انهن جي مقابلي ۾ ٻيا فرقا اهل حديث سڏائيندا هيا, مت 
حئفين ب مذهبي عقيدن يا شرعي مسٿلن ۾ ڌاتي راءِ کان ڪم وٺڻ ڇڏذ 
ڏنو آهي. نهنج جوخ آهي ت وٽن اين يڪو ڪھ مقر ڪري 
ٻڌايو آهي اهو بدلچڻ جههڙو ڪون آهي ۾ ٽيڪاٽٻڻي ڪرڻ 
مٿانهون آهي. سار اسڪيجو جي علائق ير ويي ون وڃي ياه 
لازمي طور انهن قائونن کي پاڻ سان گڎ کي ويندو جيڪي عراڻين جي 
رهنمائي لاءِ ٺاهيا ويا هيا! 

اٿين فقهي امامن جي جيئن جو تيئن پيروي سُتي حلقي ۾ ترقي 
جي مڙني اميدن کي تباھ ڪري ڇڏيو آهي. پر عمل پيرائي ۽ دين جي 
يڪسانيت کي يقيني بڻاٿڻ لاءِ سُني مذهب جيڪي ڪوششون ڪيون 
آهن, اهي گذريل هڪ سٿو سالن دوران سُني جماعت جي سنگت اندر 


! محمدن لا(1.89 11118111111808811') يعئي اسلامي شريمت. 


اسلام جي تاريڂ __= تر ڈڎٿ_. 505 

ٻن خاص بغفاوتن جو سبب ٿيون آهن. وهابيت جيڪا اڻويهين صدي 
جي شروعات ۾ ظاهر ٿيڻ لڳي, ان پنهجو وجود عرب ريگستان مان 
حاصل ڪيوو غير مقلديت, جيڪا پرسرِ اقتدار مذهب جي حد کان 
وڌيڪ سخت پابندين کان فرار ٿيڻ جو رسٽو ڳوليندي آهي انسائي دل 
جي بلڪل اندرين خانن مان ظاهر ٿي. غيرمقلدن کي غلطي سان بي 
واجبي طور وهابين سان ملايو ويو آهي., پر اهي ڪنهن سان ٻ مٿفق 
ڪون آهن. البت اهي بنا شڪ جي ٻين سُٽي مسلڪن جي پوئلڳن جي 
مقابلي ۾ وڌيڪ باشعور ۽ عقليت پسند آهن. ائهي پر ڪو شڪ ڪونہ 
آهي ت غيرمقلد پنهنجي عملي دائري ۾ تنگ نظر, محدود ۽ غي رهمدرد 
آهن. پر انهيءَ جي باوجود غيرمقلديت سُني مذهب آ۾ر واحد تحريڪ 
آهي جنهن سان مستقبل جون ويون اميدون وابست ڪري سگھجن 
ٿيون 

اهو تڪرار جيڪو يورپ ۾ سدارن (161011119110115آ) جو پيش 
خيمو ثابت ٿيو اهو حنفين منجھ ب شروع ٿي ويو آهي ۾ يقين آهي تہ 
تمام جلد مسلمانن جي سڀتي فرقن ۽ مسلڪن کي پنهنجي لبيٽ ۾ 
آڻي ڇڏيندو ڇا قرآن شريف جو ترجمو اهڙي ساڳي جوڙ جڪ وارو 
رٿبو رکي ٿو جيئن عربي قرآن آهي, ڇا ڪنهن مقامي ٻولي ى يعتي 
عربي زيان کان اڻ واقف نمازي جي پنهنجي ٻولي ۾ ادا ڪيل نمازون 
حجازي (عربي) ٻولي ۾ ادا ڪيل تمازن جي ثواب جيتري ثواب جون 
حقدار هونديون؟ آهي اهڙا سوال آهن جيڪي موجوده وقت ۾ هندوستان 
جي مسلمان ن لڌي ۾ بيقراري پيدا ڪري رهيا آهن. خيالن جو تضاد 

کي گھڻي تلڂي پيدا ڪرڻ ۽ تعصبي ملن طرقان ڪج ڪفر جون 
ڌتوائون جاري ڪر جو سبپ ٿر آهي تنهن ڪري سڌارا آڻيندڙن جي 
چڱي طرح ڀليڪار ڪئي ويندي, شرط اهو آهي ت انهن طرفان جيڪا 
تحريڪ هٿ ۾ كنئي وئي آهي ان کي ڪنهن غير جائبدار حڪومت 
جي سهڪار سان هلايو وڃي. پراڻي عذر جنهن ۾ ذاتي مفاد سلهاڙيل 
هيا .ان هر نئين ايجاد جي خلاف وڪالت ڪٿي آهي. تنهن 
ڪري سڌارن | ټڻ جا خواهشمند اهو پڇندي جواب ڏين ٿا ت ڇا عربي 
ٿي اڪيلي ٻولي آهي جنهن کي الله تعاليٰ سمجھي ٿو جيڪڏهن نہ ت 

۾ شروعات ڪئي ان جو ڪهڙو مقصد آهي)۽ جيڪڏهن اها نماز 
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نمازي کي ال تماليٰ جي قربت ۾ پهچاتڻ لاءِ ۾ پنهنجي دل کي پاڪ 
ڪرڻ ۽ مائات ٿو بنائڻ لاءِ آهي ت پوءِ اهو ڪيئن ممڪن آهي ت ثماڙي 
0ج نچ 
جيڪا عبادت وسيلي پيدا ٿي ٿيڻي آهي؛ دليل طور اهي رسول له صلي ال 
پنهنجن پارسي مسلمانن کي پنهنجي ڌيان ۾ تماڙون انا ڪرڻ جي 
اجازت ڏني هئي.' اها تحريڪ, جهن کان اڃاتائين يورپ جا ماڻهو بہ 
بي خبر آهن, پنهنجي اندر وڏي ترقي جا امڪان رکي ٿي. اسلامرراها 
سڌارن (801011118110115]) جي شروعات آهي. هيستائين, وچين دور 
(قرون وسطيٰ) جي عيساٿي پادرين وانگر, مسلمان عالم هڪڙي اهڙي 
ٻولي جو علمر رکڻ ڪري جنهن کان ۽ عامر خلق ۾ حڪمران واقف ڪونہ 
آهن. مماشري تي پنهنجواثر سو قائم رکيو اچن ۽ ان تي ڇاڻيل آهن. 
جيڪڏهن هڪڙو دفموان کي تتسليمر ڪيو ويوتہ ناٿين ۾ ڏهين عيسوي 
صدين ۾ رهندڙ ماڻهن لاءِ ٺاهيل قائون, جن ماڻهن کي موجوده زماني جي 
تهذيب ۽ ثقافت سان ڪو لاڳاپو ئي ڪون هي اهي هزار سالن جي 
روشني ۾ سمجهيا ويندا ۾ سمجمايا ويندا. 

خارجيت کي توڙي جو حقيقت پر اها سُني مذهب جي بنياد 
رکجڻ کان گھڻو اڳ وجود ۾ اچي وئي هئي, اڪثشر ڪري نيت جي 
شاڂ سمجھيو ويو آهي. جن نافرمان لشڪرين صفين جي کٽيل لڙائي 
جو لاڀ حاصل ڪرڻ تان هٿ کڏڻ لاءِ خليفي حضرت علي علي۔ السلام 
تي گهڻو دٻاء وڌو هيو ۾ جيڪي پوءِ ان جي ٿي خلاف نهروان وٽ هٿيار 
کڻي نڪري پيا هيا. اهي پهريان ماڻهو هيا جن تي خارجين جو نالو پيو. 
شهرستاني انهي ڏتڻي جو واشح انداز ۾ تفصيل پيشن ڪيو آهي هي 
سارر جي ٽڪرار کي ٽياڪڙ ڪندڙاپنن جي آڏرپيش ڪر ط لاءِ ضضد 
سندس پنهنجي راءِ جي خلاف ابوموسيٰ اشمري کي زيردستي آل محمد 


1. )7 8 
ڏسو هن ڪتاب جي ٻئي ڀاڱي جي باب ٻيو جو آخري صفحو. 
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صلي ال تماليٰ علي وآل وسل جي ٽياڪڙ (امين) طور مڃڻ لاءِ مجبور 
ڪيو ھيو پر اڃا شرطمس طئي ٿيا هيا ت اهي مذهبي سپاهي, اسلام جا 
اهي ٺيڪيدار پنهنجو پاڻ ۾ انهي ڳالھ ٿي سخت اختلاف سم 
ت آآيا ڪنهن ديني معاملي کي انساني فيصلي لاءِ پيش ڪرڻ جا 

يا ناجائٿز. دشمن جي آڏو مسلماٽن طرفان هڪٻڪي کي قتلام ڪرڻ واري 
تماشي کي روڪڻ جي ارادي سان حضرت علي علڃ السلام پنهنجي 
فوج جو وڏو انگ سا ڻ ڪگري مڪوئي هليا ويا ۾ هڪكڙي نندي جلي تي 
دومت الجڄندل پر ٽڃاڪڙ ڪندڙ اميئنن جي فيصلي جو انتظار ڪرڻ لا 
ڇڏي ويا. ڪوئي پهچڻ سان ٿي پارهن هزار بائي حضرت علي علي 
السلامر جو ساٿ ڇڏي ويا ۽ نهروان ۾م گڎ ٿي خليفي خلاف هڪڙو 
خطرناڪ مورچو ٺاهياتئون. جيئن تہ حضرت علي علي۔ السلام جي سڀاءِ 
۾ هميش حون خرابي کان پاسو ڪرڻ وارو امتياڙي شان رهيو هي ان 
باغين کي وري وري هدايت ڪئي ت آهي اتحاد کي قاثم ڪرڻ لاءِ موٽي 
اچن. ان جي جواب ۾ حضرت علي علي السلام کي باغين طرفان قتل 
جون ڌمڪيون مليون. انسائي صبر انهي هوڏ کي گھڻي ديرتائين 
برداشت نقي ڪري سگھي.و تنهن ڪري حضرت علي عل السلام جي 
صٻر جو پڃالو لبريز ٿي ويو انهن باغين سان لڙائي ڪري ٻن لڳاتار 
حملن ذريعي انهن کي شڪست ڏني. شهرستاني ٻِڌاتي ٿو ت ٿورا باغي 
ڀڄي وڃؿ ۾ ڪامياب ٿيا, ۾ بحرين جي بئدرگاھ ۾ گڎ ٿيا, جيڪو ان 
وقت اسلام کان ڇڙواڳ سڀني ماڻهن جي پناھ گاھ هي.و انهن سامونڊي 
پٽي جي اٻوجھ ماڻهن ۾ پنهنجا زهريلا عقيدا ڦهلايا. عبدالملڪ جي 
زمائي ۾ رانهن ٻيهر سرڪشي ڪئي, جنهن انهن کي واپس سندن بحرين 
۾ احثا وارين پناھ گاهن ڏانهن ڊوڙائي ڇڏيو. اهي مروان ٿاني جي زماني 
۾ وري طاقتور ٿي ويا ۾ عراق, حجاز ۾ يمن ۾ پکڙجي ويا. انهن تي حملو 
ڪري شڪست ڏني وئي ۽ کين اومان ۾ پناھ وٺڻ لاءِ مجبور ڪيو ويو 
تڏهن کان وٺي اهي اتي آباد آهن. عباسي خليفن جي زمائي ۾ انهن 
پنهنجن مذهبي عقيدن جي آفريڪا جي بربر قوہم منجھ تبليغم ڪٿئي ۾ 
بربرن کي بغداد جي راڄڏائي تي وري وري حملو ڪرڻ لاءِ همٿايو 
خارجين کي اسلام جا شدت پسند (ڪيليونسٽ ]811115)) چوڻ کپي۔. 
انهن جا مذهبي عقيدا اونداهان, گهرا, سڂت ۽ تمعصبي آهن. آاهي ڪٽر 
قسم جا جبري (تقدير تي سخت قسمر جو اعتقاد رکڻ وارا) آهن. اهي 
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حضرت عمر رضي ال تماليٰ عہہ کان پوءِ ڪنهن ب بہ خليفي جي امامت 
کي ڪود ٿا مڃين ۾ پنهنجي سوچج مطابق اهي پنهنجن سردارن کي ٿي 
حقي امام سمجھن ٿا. اهي ٻين سُنين کان اهي ڳالھ پر مختلف آهن تر 
اهي ڪنهن بہ شخص لاءِ مسلمانن جو امام چونډجڄڻ لاءِ آزاديا قريشي 
هجڃڻ جي شرط کي ضروري ڪون ٿا سمجھن. آهي غلام ۾ غيرقريشي 
کي امامت جي اهليت لاءِ آزاد ماڻهن ۾ قريشين سان برابر جو شريڪ 
سمجھن ٿا.. شهرستاني جي قول مطابق خارجي ڇڇهن گروهن منجه 
ورهايل آهن. جن مان مکي۔ هي آهن : ازارقيا (ابوراشد نافع پِن ازرق جا 
پوئلڳا, اباضي (عبدالله پِن اباض جا پوئلڳ جيڪو آخري اموي خليفي 
مروان ثائي جي حڪمرائي ۾ ظاهر ٿيو), نجدت عذاري (نجدت بِن عامر 
جا پوكلڳ), عجارده (عبدالڪريم بِن عجرد جا پوئلڳ), ۽ صفرت 
الزياديہ 

انهن منجھان ازارق وارا گھڻڅو ڪٽر, نرلا ۽ تنگ نظر آهن. انهن 
جو عقيدو آهي ت انهن جي پنهنجي فرقي کان سواءِ ٻيا سڀ فرقا دوزخي 
آهن, تنھن ڪري يا تہ انهن کي زبردسٽي سان عقيدو تبديل ڪرائجي 
يا بي رحمي سان تياھ وبرباد ڪري ڇڏجي. ڪنهن ٻ ملحد يمني 
مشرڪ سان ڪنهن پ قسمر جي رحم جو مظاهرو ناهي ڪرڻو(مشرڪ 
جي اصطلاح کي اهي وسيع معثيٰ ۾ اسثعمال ڪن ٿا جنهن ۾ اهي باقي 
مسلمانن عيسائين ۽ يهودين کي شامل ڪن ٿا). انهن جي عقيدي مطابق 
هر گناھ جو هڪڙو درجو آهي: قتل. زنا, ني تماڪ ڇڇڪڻ, اهي سڀئي 
انهن جي مذهب ۾ سزا لاكق كق ڏوھ آهن. ٻيا مسلمان سُني ۽ گڏوگڏ شيما, 
انهي عقيدي جا آهن ت هن دنيا ۾ هر ٻار اسلامي دبن تي ڄمندو آهي' ۾ 
جيستاٿين تربيت ڏريعي غلط عقيدي وارو نٿو ٿئي ايستائين اهو مسلمان 
ئي هوندو آهي. جڏهن ت ازارقي دعوا ڪري ٿو تہ ڪافر جو ٻار ڪافر 
آهي. جيئن قدامت پسند عيسائي جو اهو عقيدو آهي ت هر ٻار جنهن کي 
عيسائي بنائڻ واري رسم مان نٿو گذاريو وڃي يہٽي پپتسہ نہ ڪرايو 
ويو هجي ت اهو دوزخي آهي, عيسائين وانگر خارجي ب دعوا ڪن ٿا ت 
هر ٻار جنهن دين جو ڪلمو ڪو پڙهيو آهي اهو ڇوٽڪاري جي دائري 
کان ٻاهر آهي. ازارقي حجاج بِن يوسف هٿان تباھ ت ٿي ويا, پر انهن جي 


أ کل مولود يولد عليٰ فطرت اسلام. 
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بي رحمي, تشدد ۾ سنگدلي وارا مذهبي عقيدا نون صدين کان پوءِ 
وهابيت جي صورت ۾ ظاهر ٿيا. 

اباضيہ, بهرحال, گھٽ تعصبي هيا. اهي گھڻو ڪري اومان ۾ 
رهائش پذير هيا ۽ اڃاتائين مسقط جي راڄڌائي ۾ موجود آهن. ازارقڄ 
جن پوءِ وهابيت جي شڪل اختيار ڪئي, اهي اباضين سان خطرناڪ 
نموئي سان خوني جھيڙي ۾ رڌل هيا. 

اباضي جي عقيدي مطابق مسلمانن جي اڪثريت ملحد تہ آهي 
پر مشرڪ (ټٌت پرست) ڪون آهن, تنهن ڪري اهي هڪ ٻئي منجمان 
شادي ڪري سگھن ؛ ٿا. ازارڻين کان آهي اتهي ڳالھ ۾ ۾ ٻين معاملن مِ 
شاعدي کي قببل ڪن ٿا ,هو قبولين ٿا آائي جي حالت کان سوا 
شهرستائي ٻڌائي ٿو بت پرستن جي ٻارن کي ڪافر چوڻ لاءِ ڪنھ نج 
راءِ جو اظهار ڪون ٿا ڪن.“ پر اهي رسول الله صلي الله تماليٰ علي واك 
وسلمر جي اڪابر اصحابين تي تبرا ڪرڻ ۾ گِلا ڪرڻ ۾ پنهنجن 
ازارقي ڀائرن سان محفق آهن. _ 

اباضي وارا اڃاتائين اومان ۾ آباد آهن. وهابين طرفان زبردست 
دٻاء وجھڻ جي باوجود اهي مشرقي عربستان جي سامونڊي ڪئاري ٿي 
پنهنجو اقتدار قائم ڪرڻ ۾ ڪامياب ويا آهن, پر لڳي ٿو 2 آهي تيڙي 

سان سُئي مسلماثن جي عام جماعت ۾ گڏڎجندا پيا وڃن. مسٽر ب 

)!61٣.158[1[878«6(‏ ”ٽريولس ان سينٽرل عربي“ ( )06111٣8[‏ 118 مت 
84) نالي پنهنجي ڪتاب ۾ ڪنهن حدتائين وهابين جي ٻاري ۾ 
کليل ائداز ۾ بيان ڪيو آهي. پر حقيقت ۾ آهي سڌوسثئون ُكون انھن 
ازارقين جا جانشين آهن جن حجاج ب پن يوسف طرفان نَ شڪست کائڻ 
کان پوءِ وچ عربستان جي لڪل علاٿقفن ۾ پناھ ورتي هئي. عبدالوهاب 
جا مذهبي عقيدا ۽ نظريا نافع ِن ازرق جي پوئلڳن جي عقيدن ۽ نظرين 
سان تمام گھڻي مشابهت رکندڙ آهن. ازارقين وانگر وهابي ب ٻين سڀتي 
مسلمائن کي بدعتي(مشرڪ) سڎين ٿا ۽ انهن کي ڦرڻ لٽڻ ۽ غلام بنائڻ 
جي اجازت ڏين ٿا بهرحال اڄوڪن مسلمائن منجھ مروج قبرپرستي 
جي خلاف انهن جي نفرت ڪيٿٽري ب ساراھ لاق هجي پر نجد جي 
موجوده اخوان وانگر انهن جا مذهب ۽ خدائي حڪومت جي باري ۾ 
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خيال نهايت ڇڙ ڏياريندڙ ۾ سخت شدت پسندي وارا آهن, انهن ۾ 
ڪالون (8[10)) جي پيروڪارن جي خيالن واري سختي آهي ۾ 
مڪمل طور ترقي ۽ واڌ ويجھ جي ٽڪراء ۾ آهن. 
بابيت جيڪا اُوڻويهين صدي جي شروعات ۾ ايران ۾ ظاهر ٿي, 
ان کي وڏي پكماني تي مختلف رنگن ۾ پيش ڪيو ويو آهي. مسلمان 
ڏاهن جي خيال مطابق اها ٻي ڪا ٿ شكي شٿي ن پر مڙدڪڀيت جو نئون خاڪو 
آهي. يہعمني هڪڙي تسم جي مشرقي سماج وادي اشتراڪيت 
(ڪميونزم). بابين جون مردن ۽ عورتن واريون مليل جليل گڎجاڻيون ان 
ساڳي نظر سان ڏٺيون وينديون آهن جيئن پراڻن مذهبن جي پوئلڳن 
طرفان اواكلي عيسائين جي قديہ عشقيہ دعوتن (اگاپي 89 څ) کي 
ڏٺو ويندو هي ٻئي پاسي تحقيق ۽ علہ جو هڪڙو يورپي ڏاهو'ٰ جنهن 
بابين جي مذهبي ڪتابن جو مطالعو ڪيو آهي ۽ ۽ اڻهن سان گھڻي 
واسطيداري ۾ گذاريو آهي, اه بابين جي باري م چوي ٿو ايرائين جي 
سرشت پر جيڪو وحدت الوجودي وارو سڄاويڪ آهي. ان مان ڦٽندڙ 
هڪڙي چونڊ نظرثي جو هڪڙو تازو اظهار آهي. 
اهو ليکڪ ٻڌائي ٿو ت محمَد شاھ ُ جي حڪومت درران مُلن ۽ 
مذهبي عالمن جي ريڀاڪاري ۾ بڇڙاب يون ايتري حد تائين پهچي ويون 
هيون جو تبديلي آلٽر ٿي وئي هئي ماڻهن جي سماچي ۾ سياسي حالت 
ڏاڍي خراب هئي. انهي صورتحال ۾ شيراز جي هڪڙي نوجوان لان 
ميرزا علي محمد, جنهن کي فاطمي خيالن وارو سمجهيو وڃي ٿو جنهن 
گھڻي تعليمہ حاصل ڪئي هئي ۽ گھڻائي سڀر سفر ڪيا هيا ۾ حرمين 
شريفين جي زيارت ۾ حج ٻ ڪيو هڪائين, ۾ ڪيترن سالن تائين شام ۾ 
عرپستان ۾ زئندگي گذاري هٿائين, ان ايران ۾ سماجي ۽ اخلاقي سڌارن 
جي هڪڙي تحريڪ شروع ڪئي. ان عام مُلن جي رياڪاري ۽ اسلام 
طرقان رد ڪيل عملن کي جائز قرار ڏيڻ لاءِ نهن ملن طرفان قبوليل 
حديڂثن جي مذمت ڪئي. ان جي ڳالهين انهن ماڻهن جي ڏهئن ي 
جيڪي اهڙن خيالن کي حاصل ڪرڻ لاءِ اڳئي تيار هيا, هڪڙي جذبو 


أ گوبينو(2019116811). 


فارس جو ٽيون تاچار بادشاھ جيڪو پنهتجي ڏاڏي فحح علي شاھ جي وفات کان 
پوءِ تخت تي ويٺو 
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ڏياريندڙ سوچ پيدا ڪري ڇڏي ۽ غير معمولي دلچسپي تازي ڪري 
ڇڎي ان تمامہ گھڻا پوئلڳ پيدا ڪيا جن منجھ قزوين جي هڪڙي 
نوجوان عورت ب هئي, ان عورت جي علم ۾ فصاحت و بلاغت هن جي 
لقب سان بياد ڪيو وڃي ٿو ميرزا علي محمد يا ت پنهجن پوٿلڳن جي 
جوش ڪري رستي تان تڙي ويو يا خود پنهنجو مان شان ڏسي تڪبر ۾ 
اچي وي.و ٿيو ائين تہ هہ اوست جي چريائپ واري دوري ۾ پنهنجو پاڻ 
کي ”باب حضرت اعليٰ“ جو خطاب ڏنائين ۽ پنهنجي لاءِ خدا جي 
هڪڙي جزي هجڻ جو ڍنڳ ڪيائين ان جا پوئلڳ حڪومتي 
تعصب ۾ سياسي مصلحت اهڙي ڏاڍ کي هٿي ڏئي جنهن لاءِ گوبينو 
(18069ط20)) چوي ٿو تہ ان جا بتيادي ذميوار بابي هيا. باب پنهنجن 
ڪيترن اهم پوئلڳن سان گڏ قتل ٿي ويو. پر ان جا خيال زندھ رهيا. 
گوبينو ٻڌاتي ٿو تہ ان جا سماجي نظريا مروج مذهبي نظرين کان گھڻو 
ترقي يافھ هيا. 7 ن شادي وارن ٻنلاڻن کي گھڻي اهميت ڏئي ۽ پهرين 
شادي جي هوندي اهو ٻي زال پرڻجڻ جي اجازت فقط مت شرطن هيٺ 
ڏيندو هي.و ان سنگتياڻي رکڻ کان مڪمل طور منع ڪئي, طلاق ڏيڻ 
کان جھليو ۽ عورتن کي يازار ۾ اچڻ وڃڻ جي اجازت ڏئي. گوبيتو ٺيڪ 
ٿو چوي تہ پردي جي رسم گهڱيون خرابيون پيدا ٿي ڪري ۾ ٻارن جي 
شروعاتي تعمليم تي هڪڙي هاڃيڪار اٿر جو عملي مظاهرو ڪري ٿي. 
خود اها رسمر پ ڪنهن ديني حڪم تي ٻڌل ڪوتہ آهي. بلڪ اها 
هڪڙي سهوليت جي غرض سان وجود ۾ اٿي آهي. ايران جا قديمر 
بادشاھ ان رسم تي جاھ وجلال جي هڪڙي نشائي طور عمل ڪندا هيا, 
مسلمان حڪمرانن ۾ سردارن انهن جي مثال جي تقليد ڪندي ان رسمر 
کي اختيار ڪي.و عربن منجهه قبيلن جون عورتون پنهنجي مرضي 
مطابق جتي وڻين اچڻ وڃڻ لاءِ آزادهيون. رسول الله صلي ال تعاليٰ علہ 
واد وسلمر جي خائدان جون عورتون اصحابن سان گفتگو ڪنديون 
هيون ۽ انهن کي پنهنجي گھر ۾ اچڻ ڏينديون هيون بلڪ مردن سا 
گڏ ويهي کاڌو کائينديون هيون. گوبيڻو ٻڌائي ٿو ت ميرزا علي محمد 
طرفان ڻ انهي عجيب رسم جي غلامي کان عورتن کي آزاد ڪراتڻ لاءِ 
ورتل ڪوشش ۾ ڪا نئين ڳالھ يا بدعت ڪوذز هئي. ان جا مذهبي 
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عقيدا مڪمل طور وحدت الوجودي آهن. البت اخلافيات جي باري ِا ن 
جوضابطو ڪنهن ب نرمي کان سواءِ سخت ۾ مضبوط آهي ' 

ورهايو آهي. مثال طور اهل الباطِن يمتي شرعي احڪامن جي ڳوگهي 
مطلب کي ڏسندڙ ۽ اهل الظاهِر يمئي اهي جيڪي احڪامن جي 
ظاهري معنيٰ کي ڏستدا آهن ۽ صرف لفظي معنيٰ جي سمجه تي نظر 
رکئدا آهن. اهل الباطِن کي بهرحال باطني فرقي وارن سان گڏ متجمائڻ 
ن گھرجي. اهل الباطِن مان مُراد وجداني حالت وارا صوفي, متڪلمين ۽۾ 
عام مفڪر آهن. زمخشري جي تبصري وارن لفظن کي استممال ڪجي 
رخ ”اهي سڀئي جيڪي پنهنجين دلين ۾ فطري ڪماليت جي پاڙن کي 
ّخٿو ڪرڻ ڻ لاءِ جاكوڙيندا آهن.“ , جيڪي انسائي عظمت جي اوچي حد 
تي پهچڻ لاءِ جدوجهد ۽ جاکوڙ ڪندا آهن, ۾ جيڪي شريعت جي 
احڪامن جي پابندي ڪندي انسانذات ۾ ڀلائي ۾ امن, ڌرتي تي رهندڙ 
نسلن منجھ هم آهنگي ۾ اتفاق پيدا ڪرڻ ڻ لاءِ انهن احڪامن ۾ ربَ 
جي رضا کي ڳوليندا آهن.ُ 


بابي عقيدي وارن جي نقط نگاھ کان انهي مشهور مذهبي تحريڪ جي تازہ ٿرين 
روداد پروفيسر ٳِي ۔جي ‏ برائون ح ڪتحاب ”نيو هسٽري آف دي باب“ ( پل 
(01161109 (119005]) ۾ ڏسي س ٿي. لڳي ٿوت اهو ڪتاب ٻاٻي تصنيف 
دلچسپ آهي. ”تاريخ جديد“ ۾ قرت المين ج جي دلفريب شخصيت جو تهٴيت عمدو 
نقشو چٽيو ويو آهي. .نه عظي اسالر پنهنجي نکين تصنيف جي صورت ي 
جنهن کي ”مٽيريلس فار دي اسٽڊي آف بابي رليچنس“ ) 116 10٣‏ 9)619[5]: 
1 11 18801 16]) 01 5]110) سڎيو وڃي ٿو دنيا کي انهي مذهب جي واڌ 
ويجھ جي باري ۾ قابل قدر مواد مهيا ڪيو آهي. بهاثيت, جيڪا ان جي تازه ترين 
صورت آهي, جيڪا گھڻو ڪري آمريڪا ۾ مروج آهي, لڳي ٿوت ان وڏي پيماني تي 
عيسائي سائدس _ (50616066 111))) جي نظرين کي اپنايو آهي.( وڌيڪ 


”هن لاءِ ڏسو باب يارهون. 


باب ناون 


اسلام جوادبي ۾ ساٿنسي روح 
تملمو الملہ فان تعلمہ لله حسئو دراست تسبيح والبحث عئہ جهاد وطلہ 
عبادت وتعليمي صداٴق وبذل۔ لاهد قرب 
حديثِ رسول اللهہ 

اسان اڳئي عربي رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآل وسلم جي 
علم ۾ ڄاڻ (سائنس ) لاءِ دلچسپي ڃو ڏڪر ڪري آيا آهيون, جيڪا 
پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علہ وآل وسل کي ٻين سڀئي ئبين سڳورن 
کان شان وارو ڏيکاري ٿي ۾ پاڻ ڪريمن کي سوچ جي نئين دثيا سان 
ويجھي ناتي ۾ آڻي ٿي. مديتو اسلام جي خدائي جمهوري حڪومت جي 
گادي جو هند, مڪي جي نتح کان پوءِ نہ صرف عربستان نت مان ايبندڙ 
مهمانن پر ڌارين علاٿقن کان آيندڙ حق جي ڳولاکن لاءِ پڻ ڪشش جو 
مرڪز ٿي ويو هي.و هي اُتر ۾ اولھ كا ن مخڂتلف قوميٽن ۾ رنگن جا _ 
پارسي, بونائي. شامي ۽ عراقي ماڻهو ٽولا ڪري ٿي آيا. ڪوشڪ ڻڌ 
آهي ت ڪجھ هورا کورا جي ڪري ٿي آيا ت ڏسن ت مديني ِ ڇا ٿي 
رهيو آهي. پر گهڱا ماڻهو علم حاصل ڪرڻ ۽ اسلام جي پيغمبر صلي 
الله تعاليٰ علي واد وسلہ جي خطبن کي ٻڌڻ لاءِ ايندا هيا. پاڻ ڪريم 
صلي الله تماليٰ علہ وآد وسل علہ جي اهميت جي باري ۾ تبليغ 
ڪندا هيا: ”علہم حاصل ڪري.و ڇو ت جيڪو ان کي الله جي رضا لاءِ 
حاصل ڪري ٿو ت اهو هڪڙو سعادتمندي وارو عمل ڪري ٿو جڀڪو 
ان بابت ڳالهائي ٿو اهو ڄث الله جي تعريف ڪري ٿي جيڪو ان جي 
طلب ۾ جستجو ڪري ٿو ت اهو ڄڻ الله جي عبادت ڪري ٿو جيڪوان 
جي تعليہ ڏئي ٿو اهو ڄڻ خيرات ڪري ٿو ۾ جيڪو ان جي مقصدن 
کي ٺيڪ طرح بيان ڪري ٿو ت اهو ڄڻ الله جي عبادت وارو ڪو عمل ٿو 
ڪري علم پنهنجي ڄاڻوگر کي امرونهي ۽ جائز و ناجائز ۾ فرق (تميز) 
ڪرڻ جو اهل بڻائي ٿي اهو انسان لاءِ آسمان جو رستو روشن ڪري ٿي 


1 - 
هن حديث جو ترجمو مٿن پراچي ويو آهي. 
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اهو ريگستان ۾راسان جو دوست آهي, اڪيلائپ ۾ _اسان جو همدرد ساڻي 
آهي, جڏهن دوستن کان محروم هوئدا آهيون ت اسان جو ساڻي هوندو 
آهي, اهو خوشين لاءِ اسان جي رهنماثٿي ڪندو آهي. اهو پريشائي ۾ 
اسان کي حوصلو ڏيندو آهي, دوسٹن جي محفل ۾ اهو اسان جو زيور 
هوندو آهي. اهو اسان جي دشمتن جي خلاف هٿيار جو ڪمر ڪندو 
آهي. الله جو ٻانهو علم جي زيور سان خوبي جي بلندين ۽ اعليٰ مقام تي 
پهچندو آهي. علم انسان کي هن دنيا ۾ حڪمرانن جي صحبت ۾ 
ويهاريندو آهي ۾ آخرت ڀرابدي سمادتون حاصل ڪرائيندو آهي.“ 
پاڻ ڪريم صلي ال تماليٰ علي وآل وسلہ اڪثر فرمائيندا هيا 

”عالم جي قلہ جي مس شهيد جي رت کان وڌيڪ مقدس آهي“. ۾ 
پنهنجن اصحابن کي علہ حاصل ڪرڻ جي ضرورت جي باري ۾ گھڻو 
تاڪيد ڪندا هيا., ”چين تائين ب علمر حاصل ڪرڻطڂ ڂ لاءِ وڃچ.وو.“ ”هراهو 
ماڻهو جيڪو علم جي ڳولا ۾ پنهنجو گمر ڇڏي ٿو ت اهو ڄڻ الله تماليٰ 
جي راھ ۾ سفر ڪري ٿو“ ”اهو ماڻهو جيڪو عل جي ڳولا ۾ مسافري ٿو 
ڪري ت الله تماليٰ ان کي بهشت جو رستو ڏيکاري ٿو“ ُ 

قرآن شريف پڻ سائدنس ۾ علم جي اعليٰ اهميت جو شاهد 
آهي. زمخشري سورت علق(اقراء باسم) جو تفسير ڪندي, قرآن شريف 
جي لفظن جي مئشا ۽ معنيٰ هيئن بيان ڪري ٿو ”الله تماليٰ ماڻهن کي 
اهو سيکاريو جيڪو اهي ڪون ڄاڻندا هيا. ۽ اها (ڳاله) ان (الله تماليٰ) 
جي رحمت جي وڏي نشاني آهي ت ان پنهنجن ٻانهن کي اها ڄاڻ بخشي 
جنهن کان اهي بيڂبر هيا. الله تماليٰ پنهنجن ٻانهن کي جھالت جي 
انڌيري مان ڪڍي علہ جي روشتي عطا ڪئي, ۽ انهن کي لکڻ جي ڏات 
جي بيش بها برڪٽن جي آگاهي عطا ڪياٿين, ڇوت ان ن مان وڏا فائدا 
حاصل ٿيندا آهن جيڪي صرف الل تعاليٰ کي معلوم آهن, لکڻ واري 


اآآهي حديث ملان باقر ٻن محمد تقي مجلسي جي ڪتاب ”بحارالائوار“ (جلد 
پهريون باب علم) تان ورتي وئي آهي ۽ حضرت امام جمفر صادق عل السلام طرفان 
روايت ٿيل آهي: ان ن کان علاوه ڪتاب مسخطرف جي باب چوٿين ۾ حضرت مماذ بن 
جبل رضي الله تماليٰ عتہ جي روايت سان آيل آهي. ۽ حاجي خليفي جي ڪتاب 
يڪش الظانون ”يرب آيل آهي. ( 44 40110101178 1006861'5"”آ). 
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لياقت کان سواءِ ث ت ڪو ٻيو عل پرائي سگھبو ن وري سائنسي علمن 
کي احاطي ۾ آڻي سگھيو نت وري قديم عالمن جي تاريخ مان ڄاڻ حاصل 
ڪري سگھبي. ن وري انهن جي قولن کي هڪ هن گڏ ڪري سگھبو ۽ 
ن وري ڪنهن آسماني ڪتاب کي لکت ۾ آڻي سگھبى ۾ جيڪڏهن 
اهڙو علم موجود نك هجي ها ت دين ۽ دئيا جا معاملا (امور دين و دنيا), 
ضابطي اتدر هلائي ڪون سگھجن ها.“ 

اسلامي تعليمات جي زمائي اچڻ تاڻين ان خطي جنهن کي 
عرب دنيا سڏيو وڃي ٿو جيڪا عربستان جي جزيري ۾ ڪجھ اُتر اوڀر 
۽ اُتر اولھ وارن ڏورانهن علائقن تي مشتمل هھيو علمہ ۽ دانش جي ڪا 
ب نشاني ڪونہ ڏٺي هئي. شاعري, زباني خطابت ۾ ڪنهن فيصلي لاءِ 
ٿارون وجھڻ واريون ڪرتون جھالت واري زمائي جي عربن منج 
پسنديده ڳالهيون هيون. سائنس ۽ ادب ۾ ردلچسپي وٺڻ وارو ڪوب ڪوثہ 
هي.. پر رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ ود وسلم جي ارشادن ان وقت جي 
عرپ قوم جي ستل شعموري قوتن ۾ نئين جان وڌي پاڻ ڪريمن صلي الله 
تعاليٰ عل واد وسل جي زنئدگي مبارڪ ۾ ٿي هڪڙي تمليمي درسگاھ 
جو ڊانچو ٺهي چڪو هي.و جنهن جي بنياد تي ايندڙ سالن ۾ بقداد 
سالرثو قاهره ۾ قرطبہ جون يونيورسٽيون قاثہ ٿيون. مديتي واري 
درسگاھ ۾ ٹبي ڪريم صلي الل تعاليٰ عليہ وآد وسلم بئفس نفيس 
(ذاتي طور تي) قلب جي صفائي ۾ روح جي پاڪائي ٿي جي تعليہ ڏيندا 
هيا: ”دينتداري واري جذبي سان خالق حقيقي جي قدرت تي هڪ 
ڪلاڪ لاءِ غور و ذڪر ڪرڻ ستر سالن جي عبادت کان وڌيڪ سئو 
آهي“.' ”هڪ ڪلاڪ تائين علم ۾ حڪمت جون ڳالهيون ٻڌڻ هزار 
شهيدن جي تدفين ۾ شرڪٿ ڪرڻ کان وڌيڪ ثواب وارو ڪم آهي _ 
هزار راتيون جاڳي عبادت ڪرڻ کان وڌيڪ ثواب وارو ڪم,“ ”ڄيڪو 
شاگرد علم جي تلاش ۾ نڪري ٿٌوت الله تماليٰ ان کي جنت الماويٰ ۾ 
اوچو مقام ڏيندي اهو جيڪا ب وک كڅندو اها برڪت واري هوندي ۾ ان 
کي هر سبق جو ثواب ملندو“. ”علم جي طلب ڪرڻ واري کي ملاڪ 
بهشت جي دروازي تي ڀليڪار چئي استقيال ڪندا“ ”ڪنهن عالم 
جي تقرير ٻڌڻ ۾ حڪمت وارين ڳالهين کي دل ۾ ويهارڻ مذهبي 
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رياضحن کان وڌيڪ پهتر آهي ...8 لاهن کي غلامي مان آزاد 
ڪرائڻ ڂ کان ب بهثر.“ ”جيڪو علم ۽ عالمن جي تعظيم ڪندو ت 
آخرت م الله تعاليٰ ان ڻَ سان ڀلايون ڪندو“ .عا جي عزت 
ڪري ٿو تہ ڄڻ اهو منهنجي تعظيہ ڪري ٿو“ . لي بر 
السلام نکين اڀرندڙ جمهوريت جي گُھرجن سان گھڻو ٺهڪندڙ علم جي 
شمبن تي درس ڏيئدا هيا. سندس روايت ڪيل ارشادن مان ن ڪجه هي 
آهن: ”علم ۾ حڪمت ۾ مٿانهون مقام ماڻڻ سڀ کان وڏي عزت آهي“, 
”جيڪو شخص علم کي جياري ٿو اهو ڪون مرندو“, ”علمي فضيلت 
ٿي انسان جو سڀ کان قيمتي زيور آهي“. 

قدرتي طور تي اسلام جي عظيہ اوستاد جي ڙيا ن مبارڪ مان ۽ 
ان جي شاگردن جي سردار طرفان نڪتل خيالن وڏي سوچ واري 
حاصل ڪرڻ جي خواهش پيدا ٿي وٿئي. ڪوفي صورتخطي جي فن, 
جيڪو هڪڙي اصحابي سڳوري تازوتازو حيره ۾ سکيو ھيو مسلمانن 
جي ابتدائي سکيا ۾ گھڻي مدد ڏياري بهرحال, افضل طور تي, اهو بي 
مقصد ۾ بيڪار فلسفي جي خلاف روح جي سڄاڳي سان نشائبر ايمان 
۾ سيد کي وارو زمانو هبي.وو مذهب تي عمل ڪرڻ, عبادت گڏار روح 
جي حفاظت ڪرڻ, ۾ علم جي انهن شعبن جو خصوصي سڌارو 
جيڪي روزمره جي هر معاملي ۾ علمي اهميت جا حامل هيا, آهي 
مسلمانن جي ڏيان جا اولين مقصد هيا. 

موروفڪر ڪرڻ جو زماڻو جلد شروع ٿيڻ وارو هي ان جون 
بنيادي ڳالهيون آتا صلي الله تماليٰ علي وآل وسل جي مثبت فرمانن ۾ 
شامل هيون بلڪ جڎهن پاڻ ڪريم صلي اله تعاليٰ علي وآلد وسلمر 
انهيءَ ڪم ۾ مصروف هوندا هيا تہ سندن مانوارو شاگرد غوروشفڪر ۾ 
مشغول هوندو هي آقا صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلم پاڻ ارشاد فرمايو 
هيو تہ جنهن کي ب سندن تعليمات کي سمجھڻ جي ضرورت پوي ت ان 
کي لازمي طور سندن مانواري شاگرد ڏانهن رجوع ڪرڻ گھرجي.' 
حضرت علي علي السلام جيڪو سندن پِيارو شاگرد, ڀِروسي وارو ساڻي, 
جانغار سڪوٽ ۽ نياڻو هيى ان جي مقابلي ۾ آقا صلي ال تماليٰ علي وآل 
وسلمر جي ارشادن جي معئيٰ کي وڌيڪ سمجھهڻ جي اهليت ڀلا ڪنهن 


1 .سء - 
انا مدينت العلہ وعلي پابها(مان علم جو شهر آهيان ۽ علي ان جو درواڙو آهي). 
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پر ٿي سگھي ٿي؟. ابتدائي حياتي ۾ پُرسڪون ۽ فهميدي انداز ۾ جيڪا 
تعمليم جوا ن ڏهن منج ويهاري وٿي هئي. اها لاڀ ڏئي رهي هئي. 
پهرين خليفن جي خلافت دوران عرب قوم ۾ آيل ڀوٽچال جي 

باوجو اسلار جي اهم شهر مديخي ۾رادب ۾ فن کي ڪنهن ب تموني سان 
نظرانداز نئقي ڪيو ويو حضرت علي علي۔ السلام ۾ ان جو سكوٽ عبدالله 

بِن عباس رضي ال تعاليٰ عتهما شمروشاعري, گرامر(صرف ۽ ثحو), 
تواريخ, ۽ رياضي تي ماڻهن کي درس ڏيندا هيا, ۽ ٻيا اصحابي وري تلاوت 
ڪريڻ, خطاب ڪرڻ جو ڍنگ يا فصاحت سيکاريندا هيا, جڎهن تہ 
ڪجھ وري خطاطي, جيڪو قديہ زماني ۾ علہ جي ٻي بها شاڂ هي 
سيکاريندا هيا. 

حضرت عثمان رضي الله تعاليٰ عہ جي ڏکوئيندڙ شهادت کان 

وئي ت اچي خلافت جي واڳ سنڀالين. پنهنجي نويڪلائي دوران 
حضرت علي علي السلام پاڻ کي آقا صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلہ جي 
فرمانن جو عقل جي روشني ۾ مطالعو ڪرڻ لاءِ وقف ڪري ڇڏيو هي.و 
هڪڙي فُران نسسي تاريخدان جي لکت موجب ”جيڪڏهن ان کي شهيد 
ن ڪيو وڃي ها تہ اسلامي دنيا پيغمبر صلي الله تعاليٰ عليھ وآ وسلمر 
جي تعليمات جي حقيقت پسندي کي شريعت سان عقل جي حقيقي 
آميزش ۾ ۾ اصل فلسفي جي اولين اصولن کي مثبت عمل ۾ ويس 
ڌاريندي ڏسي ها“  ..‏ جنه حضرت 
محمد صلي الله تماليٰ علي وآلد وسلم کي امتيازي شان وارو ٿي بڻايي 
اهو سندن مائواري شاگرد جي هرلفظ ۾ ڀريل هيو. ان جي ذهئي صلاحيت 
ايتري روشن خيال هئي جيڪا پنهنجي زمائي کان گهڻو اڳٹي نڪٽل 
هئي, ۽ دين جي سنجيدگي ۽ جذبي جي مخلص پارسائي سان گڏيل 
هئي. ان جا خطبا, جيڪي سندس پوئلڳن مان هڪڙي اصحابي وڏي 
خلوص سان گڏ ڪيا, ۽ ان جون دعائون يا متاجاتون جيڪي سڀني 
ڀلاين جي مالڪ ڏانهن التجا ڪرڻ لاءِ هيون, انسانذات ۾ ڪامل ايمان 
جو هڪڙو جيئرو جاڳندو نظارو پيش ڪن ٿيون. اسلام جي حاڪميت 
تي اموين جي قبضي وارو عمل اسلامي دنيا ۾ علہ جي ترقي ۾ فڪر جي 
آزادي لاءِ هڪڙو جھهٽڪو هھيو انهن جي طوفائي حڪومتي دورن 
مسلمان امت کي سائنس ۾ علمر جي سنجيده جُستجو لاءِ ڪوشش 
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ڪر جي مهلت ئي ڪوذ ڏني. وڏي مصيبت اها هئي تہ سڀئي اموي 
حڪمرا ن ماضي جا ڀوڄاري هيا. انهن کي لڙاٿي ۾ سياست کا سواءِ بي 
ڪنهن ب ڳالھ ۾ دلچسپي ڪون هئي. تقريبن هڪڙي صدي جي ڊگھهي 
حڪمراني دوران اُموي گمراڻي صرف هڪڙو اهڙو ماڻهو پيدا ڪيو 
جنهن کي علم ۾ ادب جي آبياري ڪرڻ جو شوق هيى اهو شخص 
ابوهاشم خالد ِن يزيد (حڪيم بن مروان) هي جيڪو ”مروان جي 
خائدان جو فلاساثر“ جي لقب سان مشهور ھيو جنهن کي سندس علمي 
فضيلت ڪري جانشيني کان محر وم ڪيو ويو ه وو 

ابوسفيان ۽ هِند جي اولاد جي اڻٿڪ بغض ۾ ساڙيلي دشمني 
رسول الله صلي الله تماليٰ علہ وآلد وسلہ جي وارثن کي غريباڻي ۾ گوش 
نشيني واري زئدگي گذارڻ تي مجبور ڪري ڇڎڏيو هيو. 9 
تڪليف“ ۾ انهن پنهنجن وڏڙن جي فرمانن تي خلوص ۽ سچائي سا 
عمل ڪيو ۾ دانائي وارين مشغولين ۾ سڪون حاصل ڪيائون. جيئن تت 
سندن نگاهون شريمت جي عام * تشريحن جي لفظي نوعيت کان پلندتر 

تق تي ڄميل هيون. انهيءَ ڪري علم لاءِ سندن والهان محبت ۾ 
ساادات جي ڀلاٿي لاءِ سندن پُرجوش حمايت مان اسلام جي روحانيت 
۾ وٴسعت ظاهر ٿئي ٿي.“ حضرت امام جمفر صادق عليہ السلام طرفان 
علم پا سائنس جي جيڪا وصف بيان ڪئي وئي آهي اها انسان جي 
ترقي لاءِ سندن ايمان جي قوت کي نروار ڪري ٿي: ”ڍل جي روشني ان 
جو جوهر آهي. حق ان جو مك مقصد, الهام ان جو رهبر, عقل ان جو 
مڄڃيندڻ الله تماليٰ ان جو اتساهيندڙ ۾ انسان جا لفظان جو اظهاري عمل 
آه. “7 


ڏسو *ماځذالعلوم“ از مولوي سيد ڪرامت علي. هي وڏي تضيلٹ وارو عالم 
اٽڪل چاليهن سالن تائين هگلي ([10118]1]) جي امام بارگاھ جو منتظم ۽ مهتمم 
هي.و 


ڏسو بحارالانوار ۾ مفضل بن عمر جوفي طرفان ذڪر ڪيل امام علي بن موسيٰ 
رطا(علي رضا بن موسيٰ ڪاظم) علي السلام جي روايت ڪيل ”حديث اهلا ج *. 
جي ساڳي نالي واري هڪڙي ٻغي ڪتاب تان کنيل آهي, شهاب الدين سهروردي 
هڪڙو افلاطوني (يمني اشراقي) مطلب ت آدرشي ماڻهو هيو ۾ صلاح الدين ايوبي 
جي پٽ جي دور حڪومت ۾ قدامت پرست عالمن ان جي مخالفت (ڏسو بقايا ”99 
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جن ماڻهن کي سندن صبر سان پيار انسيت ۽ همدردي هئي. 
اهي سندن چوڌاري گڏ ٿي کين وڪوڙي وينداهيا .ري طور سل ائه 
صلي لك تماليٰ علي وآا. وسام جا اولين وارٹ ب پنهنمن پوناڳڻ جي 
بتا سنجيدگي واري لفظي لڙائي ٿاٿل ڪون هيي جيئن بظليموسي 
خاندان جي هٿ هيٺ اسڪندري. يا اٿينس جي درسگاهن پرهيي 

توڙي جو حڪمران 9-00 76ترك79چت 
ڌعتي جسئجو جي همت شڪني ڪٿي آتي ن لفلظم سلار ان ماد 
غلامم ڪود هيا - سلف انهن جو اڪيلو رهنما ڪود هي پنهنجي واٽ 
کي روشن ڪرڻ لاءِ پيقمبر صلي الله تماليٰ عل وآ۔ وسلہ جي فرمانن 
کي وسيلو بڻائي انهن انسائذات جي ترقي کي ذهن ۾ رکيو ۽ پاڻ کي 
علمر ۾ ۾ حڪمت جي مڙئي شاڂن جي ابياري ڪرڻڂ لاءِ وقف ڪري 
ڇڏي.و آقا صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم ۾ پهرين خليفن (خلقاء 
راشدين) وانگر ” آلِ محمّد صلي ال له تماليٰ عليہ وآ وسلمر جي 
فلاسافرن“ انهن دانشور ماڻهن کي بپ ڀليڪار چيو جن کي جستيئن 
(1115]11181) جي جانشينئن جي تمصبي ڏاد ۾ تشدد ڌارين علائقن ۾ پناھ 
وٺڻ لاءِ ڀڄ تي مجبور ڪيوهي.و نسطورين جيڪي ادي (146:698) ۾ 
سيس (915 7151 پر طب ۽ فلسفي جا درسگاھ قائہر ڪيا هيا اهي ختم 
ٿي ٫يا‏ هيا, اتان جا اوستاد ۾ شاگرد ايران ۽ عربستان ۾ پتاهگير ٿي ويا 
تعافٰ عم جي زمائي ۾ جيخن انهن ماڻهن جي وڏن اڳي ڪيو هي آئيز 
ڪيتراٿي پنهنجو پاڻ مديتي هليا آيا .وين طرفان ن تاراج 
اٻ ي٬٫ڀڀيټڄو٬ټيڄ--‏ ۾ لي عرت جمشر صاللق 


خطپوچ بحارالانوار ۾ علم جي باري ۾ آيل حديشرر 


أ مآاځڏالملومر 
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رسول اه صلي الله تماليٰ علي وآد وسل جي شهر (مدينت الدبي ۾ 
مختلف ۾ انيڪ ذهنن جي ميڙاڪن مسلمانن منجھ ادب ۾ ساكنس جي 
علم سکڻ جو شوق پيدا ڪي.و مديني منجھان دمشق ڏانهن غير معمولي 
دانائي واري سرگرمي جو هڪڙو درياء وهي هلي.و. عربي ريگستان جي 
اآترين سرحد ۽ شام ڏانهن مڪي ۽ مديتي وارن جي واپاري رسخي تي 
واقع دمشق, آڳاٽي زماني کان اموين سان وابست رهندو آيو هين ۾ شامي 
عرب ان خاندان سان مٽي ماٿٽي ۽ مفادن ۾ گڏيل هيا, جنهن ڪري انهن 
آموين سان اسلام جي حڪمراني حاصل ڪرط لاءِ مدد ڪكي هئي. 
تنهن ڪري قدرتي طور اموين دمشق کي پنهنجي سلطنت جي گادي جو 
هنڌ مقرر ڪيو هو توڙي جو ديندار مسلمان ڊڀ ڪري ان شهر کان 
ڪئاره ڪشي ڪندا هيا تہ بپ گادي واري شهر هجؿڂ ڪري اهو شهر 
مختلف قومن جي نماتندن لاءِ, جڀيڪي اسلامي داٿري اندر اچي ويون 
هيون گڏجڻ جو مرڪز ٿي ويو يونانين ۽ عربن منجھ جيڪي مذهبي 
مناظرا ٿيڻ لڳا, اهي يونائي فلسفي ۾ منطقي علہ جي تعليم حاصل 
ڪرڻ لاءِ ءِ مضبوط محرڪ ثابت ٿيا, اعرابون (زير زبرون) ڏيڻ, ۽ سُر 
ان زمائي ۾ وڏي پيماني جا ٻ عمسائي ليکڪ منظر عام تي آيا 
پنهنجن قدامت پسند هم مذهبن جي لا کان ڀڄي دمشق ۾ اچي اجمو 
حاصل ڪيو هي.و اهي جوهانز دمشاني (198111850611105 10]1811165) ۾ 
ٿيوڊورس اٻوڪارا (900818ا4 116000115) هيا. انهن مسلمانن خلاف 
جيڪي مناظراتي ڪتاب لکيا هيا ۾ پنهنجي قدامت پرست برادري 
سان انهن جيڪي منطقي ۽ عقلي بحث مباحثا ڪيا, انهن مدئي 
درسگاھ سان ٻانھ ٻيلي ٿي. جيڪا ان وقت حضرت محمد باقر عليہ 
السلامر ۾ حضرت جمفر صادق عل۔ السلام جي نگھباني هيٺ عروج تي 
پهتل هئي, جلدئي عربن منجھ فلسفاڻن لاڙن جي ترڻي لاءِ رهتمائي 
ڪئي صدين کان پارسي ۽ عرب يونائي فلسفي کان واقف ٿيندا پئي 
يا, جسٽيڻن جي راڄ جي شروعات کان ٿي نسطورين پاڻ کي خسرو جي 
حڪمرائي واري علائقي ۾ پکيڙي ڇڎڏيو هيو پر جيستاتين اسلام مڙني 
مخحلف عتصرن کي گڏائي هڪڙي مجموعي نظام ۾ ڪونہ آندو 
تيتائين وناني سالنس ۾ لشادت ري ايشيا جي ڏاداي اا را ها تجد 
حاقييقي اثر ڪون ڪيو هي اهواموي گھراڻي جي حڪمراني جو آخري 
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زمانو ھيو جڏهن ڪيترائي مسلمان مفڪر ميدان ۾ اچي ويا جن اهڙن 
مسئلن کي بحث جو موضوع بڻايو جيڪو ان وقت جي ڏهئن کي گھڻو 
متاثر ڪندڙ موضوع هيو. انهن مفڪرن جي خيالن ۾ تصورن ايند ڙ نسل 
جي سوچن تي گھرو اثر ڪيو. ِ‫ 

بهرحال, اها ٻي هجري صدي هئي جڎهن مسلمانن جي ادبي ۾ 
سائنسي مشقولي سنجيدگي سان شروع ٿي ۾ عربن طرفان شهرن ۾ 
رهاكش اختيار ڪرڻ جو عمل ان جو اهم محرڪ بڻي.و هيستائين اهي 
انهن قومن کان جن کي محڪوم بڻايو هئاتون, الڳ ٿلگ خيمن ۾ رهندا 
هيا. حضرت عثمان رضي ال تماليٰ عہ انهن تي ثتح ڪيل ملڪن ۾ 
ملڪيتون خريد ڪرڻ يا رعيتي قومن سان شادي وهان ڪرڻ تي 
پابندي هتئي هئي. ان حڪمت عملي جو مقصد صاف ظاهر هيو. قديم 
زماني ۽۾ جديد زماني ۾ سڀئي فاتح قومن جي تاريخ ۾ اهڙو مثال موجود 
آهي. برطانوي هندوستان ۾ ۽ فرانسسي الجزاثئر ۾ ان تي عمل ٿيندو 
رهيو آهي. اموي پنهنجي حڪمراني جي سموري عرصي دوران عرب 
معاشري جو بالادست طبقو رهيا يعتي محڪو قومن جي وچ شاهي 
لشڪري ٽولو انهن منجھان اڪثريت جنگي حالتن پر ڦاٿل هئي. علم 
۾ حڪمت جا شريفاڻي دلچسپي وارا ڪم هاشمين ۽ انصارن جي اولاد 
لاءِ ڇڏيا ويا هيا. يعني حضرت علي عل>۔ السلاص حضرت ابويڪر رضي 
الله تعاليٰ عہہ ۾ حضرت عمر رضي ال تماليٰ عہہ جي پونئرن لاءِ ج يئن 
رومين منجھ قديم زماني ۾ موجود هي ائين عرب بہ پاڻ سان نگ 
عربستان مان ڏورانهن علائقن ۾ موجود ڪمي ڪاسبي وارو سرشٽو کڻي 
آيا هيا. محڪومن کي ڪمي ڪاسبي واري حيٍثيت ڪري تحفظ ۾ 
رعايت جي سهوليت ملي ويندي هئي., جڏهن ت فاتحن کي وڌيڪ ماڻهن 
ڪري واڌو ات حاصل تي ويندي هئي. اٿين ٻنهي, اوڀر ۾ اولھ ى 
سرڪرده مقامي ڪٽنبن خود بڂود نالميوارن نَ بدوي قبيلن سان تعلقات 
پيدا ڪيا ۾ ائين مفٿوح ”مولا * يا پورهيت بڻجي ويا, ن ڪي پنهنجن 
فاتحن جا آزاد ڪيل غلام جيئن غلط سمجھيو ويو آهي. اموي 
حڪمراني دوران علمي فضيلت ۽ علم ۽ هنر جي آبياري هاشمين ۾ 
ٻين مهاجرن ۽ انصارن جي اولاد مان جيڪي مديني جي قُرلَٽ کان پوءِ 
ڀڄي وڃڻ ڪري بچي ويا هيا, انهن پورهيتن جي حصي ۾ آئي. عباسين 
جي اقتدار راچ سان هڪڙي نئين دور جو آغاز ٿيو عباسي فارس وارن 
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جي مدد سان اقتدار ۾ آيا هيا آهي پنهنجي حڪمرائي برقرار رکڻ لاءِ 
عرپستان مان آيل فوجي نوا بادڪارن جي ناتابل اعتبہار دوستي جي 
مقابلي ۾ گھاڻو ڪري پنهنجي رعيت جي عام جماعت جي وثاداري ۾ 
خيرخواهي تي ڀروسو ڪندا هيا. ابوالعباس سفاح جي هٿ ۾ حڪومت 
جون واڳون صرف ٻن سالن لاءِ رهيونن منصور جيڪو ان جو ڀاءُ ۾ 
جائشين هيو ت توڙي جو آلِ فاطہ سان سندس سلوڪ ظالماڻو ھيو پر 
مستقل لشڪر ۾ پوليس جو عملو مقرر ڪيائين, انتظامي سرشٿي کي 
مستحڪم ۽ مضبوط بڻايائين. عربن, خاص طور تي, هيستائين پاڻ کي 
هٿيارن جي ڌنڌي سان لاڳاپيل رکيو ھيو پر متصور طرفان اختيار ڪيل 
حڪومتي طريقي انهن جي صلاحيت کي هڪڙو نئون زُڂ ڏنوو انهن 
شهرن ۾ رهائش اختيار ڪئي. جاگيرون خريد ڪيائون جنهن ذوق ۾ 
شوق سان پهريائين اهي جنگي سرگرمين ۾ حصو وٺندا هيا, اڻهي ساڳي 
گرمجوشي سان ادب جي آبياري ڪرڻ لاءِ پاڻ کي وقف ڪري ڇڏيائون 

فرات جي شاهوڪار ۽۾ ۽ زرڂيز ماثٿري جنهن کي اولھ ايشيا جون 
ٻ نديون پاڻي سان سيراب ڪنديون آهن, قديہ زمانن کان تهذيب . 
مرڪز ۾ سلطثت جي گادي جو هتڌ رهندي آڻ تي آهي. هي اهوتي علائقو 
آهي جتي بابٌل, مدائن (طيسفون 1[10ع)) . 0 
جون تهذيبون ڪاميابي سان اڀريون هيون. ان دور ۾ اتي بصري ۾ 
ڪوفي جا شهر پنهنجن بي لغام ۾ تيز طبع رهاڪن سان آباد هيا. 
مسلمانن جي پهرين فتح کان وٺي بصرو ۾ ڪوفو تجارتي سرگرمين جا 
مکي مرڪز ٿي ويا هيا. ڪوفو ڪنهن زماني ۾ حڪومت جي گادي جو 
هغڈ پ ھيو بصري ۾ ڪوئي ۾ اوڀر جا سمورا جوشيلا ماڻهو اچي گڎ ٿي 
وياهيا .ات اين جي بگڙيل گادي واري هنڌ ڏانهن وڃي ڪوتہ 
سگھندا هيا پا وڃڻ ڪود گھرندا هيا. عياسين جي دِل ۾ دمشق لا نہ 
صرف ڪائي ڪشش ڪون هئي پر اها خطري جي جاءِ هئي. باقي 
بصري ۽ ڪوفي جي ماڻهن جي بي ڀروسي ۽ ڦرڻي گھرڻي طبيمت, انهن 
شهرن کي حڪومت جي گادي جو هنڌد هجڻ لاءِ غيرمتاسب ڪري ڇڏيو 
هي.و متصور کي پنهنجي گادي جي هنڌ لاءِ ڪنهن جاءِ جي ڳولا هئي ۾ 
آخرڪار انهي علائقي ٹي نظر پيڀس چجي هاڻي بغداد موجود آهي. 
جيڪو بصري کان ندي رستي ڇهن ڏينهن جو پِنڌ آهي. 
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چيو وڃي ٿو تہ بفغداد جو علائقو فارس جي مشهور بادشاھ ڪسرا 
نوشہروان جو اوڻهاري لاءِ تفريحيِ ماڳ هيو ۽ ان جي عادل حڪمران 
طور عززت پٺيان ن ان تي ” باغ داد “ يمني عدل جو باغ نالو پيو. پارسي 
بادشاهت جي خاتمي سان ۽ هو مشهور باغ ب اُجڙي ويو جتي ايشيا جو 
شهنشاھ پنهنجي رعيت کي انصاف فراهمر ڪندو هھيو بهرحال روايت 
ان جي نالي کي زنده رکيو. اهو خوبصورت ماڳ جيڪو مرڪزي ب ھيو 
ت صحت بخش پ متصور جي اکين کي وٽي وي ۾ ان وقت جي 
تعميراتي ماهرن جي جادوئي لٺ جي هڪڙي ڌڪ سان خليفن جو 
شاندار شهر ائين ڌرتي جي مٿاڇري تي وجود ۾ اچي ويو جيئن چوپيٽر 
ديوتا جي حڪ سان سامونڊي ديوي ويئس اوچتو سمنڊ جي لهرن مان 
نڪري اٿي هئي. 
منتصور وارو بقداد 145ھ ۾ دجاد جي اولهندي ڪناري ٿي آباد 
ڪيو ويو هيو. ڪج عرصي کان پوءِ هڪڙو ٻيو شهر ۔۔ نئون بغداد - 
خلاقت جي شاهي شهزادي يمتي ولي عهد جي سهڪار سان جنهن 
خليفي ٿيڻ کان پوءِ ”المهدي“ جو لقب اختيار ڪيو دريا جي اوڀرندي 
ڪئاري تي آباد ٿيو. اهو نئون شهر پنهجين اڏاوتن ۽ عمارتن واري شان 
مان ۾ متصور واري شهر جي خوبصورتي ۽ شان و شوڪت جو مقابلو 
هي اولھ ايشيا کي لتاڙيندڙ چنگيزخان جي تباھ ڪَن ڪٽڪن, جن 
عربي تهذيب جي هر نشاني کي تباھ ۽ برباد ڪري ڇڎيو ھيو کان اڳ 
بقداد هڪڙو خوبصورت ۾پرڪشش ڏيک ڏيندو هيو ۽ مسلمان خليفن 
لاءِ هڪڙو مناسب گاديءَ جوهن هيو' 
منگولن هٿاران تاراج ٿيڻ کان اڳ بفداد شهر جي سونهن ۽ 
شان وشوڪٿ کي شاعر ”اٽواري“ جيڪو قصيده گو شاعرن جو بادشاھ 
آهي هيئين شائدار سٽن ۾ لاڙوال بڅاٿي ڇڎيو آهي: 
خوشا نواحي بفداد جاءِ فضل وهر 
ڪ ڪس نشان ندهد درجهان چتان ڪشور 
سواڍِاوبمشل چون سپهر مينا رنگ 
هواي او بصفت چون نسيم جان پرور 


ا1 ُ . 5 .٫‏ 4ج 
عباسي خليفن جي دور ۾ بفداد جي تفصيل جي باري ۾ ڏسو ڪتاب اسلام جي 
مختصر تاريڂ ”شارٽ هستري آف ساراشينس.“ 
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نجاصيت هہ سنگش عقيق لُولُويار 
پمنفمت هہ خاڪش عبير غالٰي پر 
صبا سرشتہ نجاڪش طراوت طوبيٰ 
هوا نهفت در آبش حلاوتِ ڪوٿثر 
ڪئارِ دجل زترڪان سيتمن خلخ' 
ميانِ رحبہ زخويا نِ ماھ رڂ كشمر 
هزار زورق خورشيد شڪل بر سراپ 
بدان صفت ڪڪ پراگنده بر سيهر شرر 
بغداد کي دارالسلام”سانت جو شهر“ وارو جيڪو الو ڏنو ويو 
اهو هڪڙي پيشنگوئي مان ورتو ويو هي جيڪا شاهي نجومي نوبخت 
ڪئي هئي ت خليفن مان ڪنهن جي ب ان شهر جي چوديوارن اندر 
وفات ڪون ٿيندي, ۽ اها پيشنگوئي عجيب نموئي سان 37 خليفن جي 
معاملي پر صحيح نڪتي. اولياء له مان گھڻا ماڻهو جن جون قرون ان 
شهراندربي يا ڀرپاسي ۾ آهن ۾ جن جون مزارون سڀني مسلمائن لاءِ تعظيم 
جون جايون آهن, انهن بغداد کي حصن الاوليا ”روحانيت جوچپر ڇانء“ 
جو لقب ڏياريو. هن شهر ۾ وڏن اڪابر امامن ۽ ديندار مشاٿڂن جا روضا 
آهن. هتي حضرت امام موسيٰ ڪاظم علي السلامرابدي آرام ۾ آهن, ۾ 
حضرت عبدالقادر جيلائي رحمت ال تماليٰ علہ ته 
رحمت الله تماليٰ علي. حضرت جئيد بغدادي رحمت الله تماليٰ علہ 
مولانا شيلي رحمت ال تماليٰ علي جهڙن ڪامل عارفن جا مقبرا آهن " 
امامن سڳورن ۽ مشاٿخ عظام جي مزارن جي وچ خليفن ۽ 
انهن جي زالن جون قبرون هيون. شهر ۾ بي شمار مدرسن, ڪاليجن ۽ 
اسڪولن منجھان ٻ درسگاهون پنهتجي علمي درجي ۽ شاگردن جي 
تمداد ڪري اهميت ۾ ٻين سڀئي مٿان سرسي رکندڙ هيون. آهي ”مدرسہ 
تظاميہ“ ۾ ”مدرسہ مسختصر“ واريون درسگاهون هيون, جن مان پهرين 
پڀتجين هجري صدي جي پهرين اڌ ۾ سلجوقي سلطان ملڪ شاھ جي 
وزير نظام الملڪ ڀارا ن قائمر ڪئي وٿي هڪي ۾ ۽۾ ٻي ان کان ٻ صديون پوءِ 
خليفي مسخنصربالله پاران قاتمم ڪئي وٿي هئي. 


أ ڪئٿي ((68118) ملڪ جو هڪڙو شهر جيڪو اتان جي عورتن جي حسن 
ڪري مشهور آهي. 


ٿو ”اها مڃچيل حقيقت آهي تہ تہ جنهن حڪمران جي اخلاقي ۾ 

ڏمتي صلاحيتن ان جي نطرت جي ڪجه اونداهن پهلوئن کي وساري 
ڇڏڻ تي مجبور ڪيو ان ٿي وڏي دانائي ۾ فڪري تحريڪ کي سگ 
ڏئي, .. .نهن جوان وقت اسلامي دئيا ۾ مرآغازثيو“ 

اهو متصور جي هدايت تي ٿيو ت ٻين ملڪن جي ٻولين ۾ علمم 
۾ ادب جو لکيل مواد پهريون ڀيرو عربي ٻولي ۾ ترجمو ٿيو. پاڻ ب وڏو 
داناء ۾ رياضيدان هي.و. وٽس هندوستائي ڪهاڻين جا مشهور مجموعا 
”هت اپديشي“ (11)0]980658]), علم فلڪيات تي هندوستان جو مشهور 
ڪتاب سڌانتا (51018181), ارسطو جا ڪيٿرا ڪتاب, ڪلاڊيوس 
بطلومي ((101611 1 18008108)) جو علم ثجوم تي لکيل ڪتاب 
المجسطي (الماگيٽ 41888651), اقليداس (يوڪلڊ 00108-]1) جا 
ڪتاب, ان - سا ن گڎوگڏ ٻيا يونائي, بازثطيٽي, فارسي ۽ شامي ڪتاب 
جيڪي عربي ٻولي مر ترجمو ڪرايل هيا, موجود هيا. مسعودي بيان 
ڪري ٿو ت جيئن ن ئي اهي ترجما ڇپجي پڌرا ٿيا ت ماڻهو انهن کي تمام 
گرم جوش سرپرست هيا. جيڪي هر طرف کان گادي واري شهر ڏانهن 
تولا ڪري ايندا هيا, پر خود پاڻ ب علم جي هر شاڂ ۾ محثت ڪئدا 
قومن, جيڪي خلافت جي دائري ۾ شامل هيون, حيران ڪن تيڙي سان 

دنيا جي هر عظيم قوم جو پنهنجو سونهري دور گذريو آهي. 
اڻينس لاءِ پيرڪلين (16016811٣ڃ19)‏ وارو دور هھيو ع رومر لاءِ آگسٽن 
(1181151911ه) وارو زمائي اٿين اسلامي دنيا جو پڻ پنهنجي شان شوڪت 
پيل مختصر رڪاوٽ کي ڇڏي, انهي دور ڏانهن ڏسي سگھون ٿا جيڪو 
منصور جي گادي نشيني کان وئي ممحضد بالله جي وفات تائين گذريو. 
اهو دور وڌيڪ عظمت ۾ شان وشوڪت وارون ث ب ملنداڙجلنداڙذڪر 
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لاق زماتي وارو دور هيو. پهرين ڇهن عباسي خليفن جي زمائي ۾ بلڪ 
خاص طور تي مامون رشيد جي ڙماني ۾ مسلمان تهذيب جو هڪڙو 
سرواڻ ڄو هيا. هڪ طرف خاتمي کي ويجھو پهتل بونان ۾ روم جا پيش 
بها خزانا هيا تہ ٻئي پاسي فارس جا. ۽ زمانن کان پنهنجي ننڊ ۾ سل 
گھڻو پرانهان ملڪ چين ۾ هندوستان. عرب قوم پنهنجي مخصوص 
لڇڪدار ڏهانت ڪري ۾ ان سان گڏوگد پنهنجي مرڪزي حيثيت 
ڪري ترجيحي طور انسانذات جا رهبر ٿيڻ جا اهل هيا. عظيم پيغمبر 
صلي الله تماليٰ علي وآل وسلم جنهن کين هڪڙي قوميت ۽ ضابطو عطا 
ڪيو هي طرفان اتساھ پيدا ڪرائيندڙ هدايتن هيٺ, ۽ پنهنجن 
حڪمرانن طرفان همٿائڻ ڪري عربن اوڀر ۽ اولھ وارن ملڪن کان 
دانائي جا خزاتا حاصل ڪيا ۾ انهن کي آتا صلي ال تماليٰ علي وآل 
وسل جي تعليمات ۾ شامل ڪيائون ۾ سپاهين جي قوم منجھان عالمن 
جي قوہم ٿيڻ شروع ڪيائون. همبولٽ ()101:9010]) ٻڌائي ٿو ”عرب 
خوش تسمتي سان فرات کان وئي وادي الڪبپر ۽ وچ افريڪا جي قومن 
تي اثرانداز ٿيڻ ۽ انهن جي وچپ رابطي جو ڪردار ادا ڪر واري خاص 
حيثيت رکندڙ هيا. انهن جي بي مثال ذهانت واري سرگرمي دنيا جي 
تاريخ ۾ هڪڙو منفرد نشان رکي ٿي. 
اُسوين جي زماني ۾ اسان کي ائين ٿو لڳي تہ مسلمانن لاءِ وڏي 
آزماٿش جو دور هي.و جنهن ۾ اهي ان عظيم ڪم جي لاءِ جنهن جي کين 
ذميواري ڏني وٿي هئي. پاڻ کي تيار ڪري رهيا هيا. عباسين جي دور ۾ 
اهي دنيا جي علم ۾ حڪمت جي ڂزانن سا ن مالامال ٿي ويا. خليفن جي 
ايلچين آڳاٽي دور جي گڏ ٿيل علمي خزانن لء ڌرتي جي چپي چٻي ۾ 
ڳولا ڪئي, اهي علمي خزانا گادي واري شهر ۾ کڻي آيا ۾ علمر جي 
شوقين ۽ قدردان ماڻهن آڏو کولي رکيائون. هر ڏسا ۾ اسڪول ۾ 
درسگاهون کُلي ويون هر شهر ۾ ايندڙ ويندڙ ماڻهو لاءِ بئا في وارا عوامي 
ڪتب خانا کُلي ويا, قرآن شريف جي تلاوت سان ن گڏڎ قديم زمائي جي 
عظيم دانائن جي ڪتابن جو مطالعو ٿيڻ لڳ جاليتوس (2810). 
ڊايوسڪورائڊيز (9106506011065]), ٹيمسٽيس (111615]105), ارسطو 
(411500016), افلاطون (91810), اقليدس (يوڪلڊ 506118), بطليموس 
(((1"]016]1) ۽ اپولوئيس (15ا4]601101۱) سڀئي کي متاسب خراج 
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تحسين پيش ڪيو ويو. حڪمران پاڻ پنهنجي سر ادبي گڏجاڻين ۽ 
فلسفاڻن مذاڪرن ۾ شرڪت ڪندا هيا. انساتذات جي تاريخ ۾ 
پهريون دنعو مذهبي ۽ دنياوي حڪومت کي پنهنجين ڪاميابين ۾ 
تياري ڪندي ۾ شرڪت ڪندي ۽ پنهنجو پاڻ ڻ کي فلاسافي سان 
سهمت ٿيئدي ڏٺو ويو 85 
سلطئت جو هر شهر علم و هُدر جي آبياري ڪرڻ پر ٻئي شهر 
کان گوءِ کڻڻ ۾ ڪوشان هوندو ه.و گورئر ۽ علائقائي حاڪم پادشاھ جي 
مثال تي هلڂ جي ڪوشش صندٍا هيا. آتا صلي ال تماليٰ عليہ واد 
وسل جي فرمان مطابق, علہ جي ڳولا ۾ِ سفر ڪرڻڂ هڪڙي مقدس 
ذميواري هئي. ڌرتي جي هر ڪنڊ ڪڙڇ کان شاگرد ۽ اوستاد مسلمان 
عالمن جا درس ٻڌڻ لاءِ قرطٰ۔ہ (010009-)), بغداد ۽ قاهره ڏانهن ٽولا ٿي 
ايندا هيا. عيساثتي پ پڻ يوزپ جي ڏورانهن علائقن کان اسلامي درسگاھ ۾ 
پڙهڻ لاءِ ايندا هيا. ڪيترا ماڻهو جيڪي بعمد ۾ عيسائي چرچ جا 
سربراھ ٿيا. انهن پنهتجي علمي فضيلت مسلمان اوستادن کان حاصل 
ڪئي.' معيزالدين الله جي زماني مم قاهره جي اوج عباسي 7 فاطمي 
گھراڻن جي خليفن جي وچپ علم جي سرپرستي لاءِ مقابلي جو جوش 
پيدا ڪي.و الممز ڄڻ مغرب جو مامون هھيو يا اٿين ج چئجي ت مسلم 
آفريڪا جوميسيناس ”6008(7ت1186) هيو. اهو مسلمر آذريڪا جيڪو 
ان زماني ۾ اٽڪل سڄي کنڊ تي يعتي مصر جي اوڀرندي سرحد کان 
اتٽلاٽٽڻڪ سمنڊ (بحر اوقيائوس) جي ڪئاري ۽ صحرا جي ڪئتاري 
تائين پکڙيل هي.و معز ۽ ان جي پهرين ٽن جانشينن جي زمائي ۾ علم ۾ 
مُغر حڪمرانن جي خصوصي ۾ دلچسپي واري سرپرسٽي هيٺ ترقي 
ماڻيندا رهيا. معز قاهره ۾ جيڪا وڏي درسگاھ (يونيورسٽي۔- 
دارلحڪمت يعتي ”سائدسي ادارو“ قائمر ڪيو اهو هڪڙو اهڙو ادارو 
ھيو جنهن جو تصور بہ يورپ جي ڏهن ۾ ان وقت تائين پيدا ڪون ٿيو 


أ مقال طور چرپرٽ (گرپرٽ 261611)) جيڪو بمد ۾ پوڀ سالوسٽر پيو( 10]96 
11ع51ع5(1) ٿيي ان قرطبہ ۾ تعليہم حاصل ڪئي هئي. 


ُ‫ ميسيناس روم جو هڪڙو سياسي مدبر هي يورپ ۾ عل جي سرپرستي لاءِ ان جو 
نالو مغالي چوڻي ٿيل آهي.(اردو مترجم) 
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جيستائين بيڪن (:0]3800) ڪيتريون صديون پوءِ هڪ مثالي 
يونيورسٽي جو ڂخاڪو پيش ڪي.و فاس (فيض-:19 ) جا آدريسي ۾ 
اسپين پر موري (11001151۱) حڪمران ادب ۽ فن جي سرپرسٽي ڪرڻ 
لاءِ هڪٻکي سان مقابلي ۾ هيا. اٿتلاتتڪ (بحر اوثيانوس) جي سامونڊي 
ڪناري کان اوڀر طرف هتدي سمنڊ تائين, پلڪ پئسقفڪ 
(بحرالڪاهل) جي ڏوراهن علائقن تاٿين مسلمائڻ جي رهنمائي ۾ 
حمايت هيٺ علم ۾ حڪمت جو آواز بلند ھيو جڏهن عباسي گھراڻو 
حڪومت جون واڳون سنڀاليون ويٺا هيا,. جيڪي ڪنهن زمائي ۾ 
خليفن جي گڏيل دنياوي حڪمراني هيٺ هيا, انهن پنهنجن سردارن 
وانگر جن کان حڪومت ملڻ جي دعوا رکيون پئي آيا, علہ ۾ ادب کي 
ساڳيو تحفظ مهيا ڪيائون. ملائيت طرفان اقتدار تي قبضي, علم 
دشمئي ۽ حڪمٽ آزاري جي باوجود, اهو شائدار دور تاتاري ڪٽڪن 
هٿان بغداد جي تباهي ۾ بربادي تائين جاري رهيو. پر مڙي جي ڳاله اها 
آهي ت انهن ڇڙواڳ جھنگلين جن خلافت جو تختو اونڌو ڪيو هيو ۾ 
تهذيب کي برباد ڪيو ھيو جيئن ٿي اسلام کي پنهنجو مذهب اختيار 
ڪيو ت هڪد علم ۾ حڪمت جا پرجوش محافظٿي ويا! 

انهي دور ۾ عبيسائي دنيا ۾ علعر ۾ حڪمت جي ڪهڙي حالت 
دور ۾ طب ۽ حڪمت جا ادارا هميش لاءِ بتد ڪيا ويا هيا, غير اهل 
ڪتاب بادشاهن جي دلچسپي سان جيڪي عوامي ڪتب خانا قائم 
ڪيا ويا هيا انهن کي تباھ و برباد ڪيو ويو هي علم ۾ حڪمٿ کي 
”جادو وانگر حرام يا بغاوت واري سزا جو مستحق“ قرار ڏئو ويو هيو, 
علمر(سائنس) ۽ ادب جي پاڙ پٽٿي ڇڎي هڪائون. دنياوي علمن خلاف 
ڪليسا وارن کي جيڪا نفرت هئي ان عيسائي عالمن جي انهيءَ چوڻي 
”جھالت عقيدت جي ماءُ آهي“ ۾ پنهنجي اظهار جو رسٽو ڳولي لڌى ۾ 
پوپ گريگوري اعظم (11651) 116) )1٣68601(‏ 10]6) جيڪو ڪليسا جي 
بالادستي جو بائيڪار هيى ان روم مان مڙئي سائنسي اڀياسن کي 
نيڪالي ڏياري ڇڏي ۾ آگسٽس سيڙر )8659٣(‏ 811505( 4) پاران قائم 
ڪيل شاهي ڪتب خاني کي ساڙائي ڇڏيائين. ۽ ائين علم ۽ ترقي 
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دشمن نظرئي کي هٿي وٺرايائين. ان يونائي ۽ روم جي قديم ليکڪن 
جي ڪتابن کي پڙهڻ کان مثم ڪئي. ان جي جاءِ تي ان ديومالائي 
(صفياتي) عيساثيت کي جائز قرار ڏئي رائج ڪيو جيڪا درويش ماڻهن 
جي باقيات ۾ تيبرڪات کي ڀوڄڻ واري عقيدي سان يورپ جي ٻين 
مذهبن مٿان فوقيت رکندڙ مڏهٻ طور صدين تائين جاري رهي. قدامت 
پرست عيسائيت طرفان ادب ۽ سائنس تي پابندي پيل هئي ۽ اهي پاڻ 
کي صرف ان وقت ڀابندي مان ڇوٽڪارو ڏيارڂ ۾ ڪامياب ٿيا جڎهن 
فڪر جي آزادي انساني ڏاهپ جي ترقي خلاف قدامت پرستي طرفان 
بيهاريل رنڊڪون توڙي ڇڏيون. 

عبدالله مامون کي واجبي طور عربن جي آگسٽس جو خطاب ڏنو 
ويو آهي. ”اهو انهيءَ حقيقت کان بي خبر ڪون هيو تہ جن ماڻهن جون 
زندگيون پنهنجي عقلي صلاحيحن جي ترقي لاءِ وقف ٿيل آهن آهي ال 
تماليٰ جا چونڊيل, أ ن جا بهترين ۽ نهايت ڪاراتتا ٻانها آهن. 5 وڪ 
علر ۾ حڪمت جا اوستاد دنيا جا حقي قائون ساز ۽ روشني جا ميتار 
آهن.' 
ان جي ڪم کي جاري رکي.. مامون ۾ ان جي جانشيتن جي. زماني ب 
بغداد جي درسگاھ جي اهم امٿياڙي وصف, حقي ۾ نمايان ائداز وارو 
ونڊ ۾ ڪٽ )]196011011٣6(‏ جو طريقو جنهن کي هيستاڻين يورپ وارن 
فخر سان جديد يورپ جي انفرادي اجاداري ۽ ايجاد سمجھيو ٿي. 
مسلمان ان کان اڳيئي پوري طرح واتف هيا. ڄاتل کان اڻ ڄاتل (معروف 
کان مجھول) ڏانهن قدم وڌائيندي بقداد جي درسگاھ اثر کان سپپ 
(مملول کان علت) جي معلومات حاصل ڪرڻ خاطر قدرتي نظارن 
(حظاهر) جي اصل حقيقت سمجھڻ جو پتو لڳايو ۾ صرف اهڙين شين 
کي تسليم ڪيو جن جو ثبوت تجربي مان حاصل ٿي سگھي ٿو. اهي ٿي 
اصول هيا جيڪي مسلمان اوستادن طرفان پڙهايا ويندا هيا.“ جنهن 
ليکڪ جي راءِ جو اسان حوالو ڏئي رهيا آهيون اهو اڳتي ٻڌائي ٿو 
”نائين هجري صدي جا عرب اهڙي ڪارائتي اصول جي ڄاڻ رکندڙ هيا 


أابوالفرج. 
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جيڪو گھڻي زمائي کان پوءِ جديد زماني جي محققن جي هٿن ۾ اچي 
انهن جي نهايت خوبصورت انڪشافن جو وسيلو ٿيڻو هيو.“ 

انهي زماني ۾ جيڪي ساٿئنسدان ۾ علمي ماهر رهندا هيا, انهن 
جي ڳاڻاٽي کي ظاهر ڪرڻ لاءِ ڪيترن جلدن لکڻ جي ضرورت پوندي, 
جن مان سڇني. ڪنهن ند ڪنهن نموني ۾ انسائي ترڻي جي تاريخ تي 
ماشاءالله ۾ احمد التهاوندي متصور جي دور ۾ رهندا هيا احمد بن حثجل 
جنهن کي ايوالفرج پنهنجي زماني جو فوتكنس (*1906111) سڏيو آهي. 
ان سج, چنڊ ۾ فلڪي سيارن ۽ قدرتي شين جي خاصيت ۽ چُرپُر کي 
پرکڻ ۾ سمجھڻ جي باري ۾ ڪيترائي قيمتي رسالا لکيا. اهڙو ڪمر 
جيڪو اڄاتاڻئين ساتنسدانن طرفان داد وصول ڪرڻ جو حقدار آهي. 
احمد ثهاوئدي پنهنجي مشاهدي جي بنياد تي ستارن پابت ”المستمل“ 
نالي هڪڙي جديل! زيچا ٺاهي جمح ها مت 
ڪجاپ الموت ط (الماگيٽ 2156451 جب ترجموٿيو ۾ سڀدد بن 
علي (411 610 56«8) يج ین علي متصهن شالد ڀن يدام لهڪ جهن 
يون ڏينهن رات جي تت وڏا سچ ۽ چنڊ گردڻ پڇڙٿارن جو ظاهر 
سان نٿون ترجمو ڪيو لڪندي سفتاف موشوس مڌ ياخي 
رسالا لکيا. يونائي ٻولين ‏ جو ڄاٹوگر هجڻ ڪري ان اٿينس ۾ ۽ 
اسڪندري۔ = جي اسڪولن مان ع ڪجه معلومات کي سهمڙيو جنهن کي 
ان پنهنجي قيمجي رسالن مر شامل ڪي.و سي بلت (011[061ع56) ٻڌاٿي ٿو 
”ان جون لکڻيون دلچسپ ۽ عجيب معلومات سان ڀريل آهن. “ابومعشر, 
جنهن جي نالي کي وچين دور(قرونِ اسطيٰ) جي يورپين بگاڙي ”ابومزر“ 
(401118287) بڻائي ڇڏڎيوى نلڪياتي دنيا کي پنهنجي تحقيق جو 
خصوصي موضوع بڻايو ۽ ”زيج ابي ممشر“ يعني ابو ممشر جي جدول اڄ 
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تائين فلڪياڻي علہ جي مك ذريعمن مان هڪ رهي آهي. موسيٰ ٻِن 
شاڪر جي پٽن, محمد, احمد ۾ حسن, جيڪي مامون ۽ ان جي پهرين 
ٻُن جائشينن جي دور ۾ رهئدا هيا, طرفان خاص طور تٿي سج ۽ بين 
فلڪياتي سيارن جي سراسري چُرپُر جي پرک جي باري ۾ پيش ڪمل 
مملوماتون ايترو مڪمل طور تي ٺيڪ آهن جيثرو يورڀ جون تازيون 
معلوماتون. انهن وٽ جيڪي معمولي اوزار هيا ان تي غور ڪندي چكي 
ٿو سگھجي ت انهن هڪڙي عجيب طريقي جي تحقيق سان سج ۽ ڌرتي 
جي مدار واري گردش کي ڳولي لڌو ۽ پهريون دنعو چنڊ جي اوچائين ۾ 

ٿيندڙ ڦير گھير جي نشاندھي ڪيائون. ڏينهن جي گھٽ وڌ ٿي ٿيڻ واري 
نظاہِ جي تسلسل ۾ سج جي بلھدي جي حرڪتن (جن کان يوناتي 
مڪمل طوراڻ ڻ واقف هيا) جو انهن ڪمال درستگي سان ۽ مشاهدو ڪيو 
۽ انهن جو تہين ڪيائون. انهن ڳاڙهي سمنڊ جي ڪناري تي هڪڙي 
درجي جي ماپ ڪري ڌرتي جي وزن جو ائدازو لڳايى اهو ڪارنامو ان 

وقت ٿيو جڏهن عيسائي يورپ شدمد سان دعوا ڪري رهيو هيو تہ ڌرتي 
سٿئين سڌي آهي. ابوالحسن تيلسڪوپ (دوربين) ايجاد ڪئي, جنهن 
جي وصف اهو هيئن ڪري ٿو ”هڪڙي نلڪي جنهن جي ٻنهي ڇيڙن 
تي نظر جا شيشا لڳل آهن“ اهي ”نلڪيون“ بمد ۾ سڌاريون ويون ۽ 

قاهره ۾ مراغ (1838118) جي فلڪي تجربيگاهن[(رسدگاهن) ۾ وڏي 
ڪاميابي سان استعمال ڪيون ويون. موسيٰ بِن شاڪر جي پٽنٰ جي 
عظيم ڪم کي الديريزي (آ2ث12:6) -41) ۾ محمد بِن عبيسيل ابوعبدالله 
جاري رکيو. البتائي جي اڇڻ کا ن اڳيئي مسلمان قديم ماهرن جي 
فلڪياتي علم جي ڪچي ڄاڻ مان هڪڙي باضابط ۾ ترتيب ڏنل 
ساگ ٿئس جي ج وڙجڪ ڪري چڪا هيا. توڙي جو بمد اچڻڂ وارا 
فلڪياتي ماهر البتاني کان گوءِ کڻي ويا پر پوءِ ب اهو فلڪياتي علہ 
جي اوستادن ۾ اوچو مقام رکي ٿو. هڪڙو باصلاحيت ليکڪ اعلان 
ڪندي ڇوي ٿو تہ ان عربن منجھ ساڳيوئي ڪردار ادا ڪيو جيڪو 


أانهن جا نالا مٿي اچي ويا آهن. محمد ين موسيٰ بن شاڪر 259 هجري(873ع) ۾ 
فوت ٿيو 


ُ‫ ايوعبدالله محمد بن جار پڻ ستان البتائي, حران جو رهاڪو هھيو ان جي وفاتٹ 
929_30(7ع ۾ ٿي. 
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يونائين منجه بطليموس ادا ڪيو هي.و ان جون فلڪياتي جدولون 
جيڪي لاطيني ٻولي ۾ ترجمو ٿيون, ڪيترين صدين تائين يورپ ۾ 
فلحڪياتي علم لاءِ ابتدائي ڪم جو بنياد مهيا ڪنديون رهيون. بهرحال 
ان کي گهڅي شهرت رياضي جي دنيا ۾ ملي. انهيءَ ڪري جو ان 

فلڪياتي سيارن جي هيشت معلوم ڪرڻ ۾ ٽڪنڊن (ٽرگناميٽري) جي 
ماپ معلوم ڪرڻ لاءِ سڌي ليڪ جي بجاءِ ساٿن (ء:511) ۾ ڪوساٿن 
(06106-)) کي متمارف ڪراي 

ڏهين عيسوي صدي جي آخر ۾ بهفداد ۾ جيڪي لاتعداد 
فلڪياتي ماهر رهندا هيا انهن ۾ ٻ ماڻهو سڀني کان گهڻو نامور هيا, ۽ هي 
علي بِن اماجور ۽ ابوالحسن علي بِن آماجور هيا جيڪي عام طور تي 
بتواباجور طور سڃاتا وڃن ٿا. اهي چنڊ جي حرڪتن جو حساپ لڳائڻ 
واري ڏاهپ ڪري مشهور آهن. 

سال بسال مرڪڙي حڪومت جي ڪمزوري ڪري ڏورانهن 
علائقن ۾ خلافت جي اٿر رسوڂ کي قائم ڪرڻ مشڪل ٿيندو پئي ويو 
تنھن ڪري ڏهين عيسوي صدي جي آخر ڌاري سلطنت جي سرحدي 
علائقن ۾ ڪيتٽرائي تيم خودمڂتيار سردار اٿي كڙا ٿيا. اسپين ت 
عباسين جي هٿ مان انهن جي حڪمراني شروع ٿيڻ سان ٿي نڪري 
ويو هي ان ئي زماني ۾ بو ادريس وارن فاس ۾ بٽو رستم وارن تاهرت ۾ 
۾ بئو اغلب وارن آفريڪا جي ٿيروان ۾ پنهنجون پنهنجون سلطدتون 
قائمر ڪيون. بهرحال, جلدئي انهيءَ کنڊ جو سڄو اتريون علائقو بئي 
فاطہ وارن جي سرپرسٽي ۾ اچي ويو ۾ پوءِ ادٻ ۽ هنر جو هڪڙو ٻيو 
شائدار دور شروع ٿي ويو. فاس, مڪتاسا, سجلماسہ تاهرٿ, تلمستان, 
قيروان ۾ انهن سڀتي کان وڌيڪ تاهره علہ ۾ تهذيٻ جا مرڪز ٿي ويا 
خراسان ۾ طاهرين, ماوراءِ ثهر(ٽرانسوخيائا) ۾ سامائين, بويدن پهريائين 
طيرستان ۾ ۾ پوءِ ايران ۾ بغداد ۾ خلاقتي محلات جي انتظام سنڀاليندڙ 
طور سائنسدائن ۾ عالمن جي وڏي مالي سهائتا ڪئکي. ان زمائي جي 
نهايت وڏن ذهين طبمي ماهرن مان هڪڙو عبدالرحمن صوفي هيو, 
جيڪو پويد امير عضدالدول جو گھرو دوست هي جنهن کي پجا طور 
تي عربن جو آگسٽس ثائي سڏيو وڃي ٿ.و عبدالرحمان سارن جي 
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روشتي ماپڻ واري شرستي پر سڌارو آندو. عضدالدولد (فتاخسرو)' 
جيڪو پاڻ ب علمي ماهر ۽ رياضيدان هي.و ڌرتي جي هر پاسي کان ٽول' 
ڪري ايندڙ دانشور ماڻهن کي پنهنجي محلات ۾ معزز مهمان طور 
ڀڀليڪار ڪندو ھيو ۽ انهن جي سائنسي موضوعن تي بحث مباحثي ۾ 
حصو وٺندو هي.. خليفي مڪَتفي بالله جو پٽ جمفر پوڇڙ تارن جي بي 
تاعده چُرپُر جي باري ۾ اهم مشاهدا ڪيا ۽ انهن تي هڪڙو رسالو 
لکياڻين. ٻب ٻيا شهزادا ب پنهنجن رعيتي ماڻهن سان ڪُلهوڪلهي ۾ ملائي 
بويدن(آلِ بوي) جي سهڪار سان فلڪياتي ماهرن, طبعي 
ماهرن ۽ رياضيدائن جي هڪڙي جماعت پيدا ٿي, جنهن منجھان هتي 
صرف ٻن ماڻهن, الڪوهي ۾ ابوالوثا جو ذڪر ڪرڻ ضروري آهي. 
الڪوهي سيارن جي گردش جي باري پر مطالعو ڪيو ۽ ان تي رسالو 
لکيائين. اونهاري ۽ خزان ۾ سج جي گردش (شمسي چڪر) يہني راس 
جدي ۽ راس السرطان سان واسطو رکندڙڙان جي انڪشافن انساني ڄاڻڂ 
جي خزاني ۾ سٺو اضافو ڪيو ابوالوفا خراسان جي بزجان شهر ۾ 939ع 
۾ ڄائو“ ان 959ع کان بغداد ۾ رهاٿئش اختيار ڪئي. جتي ان پاڻ کي 
رياضي جي علم ۾ فلڪيات جي تحقيق ۾ مصروف ڪري ڇڏيو. ان 
جي ”نيج الشامل“ يعني مستحڪم يا عام جدول, ڏات جو هڪڙو 
شاهڪار ۽ مشاهدي جي اعتبار کان عجيپ تصنيف آهي. ان 
فلڪياتي مشاهدن ۾ ٽڪنڊن (1118110116]81) ۾ ڪٽيندڙ (قاطعم) 
ليڪ ۾ ڇهندڙ(ممامن) ليڪ جي استعمال کي متمارف ڪراي موسيو 
سيڊليٽ (560:1[01 .11) چوي ٿو: ”پر اهوتي سڀِ ڪجھ ڪون هي 
بطليموس جي قمري نظرئي جي اڻپوري حالٿ کي محسوس ڪندي ان 
پراڻن مشاهداتي راين جي پرک ڪئي., ۽ مرڪز ۽ اخراج يل مساوات 
کان هٽي ڪري, هڪڙي نئين عدم مساوات ڳولي لڌاٿين جيڪا ٻي تن 
عضدوالدو!(ملڪ فناخسرو) بغداد ۾ ڪيتريون ٿي اسپتالون ۽ يتم گھر ٺهرايا. 
ان حضرت علي علي السلام ۽ امام حسين علي السلام جا ثجف ۽ ڪربلا ۾ شائدار 
روضہ ميارڪ ٺهرايا. شيراز جي ڀرسان جيڪو درياء وهي ٿو ان تي بند ٻڌرائي, 
جيڪو بندِ امير جي نالي سان مشهور آهي. درياء کي جهازراني جي لاءِ قابل بڻايائين. 


”ًابوالونا 387 هجري(997ع) ۾ فوت ٿيو. 
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پر اها ساڳي ڦير گھير آهي جيڪا ڇه صديون پوءِ ٽيڪو پراھ' 
(1318[16 1(0110) طرفا ن پڌري ڪئي وئي. 

مصري فاطمين جي زماني ۾ قاهره علہ ادب ۾ سائنس جو نكون 
مرڪز ٿي ويو هي عزيرپالله“ ۾ حاڪمر بامرالله جي دور ۾ ان زمانئي جي 
لڳليٰ ذهانت وارن ماڻهن مان هڪڙو ابن يوتس رهندو هي جيڪو 

لڌڻي (11011[101111ع1) جو ايجاد ڪندڙ ۾ ان جي جمولط ذريعي وتقت جو 

اندازو لڳائڻ جو خالق هيو. بهرحال ان جي شهرت جو سبب ”زيج 
الاڪيرالحاڪي“ نالي ڪتاب وارو عظي ڪارنامو آهي, جنهن جو 

ان پنهنجي سرپرست ۾ حاڪم(حاڪم بامراله) جي ثالي تي 
ان نت ڪتاب جلدٿي ڪلاڊيس بطلومي 1101611 290) جي 
تصتيف جي جاءِ والاري ان تصنيف کي هيئت دان َ شاعر عمر حيامر 
(1079) پارسين منجھ روشتاس ڪراي يونائين ۾ ان کي 
ڪريسوڪوڪا (11(5000008)) جي ڪتاب سڀنٽڂخس (57118*5) ۾ 
شامل ڪيو ويو منگولن ۾ ان کي تصيرالدين طوسي پنهنجي نيج 
الخاني جي ذريمي متمارف ڪراي ۽ چين مم 1280ع ۾ ان جو تحبع 
ڪوچيو ڪنگ (1118 00_0219600)) جي فلڪيات جي صورت پرنيق 
۾ ائين اهو علہ جنهن کي چينين جي قديم تهذيب سان منسوب ڪيو 
وڃي ٿو اهو ت پس مسلمائن کان اڌار ورتل روشتي آهي.“ 

ابن يونس 1009ع ۾ وفات ڪئي ۽ ان جي انڪشافات کي ابن 
تَبدِڍي جيڪو 1040ع ۾ قاهره ۾ رهندو هي ۾ حسن بپ پٻن هيٿم جيڪو 
يورپ ۾ عام طورتي ”الهزن“ جي نالي سان مشهور آهي ۾ جيڪو 


أً ڊنمارڪ جو مشهور ماهر فلڪيات(1546 کان 1601عغ).اردو مرجم 


عزيزيالله مصر جي عظيم ترين حڪمرانن مان هڪ هي اهو پنهنجي رعيت سان 
محبت ڪند وهيو ۽۾ رعيت | ان سان محبت ڪندي هئي. ان هڪڙي عيسائي عورت 
سان شادي ڪئي جنهن جي ڀائرن مان هڪڙو جرمياھ (6]611118[1[) يروشلم جو 
بطريق ۽ ٻيو آروينس (3'0111115ه) اسڪئدري جو بطريق هي ٻئي راسڂ المقيده 
سيلڪي(ِ(!۱16) فرقي سان تملق رکندڙهيا. 


‫سيڊيليٽ(٤5601110).‏ وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو ضميمو نمبر 3. 
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وايومنڊل ۾ روشني جي ڪرڻن جي عڪس جو پتو لڳائڻ ڪري مشهور 
هيو طرفان جاري رکيو ويو. اهو يارهين صدي جي آخر تائين زندھ ھيو ۽ 
هڪڙو ممتاز هئيت دان ۽ بينائي (اکين جي نظر) جو ڄاٹوگر هي اهو 
اسين ۾ ڄاٿو پر گھڻو ڪري مصر ۾ زندگي گذاريائين. اهو يورڀ ۾ 
بينائي بابت لکيل پنهنجن ڪتابن ڪري گھڻو ڄاتل سڃاتل آهي, جن 
مان هڪڙو ڪتاب رنزر (:8156آ) لاطيني ٻولي پر ترجمو ڪيو آهي. ان 
بينائي جي باري ۾ يونائين جي غلط اندازي کي ٺيڪ ڪيو ۽ پهريون 
ڀيرو ثابت ڪيائين تہ روشني جا ڪرڻا اکين مان نڪري ٻاهرين شين 
سان ڪود ٿا ٽڪراٿين پر ٻاهرين شين کان ٿي اکين ۽ ائدر اچن ٿا. ان 
اکين جي اندرٿين تنتي پردي کي نظر جو مرڪز ڄاڻايو ۾ اهو ثاپت 
ڪيائين 5 ان پردي تي جينگي تقش ٻون ٿا آهي پجتاتي جي نسن لنناي 
دماغ ڏانهن متتقل ٿيندا آهن. بينائي جو هڪ هج جي باري ۾ 
تحت ڪٿي ران جو سڀي پن کت پرتن جي واسظيدار من جن 
بيٽائي جا عڪس ٺهڻ ذريعي ٿئي ٿو ! ن اهوي شاف ڪي وت رو لي 
موسمر جي حالت وري اوچائي مطابق مڂتلف ٿئي 5 ٿي. ان مڪمل طور تي 
نيڪ ۾ ڇٽاٿي سان ظاهر ڪري ٻڌايو ت ڪرڻن جي اڻهي عڪس جي 
نتيجي ۾ ڪاتنات جون شيون پنهنجي مڪمل طور ظاهر ٿ ٿيخ کان اڳ 
۾ گمر ٿيڻ کان پوءِ ب ڇاجي ڪري ڏسڻ ۾ اچن ٿيون, ۽ ثابت ڪري 
ڏيکاريائين تہ شفق جو خوبصورت نظارو روشتي جي ڪرڻن جي 
وهڪري مٿان هوا جي موٽائيندڙ عمل سان گڏيل روشتي جي نضائي 
موٽ جي اثر ڪري پيدا ٿغي ٿو ان ”ميزان الحڪمٿ“ نالي پنهنجي 

ڪتاب ۾ حرڪت پيدا ڪندڙ انهن قوتن جي نظرثي جي ٻاري ۾ بح 
ڪيو آهي. جيڪي عام طور تي جديد ساكنس جي هڪ هٽي سمجھيون 
وڃن ٿيون. اهو هو! جي وزن ۽ ان جي اصل حالت جي وچ تملق کي 
تفصيل سان بيان ڪري ٿو ۾ اهو ٻڌائي ٿوت مادي شيون صاف نضا ۽ 
گرد غبارواري فضا ۾ وزن ۾ ڪيئن مڂتلف هونديون آهن. اهو ترندڙ 
جسمن جي ٻڏڻ جي باري ۾ ٻڌائي ٿو ۾ جڎهن انهن کي ڪنهن هلڪي 
يا گماٽي پاڻياٺ ۾ ٻوڙجي ت اهي ڪهڙي عمل جي ڪري سطح تي مٿي 
نڪري اچن ٿيون. اهو ڪشش ثقل جي اصول کي مڪمل طور تي 
سمجھي ٿو ٿو ۽ ڪشش ثقل کي هڪڙي قوت مڃي ٿو اهو ڪرندڙ شين 
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جي رفتار فاصلي ۾ وقت کي ٺيڪ طرح ڄاڻي ٿو ۽ ۽ ان کي رت جي نسن 
۾ ٿيندڙ عمل جي ٻاري ۾ انفرادي خمال آهن.' 

اسپين ۾ ساڳي ڏهني سرگرمي پائرينيز (ججل البرقاٿ) کان 
ابتاءِ جبل طارق تائين هئي. اشبيل ,)56٣1116(‏ قرطہ (001000«8), 
غرناط (621811848), مرسبہ (111018گ), طيطد(ٽوليڊو 101680) ۾ ٻين 
شهرن ۾ عوامي ڪُتب خان (لئبريريون) ۾ ڪاليج هيا, جتي ساٿنس ۾ 
ادب جي مفت تعليہ ڏئي ويندي هئي. قرطب جي باري ۾ هڪڙو انگريز 
ليکڪ هيئن چوي ٿو ”رڳو قرطبہ جا محلات ۽ باغيچا خوبصورت ڪونہ 
هيا, پر ان شهر جو اعليٰ تعليمي معيار ب تعريف جي قابل هي.و ان جو 
باطن ايتروئي حسين هھيو جيئرو ان جو ظاهر. اتان جي پروفيسرن ۽۾ 
اوستادن ان کي يورٻپي ثقافت جو مرڪڙ بڻائي ڇڏيو هيو. يورپ جي 
ڏورانهن علائقن جا شاگرد اتان جي مشهور عالمن وٽ تمليہ حاصل 
ڪرڻ لاءِ ايندا هيا. روزويدا )]1٣605071016(‏ راهبہ بہ جڎهن سيحخسن 
(5901) جي ڏورانهين شهر گو 3 رزهام (1811011615116:17)) جي راهپ 
خاني ‏ يولجس (5نا ۱1081 -]) جي شهادت جو داستان بيان ڪيو تہ قرطبہ 
شاندار نظارن مان وڌيڪ شاندار چوي ٿي. اتي سائنس سان _- 
جي زماني بمد طٻ, اگذريل ايتريڻ صدين دوران جيڪا ترقي حاصل 
ڪٿي هئي ان جي مقابلي ۾ اندلس وارن حڪمين ۽ جراحن طرفان 
خوجنائن ذريعي وڌيڪ ۽ ڪارگر اضانو ڪيو ويو ڪا ۾ علم فلڪيات, 
جاگرافي. ڪيميا, طبمي تاريڂ, سڀڪي علمر قرطہہ ۾ وڏي ذوق ۾ شوق 
سان پڙهيا ۽ پڙهايا ويندا هيا. باقي جيڪو ادب جي سهائتا جو معاملو 
آهي ت يورپ ۾ ڪڏهن ب اههڙو وقت ڪون گذريو هيو جو شاعري هر 


ا 6 3 >*۱ءِ ٌ بت 1 7953 ۽ . 
تاريخدان عيني ٻدائي تو انهي زماتي ۾ قاهره جي عوامي ڪتب خاني ۾ ويهن 
لکن کان مگي ڪتاب هيا, جن مان ڃِه هزار صرف رياضي ۽ ذلڪياتي علم جي 
باري ۾ هيا. جڎڏهن اسلام جو سائنسي روح پنهنجي عروج تي هيوان زمائي ۾ هزارين 
رياضيدان ۾ ماهر طبہعيات پيدا ٿيا جن مان مون صرف چند ماڻهن جو ذڪر ڪيو 
آهي. 


اسلام جي تاريغ -سسسسحسڈ۔ 627 
ماڻهوءَ جي روزمره جي تبان تي وئي هجي _ جڏهن ت قرطڄہ ۾ لي 
[مدسٽرل ڻا ۾ جنوبي ي ڦرانس (چرووينس 960) َ‫ ۾ اٿلي 
جي روماني گيخڪارن (ترويدورسر“ 7700115( جي افسانوي گيٿن 
(بيلڊ 3811905]) ۾ ڏوهيڙن (ڪئزونيٽس“ 9720060165)) لاءِ نمونا ٿي 
پيا. ڪاب گفتگو يا تقرير مقرر طرفان موقعي مئاسبت سان ن پھ چيل 
شمر يا ڪنهن مشهور شاعر جي بياد ڪيل بيٽن مان حوالي طور بيت 
ٻڌائڻ کان سواءِ مڪمل ڪود هوندي هئي.““ انهن ڳالهين جي حمايت 
پر اسان رين (18681۱) جي لفظن جو اضافو ڪيون ٿا ”دئيا جي انهي 
قابل رشڪ خطي ۾ ڏهين عيسوي صدي تاٿين ن ساٿنس ۾ ادب جي ذوق 
اهڙي رواداري پيدا ڪري ڇڏي ھئي جنهن جو جديد دئيا اسان کي مثال 
پيش ئي نٹي ڪري سگھي. عيسائي, يهودي ۽ مسلمان ساڳي ٻولي 
ڳالهائيندا هيا, ساڳيا گيت ڳاٿڻيندا هيا, ساڳين ادبي ۽ سائنسي علمن 
تي مجبور ٿي ڪيو اهي ختم ڪيو ويون هيون سڀئي هڪڙي گڏيل 
تهذيب جي ترقي ۾ هڪڙي مقصد سان ڪمر ڪندا هيا. قرطبہ جون 


أ 
”مدسٽرل “ ترون وسطيٰ ۾ يورپ جا گَمِيا شاعر جيڪي بربط يا عود وڄائيندي ۾ 


غنائي شمر ڳائيندي شهر شهر ڦرندا رهئدا هيا. اردو مٿرڄچم۔ 


ُيارهين, ٻارهين ۽ تيرهين صدي عيسوي ۾ جئثوبي فرانس ۽ اٽلي ۾ رهڻ وارا شاعر 
جيڪي رزمي۔ ۽ عشق شعر چوندا هيا. اردو مكرجم. 


3 .. ”669 ِ‫ ... 
افسائوي ۽ جذباتي نظم جن ۾ محبت يا بهادري جي ڪائي مشهور ڪهاڻي بيان 
سي ويندي هئي. اردو مئترجم. 


ٻڌايا ويندا هي يت 


ڏسو اسٽيتلي لين پول جو ڪتاب ”دي مورس ان اسپين“ ( 111 1010015 1116 
0111). . فرط جي باري ۾ تفصيلي ٻيا ن لاءِ ڏسو اسلام جي مختصر تاريخ ”ٿارٿ 
هسٽري آف ساراشينس. ِ 


اسلام جي تاريڂ 098 
مسجدون جتي هزارين شاگرد موجود هوندا هيا .ف ۽ ساٿنسي علمن 
جي تعليہ جا ڪارآمد مرڪز ٿي ويا“ ' 


يورپ ۾ فلڪي شين لاءِ پهرين رسدگاھ عربن ٺاهي هئي. 
اشبيل (سِوِلي ) جو ٽاور (جيرالده )01٣8106‏ 1190ع ۾ عظيمہ رياضيدان 
جابر پِن افلح جي نگراني هيٺ فلڪي مشاهدن لاءِ ٺاهيو ويو هي.و ان جو 
جيڪو حشر ٿيو اهو ڪو معمولي واتعو ڪون هي.و مسلمائن کي 
هڪالي ڪڍڻ کان پوءِ ان کي هڪڙي گھنٽا گھر ۾ تبديل ڪيو ويو, 
ڇوت اسپين وارن کي ڂبرثئي ڪون هكي تہ ان جو ٻيو ڇا ڪجي. 

عمر پِن خلدون, يمقوب پِن طارق, ۽ مشهور زمانہ ايويروز (ابن 
رشد ‏ ابوالوليد محمد پِن رشد) انهن طبعي سائنسدانن منجمان آهن 
جن کي اسان هتي ڳڅائي سگمون ٿا. انهي دور ۾ مغربي آفريڪا ب علمي 
سرگرمي کان خالي ڪوڌڻ هي.وو. سبوط (018ء)), طٿچر (18118161), 
فامسر(فيض 02 )٣'‏ ۾ مراڪش ان وقت قرطب, اشبيل ۽ غرناط جي مقابلي 
جا هيا. اتان جي ڪاليجن مان ب قابل پروفيسر پيدا ٿيا, جن جا لاتمداد 
علمي ڪتاب, عل جي سڀڇني شعبن ۾ مسلمانن جي ذهن ۾ اللٿڪ 
ڪوشش جو ٿبوت پيش ڪن ٿا. 

ٻارهين عيسوي صدي جي شروعاٹٿ وچ ايشيا جي سياسي 
حالتن ۾ وڏي تبديلي کي ڏٺو عظيم غزنوي فاتح ہمين الدين دول ۽ امين 
الملت محمود“ جي ڪاھ ماوراء التهر(ٿرانسوخيانا), اقغانستان, ۽ فارس 
کي غزتي سلطنت جي قبضي ۾ آڻي ڇڏيو محمود پنهنجي ڪچهري ۾ 
عالمن ۽ اديبن جي هڪڙي اهڙي جماعت کي گڏ رکيو جنهن ان جي 


أ ڏسو رينن جو ڪتاب ”ايويروز ايٽ ايويروازم“ 11015111ع#اله 61 #611068ا#كر 
صفحو 4. اسپين ۾ ادب ۽ علمر جو سوٽهري زمائنو حاڪمر مستنصريالله جو دور 
حڪومت ھيو جيڪو 976ع ۾ فوت ٿيو. ان جي ڪتب خاتي ۾ موجود ڪتابن جي 
فهرست چو ٿيتاليھ جلدن ۾ هئي. ان دنيا جي هر علائقي ۾ پنهنجا ماڻهو مقرر ڪري 
ڇڏيا هيا ت اهي ڪيٽري ب قيمت هجي ۱ ن لاءِ جديد ۽ قديم سائنسي علم ڇا 
ڪتاب خريد ڪن. ان ابوالفرج اصفهاني کي ان جي مشهور ڪتاپ ”ڪصجاب 
الاغاني“ جي هڪڙي ڪاپي لاءِ هڪ هزار سونا ديتار ڏئا. 


67ع کان 1030ع تائين. 
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اسلام جي تاريځ 
باصلاحيت حڪومت کي چارچنڊ لڳائي ڇڏيا. اهو ضرور آهي تہ اهو 
اشعري جي ٹون سڌاريل عقيدن سان وابست ھيو ۽ ان جي نتيجي ۾ 
مفڪرن جي عانليت پسند لڏي جو پڪو مخالف هي ائين ہ ٿيوت جن 
شاعرن ان جي نالي کي دنئيا جي تاريڂ ۾ مشهور ڪيو ان انهن جي همت 
افزائي جو حق ادا ڪون ڪي.و هٿ ڇوٽ کان محتاط هجڻ جي باوجود, 
پوءِ ب ان ابوريحان محمد بِن احمد البيروئي جھڙي فلاسافر, رياضيدان ۽ 
جاگرافيدان ماڻهوءَ جي اهليت کي داد ڏيڻ کان ڪوز گھٽايو. شاعرن 
جي بادشاھ فردوسي ۽ دقيقي ۽ ”عتصري“ جھڙن ڏاهن جي قدردائي 
ڪيائين. البيروني جو ذهن جامع العلوم (انسائڪلوپيڊيائي) هي.و 
فلڪياتي علہ تي لکيل سندس ڪتاب جنهن کي ان پنهنجي 
سرپرست سلطان مسموڊ' جي نالي پٺيان ”قانون محمودي“ جوعتوان ن ڏئي 
اهو هڪڙي علمي ۽ ۽ تجرباڻي يادگار تصتيف آهي. ان هندوستان جو 
سير سفر ڪيو ۽ هندن جي ٻولي سکيائين, اڻهن جي فلسفي. ادب ۽ 
سائنسي علم جو مطالعو ڪياڻين ۽ پنهنجن مشاهدن کي هڪڙي 
ڪتاب ۾ قلم بند ڪيائين, جيڪو تازو اسان کي انگريڙي جي لبادي ۾ 
ويڙهي ڏنو ويو آهي. +چوط لاءِ همدرداڻو ته پر جيڪو فلسفاڻو ۾ سائكنسي 
جذبو البيروٽي پنهنجي موضوع جي بحث ۾ ڇيڙي ٿو اهو مغربي قومن 
منجھ اڃا تائين مروجہ طريقي کان گھڻو مختلف آهي ۾ اسلام جي 
علمي ڪردار لاءِ هڪڙي اها ڻ جو ڪم ڪري ٿو البيروني جي تاريخ 
الهند“ نالي ڪتاب مان معلوم ٿئي ٿوتہ مسلمانن يوتان جي علمي ڂزانن 
کي ڪيٽري حدتائين استعمال ڪيو ھيو ۾ انهن کي ڪيترو بامقصد 
بڻايو هڪائون۔ انهن ٻن عظيمہ ڪتابن کان علاوه البيروئي رياضي. 
تواريڂي واتعن جون تاريخون ن. رياضياڻي جاگرافي, طبيعات ۾ ڪيميا 
تي ۾ ڪتاپ لکيا. 


محمودفاتح جوپٽ ۾ ڄانشين 


”ئي التحقيق مال الهند“ . رٽ سي ف ساراشيٽس “(مئڪملن جو 
ڇاپوا. ان جو ٻيو عاليشان ۽ ڪتاب آٿارالاتي (ماضي جا يادگارا آهي. جنهن جو 
ڊاڪٽر ساچو(1 5801181 يڙ رم وڪيو آهي. 


اسلام جي تاريغ  ____‏ 608 
البيروتي هندن کان جيڪي خيال ۽ معلومات حاصل ڪئي 
انهن جي بدلي ۾ ان انهن کي بفغدادي درسگاھ جي علمن کان واتقف 
ڪيوو هن انهن منج يوناتي سائنس جا گر ڏٺا, جيڪي عيسائي دور 
جي اوائلي صدين ۾ هندوستان پهتا هيا يا شايد اڃا ب اڳ ۾ يوناني 
پاختري خاندان جي راڄ ۾. لڳي تو تہ هندن وٽ پنهنجو ڪو ترتي يافت 
نلڪياتي علم ڪون هي ڇوت جيڪڏهن ائين ن هجي ها اسان 
يقيتي طور انهي بابت ٻڌون ها, جيئكن سيڊيلٽ ٺيڪ طرح چوي تو؛ 
سڪئدراعظم جي ۾ سيليوسي (56161161086) جي زماني وارين پونائي 
لکڱين ۾ انهن جو تذڪرو ضرور هجي ها. انهن چڀئي ماڻهن وانگر 
پنهتجا ڪيترائي سائنسي خيال ڌارين ذريعمن منجھان حاصل ڪيا ۽ 
انهن ۾ پنهنجن قومي خصوصيتن مطابق رديدل ڪيائون. 
محمود غزنوي جي جانشينن جي زماني ۾ علم ۽ ادب کي وڏي 
پيماني تي فروغ حاصل ٿي.و سلجوتن جي ڪامرائي. ۽ ساٿندس ۽ علم و 
ادپ لاءِ انهن جي دريا دلي عباسي حڪومت جي سونهري زمائي جو 
مقابلو ٿي ڪيو طفرل. الپ ارسلان ملڪ شاھ ۽ سئجر ت صرف 
پنهنجي اقتداري عظمت ڪري نرالا هيا, جتهن جي وڏي پکيڙ سندن 
رعيت جي بهبود تي تائہ هئي, پر علم ۾ ادب جي دلچسپي ۾ پنهتجن 
ذهني ڪمالات ۾ سرگرم شوق ڪري پڻ ايٿرا ممتاز هيا. جلال الدين 
ملڪ شاھ! ۾ ان جي وزير خواڃہ حسن (نتظام الملڪ) پنهنجي چوڌاري 
چوتي جي هئيت دانن, شاعرن, عالمن ۽ تاريخدانن جي جھرمٽ کي گڎ 
ڪيو. ان جي حڪمرائي دوران عمر خيام ۾ عبدالرحمان الحازئي جي 
سربراهي ۾ ماڻهن جي هڪڙي جماعت اهڙا فلڪياڻي مشاهدا ڪيا 
جن جنتري جي سڌارن لاءِ رهتماقي ڪئي, جيڪا گريگوري واري 
جنتري (ڪئلينڊر) کان ڇھ سڪو سال اڳ ۾ وجود ۾ آئي ۽ ان کي 
هڪڙي ڏاهي ماڻهو“ُ گريگوري واري جنتري کان اڃا وڌيڪ صحيح 
قرار ڏنو آهي. انهن مشاهدن جي بنياد تي جنهن دور جي شروعات ڪئي 
وئي ان کي ملڪ شاھ جي نالي پٺيان, جلال الدين وارو دور سڏيو ويو. 


"1073ع کان 1092ع. 


ُسيڊيليٿ(86011101) 


اسلام جي تاري --- 631 

عيسائي ٿورن جن پاڻ کي صليبي مجاهد ٿي سڏايي مقربي 
ايشيا ۾ اُثر آفريڪا تي جيڪي تباهي وارا حملا ڪيا. اهي سائنس ۾ 
علم وادب جي مماملي ۾ وڏي نقصان وارا ثابت ٿيا. اهي وحشي ۽ ظالمہ 
ماڻهو هيا جن کي جئوئي پادرين ڪوس ۽ ڦُرلَٽ لاءِ مڇرايو ھيو ن انهن 

۾ ايتري انسانيت هكي ٬تہ‏ ت ڪنهن عورت, ٻار يا پوڙهي ماڻهوءَ جو لحاظ 

ڪن ۽ نہ وري انهن کي علمہ ۽ فن جي اهميت جو قدر هي.. انهن بفير 
ڪنهن پڇتاءُ جي طرابلس (ٽرپولي) واري عظيم الشان ڪتب خاني کي 
تباھ ڪري ڇڎي انهن اسلامي ثقافت ۽ فن جي ڪيٿرن مرڪزن کي 
خاڪ جا ڊير بڻائي ڇڎي.و عيسائي يورپ اسڪندريا جي لئبريري لاءِ 
مسلماتن هٿان مشڪوڪ تباهي جي ت مذمت ڪندو رهيو آهي جيڪا 
جولس سمزر )8658٣(‏ ۱115[نا1) جي زمائي ۾ راڳيغي سڙي وٿئي هئي. پر پنج 
سو سال پوءِ پنهتجن صلڃبي ڀائرن طرفان ڪيل ڏوهن جي مذمت ڪرڻڂ 
لاءِ وٽن هڪ لفظ ٻپ ڪونہ آهي. صليبي ويڙهاڪن هٿاران مڙهيل آفٿون 
پنهنجي اثر ۾ گهڻو ديرپا ثابت ٿيون, شام جي علمي ۽ ادبي زندگي وري 
بحال ڪرڻ لاءِ صلاح الدين ايوبي ۾ ان جي پٽن طرفان ورتل ڪوشش 
جي باوجود اهو علائقو ان ڏينهن کان وٺي اڄ تائين پسو لڳو پيو آهي. 

محمود جي عروج ۾ بفداد جي زوال جي وچ جيڪو عرصو 
گذرين انهي دوران ڪيترا سائدسدان ۽ فلاسافر پيدا ٿيا .جن منجھان 
ابن سينا (ابوعلي حسين ابن سيئا), فتح بن نابغ خاقائي.ُ مبشرابن 
احمد" ۽ ان جو پٽ محمد“ چمڪندڙ ستارا آهن. 

اسلامي دنيا جي مٿان منگولن جي چڙهت اُتر وارن پرپرن 
ڌريعي رومي سلطنت مٿان ڪيل ڪاھ وانگر ڪون هئي. اهي روم 
ڏانهن آهستي آهستي اڳتي وڌندا آيا هيا ۾ سلطنت جي مرڪز ڏانهن 


ٰ ابن سڀئا (10611118ه) 1037ع يپ رفوت ٿي.و 
خاقاتي 1082ع ۾ فوت ٿيو. 


”مبشر 1135ع ۾ فوت ٿيو. 


محمد 3ع پرفوت ٿي.و 
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اسلام جي تاريخ 
پنهنجي هوريان هوريان ٿيندڙ اڳڀرائي ۾ اهي جزوي طور تي ثرم ٿي ويا 
هيا, ۾ ڪنهن حدتائين پنهنجي قديہ وحشي ٻڻي کي ڂتم ڪري ڇڏيو 
هئائون. تباهي مچائيندڙ چنگيز ڂان جي ڪٽڪن جو مماملو ٻئي 
نموني جو ھيو انهن جابلو ندي وانگر طوفان برپا ڪندي مغربي ايشيا 
جي مٿان تباهي ۾ بربادي ڪندڙ ٻوڏ وارو ٻهارو ٿيراي.و. اهي جتي بہ ويا 
تي بدحالي ۽ ويراني ڪري ڇڏيائون أ انهن جي وحشي مهمن ۽ انهن 
جي بي رحمي وارن قتلامن ڪجه وقت لاءِ ايشيا جي علمي ترقي جي 
پڄاڻي ڪري ڇڏي پر جنهن گھڙي انهن جھنگلي انسائن عرپستان جي 
رسول الله صلي اه تعاليٰ علي وآل وسل جو دين قبول ڪيوت انهن ۾ 
خاص تبديلي اچي وٿي. علم ۾ ۾ ُٽر لاءِ تباهي آڻيندڙن منجھان اهي 
درسگاهن جا بائيڪار ۽ عالمن جا سرپرسخٽي ڪندڙ ٿي ويا. سلطان 
خدابنده (الڄيتو خان 111 0ا811[اٺ]), جيڪو چنگيز خان جو ڇهين 
پيڙهي ۾ وارث ھيو پنهنجن ڪارنامن ۽ سائنس لاءِ پنهنجي باڀرائي 
ڪرڻ ڪري امتيازي حيثيت رکندڙ هي.. پر بربرن شهرن جي ثهذب 
ٿانيڪي آبادي منجھ جيڪو ڀيا نڪ ڪوس ڪيو ھيو ان ۾ ڪيتر 
دانا ۾ ڏاها ماڻهو تل ٿي ويا هيا, جنهن جو نتيجو اهو نڪتو ت توڙي جو 
بخارا ۾ سمرقند جھڙا عظيمہ شهر ٻيهر شان و شوڪت ۾ اڀري آيا, پر 
تي جيڪي علمي ۽ ثقافحي روايختون قاٿہ ٿي ٿيون اهي محدود قسم جون 
هيون. بلڪ دينياتي علمن جي بحشن ۽ دليل بازين جا مرڪز ٿي ويا. 
ثاهم منگولن نصيرالدين طوسي., موبدالدين العمرضي ادمشقي/ 
فخرالدين المراغي, محي الدين المغربي, علي شاھ بخڂاري جھڙن ۽ ٻين 
ڪيترن فلاسافرن جي سرپرسٽتي ڪئي. هلاڪو خان جي پونئرن اهڙي 
نموني سان اسلام کي اهو وري بتحال ڪري ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي, 
جيڪو ڪجھ انهن جي وڏن تباھ ڪيو هي جڎهن منگول ايران اندر 
تهذيب ۾ ڪجھ تبديليون آڻڻ ۾ رڌل هيا ان وقت قبلائي خان عربن جي 
ڏاهپ کي چين ڏانهن منتقل ڪي.و 0ع مِ ڪوچيوڪنگ, 


ان مه * 8 ٽک 
تاتارين هٿان ٿيل تباهي ۾ بربادي جي مڪمل تفصيل معلوم ڪرڻ لاءِ ڏسواسلام 
جي مختصر تاريڂ ”شارٽ هسٽري اف ساراشيتنس.“ 


اسلام جي تاريڂ رٻٻهه 


جمال الدين طرفان اين يونس جون جدولون حاصل ڪيون ۽ انهن کي 
چيئي مقصدن لاءِ موزون بڻايائين. ِ 

ابن شاثر جيڪو مصر جي مملوڪ سلطان محمد ٻن قلاٿون 
جي دور ۾ رهندو ھيو ان رياضي ۽ فلڪياتي علمن کي اڃا وڌيڪ ترقي 
وٺراٿي. ان وقت مشرق تي اُثق تي هڪڙي مانواري شخصيت اُڀري جيڪو 
تيمور جي تالي سان مشهور آهي. چوڏهين صدي جي ار ن عظيم 
جيڪا اڳير ڪڏهن ب ايشيا ۾ ڪود ڏٺي وٿي هئي. ان جي تااڊل 
شڪست ارادي جي آڏو ايران ۽ ٿوران ن (طوران) جي قديم دشملي خئم 
ٿيڻ لڳي“. اهو علم ۾ ادب جو سرپرستي ڪندڙهي.و پنهنجي زمائي جي 
هُنرمندن ۾ عالمن جي صحبت جو شوقين, خود پاڻ ب هڪڙو وڏواديب ۾ 
وڏي پائي جو تانوندان هيو.' ائهي نرالي ماڻهوءَ جيڪي شائدار ڪاليج, 
عظيم الشان مسجدون. وڏا ڪتب خائا, ٺهرايا, اهي ان جي علمي ذوق جا 
شاهد آهن. ان جي نوآبادڪاري واري وسيع نظام مشرقي ايشيا جي وڏن 
شهرن کي آبادي سان ڀري ڇڏي.و خاص طور تي ثمرقند کي مقرب جي 
مڙني مشهور علمن ۽ همُنرن جي شان مان سان ڀري ڇڏيائين. اسپين ۾ 
موي ۾ عربستان ۾ پهرين عباسي خليفن جيڪي سلطنتون تائر 
جيڪا تيمور قائر ڪئي. علمن ڇو ماهر جامي. پلپي (۱1108"]) جو 
أ_-- تت (زاز:5«1) ۾ علي شير امير انهن ماڻهن مان ڪجھ آهن 
بيٻي خانر پنهنجي نالي پٺيان جيڪا درسگاھ قائر ڪئي. ان جي 
عمارت اڄ تائين ڏسندڙن تي اسلامي فن تعميرات جي نهايٿ وڻندڙ ۽ 
نهايت خوبصورت اڏا وتن مان هڪ جو تاثر ڇڏي ٿي. تيمور جي پٽ 
شاھ رخ مرزا علم ۾ هُنر جي سرپرستي ۾ آبياري ۾ پنهنجي پي جي 
تقليد ڪئي. تقري يبن اڌ صدي وارو ان جو پرامن دور حڪومت اعليٰ 
ذهائت واري ثقافتي َ‫ سائنسي تعليم لاءِ مشهور هيو. جڏهن اهو 
پنهنجي حڪومت جي گادي جو هنڌ سمرقئد مان هرات کڻي ويو پوءِ 


أ “ملقوضات تيموري“ جيڪا پراڻن اشوري (آسارين | 03[0) ۾ ڪيائي 
(83111811(-آ) بادشاهن جي بيان واري انداز ۾ تحرير ٿيل آهي. 
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ب سمرقند جي شان وشوڪت ۾ ڪا ب گهتحائي ڪوتہ آئي. ان جي پٽ 
الغ بيگ جنهن کي مارراءِ نهر( ٿرانسوخيانا 08 ه1) جون انتظامي 
واڳون سونپيل هيون, ان سمرقند جي علمي ۽ سائدسي مرتبي کي قاٿم 
رکي.. اهو خود علِ فلڪيات جو وڏو ڄاٹوگر هي.و ان اهڙن مشاهدن جي 
اڳواڻي ڪئي جن ان جي نالي کي لاثاني بڻائي ڇڏيو آهي. جن جدولن مر 
اهي مشاهدا درج ڪيا ويا, اهي عربي فڪر جي دائري کي مڪمل ڪن 
ٿا. الغ بيگ ۾ جديد فلڪيات جي بائي ڪيلر (7ع016ع-1) جي وڇ 
صرف ڏڀڍ صدي جي وٿي آهي. 
بهرحال, رڳو فلڪياڻي علم ڪون هيو جنهن جي مسلمائن 
ابياري ڪئي ۽ ترقي وٺرائي, پر اعليٰ رياضي جي هر شاخ انهن جي 
دلچسپي جو ثبوت رکي ٿي. يوٺائين لاءِ چيو وڃي ٿو ت انهن الجپرا 
ايجاد ڪٿكي پر جيئن اولسثر ))(615:16٣(‏ ليڪ طرح سان نشاندهي 
ڪئي آهي. انهن ان کان صرف گردش جام جي ڀيمائشي راندين لاءِ 
”وندر مهيا ڪررڻ“ جو ڪم ورت مسلمانن ان کي وڏن مقصدن لاءِ ڪمر 
۾ آندو ۾ ان کي ان وقت تائين اڻ ڄاتل اهميت جي نئين قدر ۾ قيمت 
ڏئي. مامون جي دور ۾ اهي ٻي درجي واري مساوات ڳولي چڪا هيا. 
جلدئي پوءِ انهن ٻ درجي مساوات جو نظريو ۽ ٻ رقمي جي قاعدي جي 
اصول کي ايجاد ڪي.و ن صرف آچپرا, جاميٽري, ۽ رياضي پر مسلمانن 
جي هٿاران نظر جي عيتڪن ۽ ٻي مشينري پڻ قابل ذڪر ترقي حاصل 
ڪئي. انهن فلڪياتي داکكري جي ترگئاميٽري ايجاد ڪئي, اهي 
جاميٽري ۾ ورڇچ ڪرڻ واري ليڪ کي متعارف ڪراٿڻ لاءِ آلجبرا کي 
استعمال ڪر ۽ ٽرگئاميٽري جي ڳپن ۾ ڏئگي ليڪ کي ساٿن (51106) 
۾ بدلائڻ وارا پهريان ماڻهو هيا. رياضياڻي جاگرافي ۾ بہ انهن جي ترقي 
گمٽ نمايان ڪون هئي. ابن حوقل, مقريزي, اصطخري مسعمودي 
البيروني. الڪومي. الادريسي, ڪزويئي. ابن الوردي ۽ ابوالفدا جي 
ڪتابن مان خبر ٿي پوي ت مسلمائن سائنس جي شعبي ۾ جنهن کي 
اهي ”رسمر الارض“ چوندا هيا,. ڪيٽري قابليٿ حاصل ڪئي هئي. ان 
وقت جڎهن يورپ وارن ڌرتي جو سڌو سئئون هجڻ تي پورو يقين ٿي 
رکيو ۾ جنهن ماڻهوءَ ان کان علاوه ڪا ٻي تعمليہ ٿي ڏئي تہ اهڙي جرثئت 
ڪرڻ واري شخص کي باھ ۾ ساڙيائون ٿي, عرب جاگرافي جي تعليہ 
ڌرتي جي گول هجڻ واري نظرتي مطابق ڏينداهيا. /: 
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طبعي علمن جي ب اهڙي تموني سان آبياري ڪئي وئي. 
نظريا تي لکڻين جي جاءِ تي تجربن ڪرڻ جي عمل کي لاڳو ڪيو ويی ۾ 
اڳين ماڻهن جي اڻ پورن خيالن کي مثبت علمن ۾ ترقي وٺرائي وئي ' 
ٻين علمن سان گڏ ڪيمسٽري, پاٽتي. جيالاجي, طبعي تاريخ قابل 
ماڻهن جي ڌيان جو مرڪز هيا ۽ دماغي ڪاوشن جو موضوع رهيا. 

ڪيمسٽري, هڪڙي سائنسي علم طور, بغير ڪنهن هيل و 
حُجت جي مسلمانن جي ايجاد آهي. ايوموسي جابر (جنهن کي عيسائي 
ليکڪ جير 16066) لکن ٿا)“ جديد ڪيمسٽري جو حقي ابو آهي. ”علم 
ڪجميا ۾ ران جو نالو ياد رکڻ جھڙو آهي ڇوت ان سان علم جي ارتقا 
اهڙو دور مئسوب آهي جيڪو پريسٽلي ادا ۾ ليووزيئر 
(86018161]) جي زمائي سان برابري واري اهميت جي حيثيت رکي ٿو.“ 
ٻين ڪيترن ان جي پيروي ڪئي, جن جي اصليت ۾ سرگرمي, علم جي 
گھرائي, ۾ مشاهدي جي چاهت کي شاگرد حيرائي مان ڏسن ٿا َ‫ 
اڄوڪي زماني جي مسلمائن جي ڏهٿي موڳائي تي افسوس ڪرڻ كا 
سواءِ رهي نٿا سگھن. 

طب جو علم ۾ جراحي(ٽڪن ڏيڻ وارو ڏانءء) جيڪي ڪنهن 
قوم جي ڏهانت جي بهترين ڪسوتي ۽ ڪنهن مذهب جي عقليت 
پستدان مزاج جو هڪڙو امتحان آهن, وڏي پيمائي تي ترقي وٺرايا ويا 
هيا. انهي ۾ ڪو شڪ ڪود۔ آهي ت يونانين طب ۾ انتهائي اعليٰ درجي 
جي مهارت حااصل ڪئي هئي, پر عرب ان کي ان درجي کان گهڻو اڳتي 
کڻي ويا, جنهن درجي ۾ انهن جي پيشروئن تهذيب جي ڪم ۾ ان کي 
ڇڏي ڏنو ھيو ۽ ان کي جديد زماني جي معيار جي ويجھو آنداٿون. عربن 


آهيميولٽ(1111110010) چوي ٿو ت طبعي سائٽسن جا اصل موجد عرپ هيا. 


ُ‫ ابوموسيٰ جابر بن حيان, طرطوس جو رهاڪو هي.. ابن خلڪان چوي ٿو ”جابر بن 
حمان ٻن هزارن صفحن جو هڪڙو ڪتاب لکي.و جنهن ۾ ان پنهنجي اوستاد امام 
جمفر صادق علي۔ السلام جا مسئلا سهيڀڙيا جيڪي پنج سو رسالن تي مشتمل هيا. 
وڌيڪ معلومات لاڪ ڏسو تاريڂ الحڪماءِ 
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طبعي سائنس جي ترقي ۾ جيڪي ڪارناما ڪيائون اسان هتي انهن 
جو صرف سرسري طور ذڪر ڪري سگمون ٿا. 

دوائن جي خاصيتن جو مطالعو جنهن جو خيال اسڪندريائي 
اسڪول جي هڪڙي حڪيم ڊايوسڪرورائيڊز (1050011065(]) جي 
ذهن ۾ پيدا ٿيو اهو پنهتجي سائنسي شڪل ۾ عربن جي تڂليق آهي. 
عرب مسلمان انهن ڪيميائي طريقن سان دواتن ٺاهڻ جا خالق (موجد) 
۽ انهن ادارن جا اولين بانيڪار هيا جن کي اڄوڪي زمائي ۾ 
ڊسپينسريون يا دواخانا چيو وڃي ٿو انهن هر شهر ۾ عوامي اسپتالون 
قائمر ڪيون جن کي دارالشفا يا ”مريض الستان“ يا ”بيمارستان“ چيو 
ويندو هيو ۽ انهن کي رياست جي خرچ تي هلائيندا هيا. ابواصيبا جي 
”طبقات الاطٻاء ّ“طببپن واري لُقغت) جو هڪڙو جلد عرب طبيبن جي 
نالن سان ڀريل آهي. ابويڪر محمد پِن زڪريا الراڙي جيڪو قرو 
وسطيٰ جي _يورپ ۾ رازز (8118265) جي نالي سان مشهور هھيو ڏهين 
عيسوي صدي جي شروع زماتي جي شخصيت ھيو“ علي ابن عباس.“ 


أدواخانا هلائيندڙ شڂخص حڪومت جي نگراني ۾ هوندا هيا. دوائن جي مميار ۽ 
قيمٹ جي سختي سان ڇحڪاس مڪتي ويندي هئي. سرڪاري طور ب ڪائي دواخاڻا 
قائہ ٿيل هيا. طبيبن ۽ دواسازن کان باقاعده امتحان ورتا ويندا هيا ۽ امتحان م 
ڪامياب ٿيل اميدوارن کي سندون ۽ اجازت ناما(لائسنس) ڏنا ويندا هيا. جن کي 
لائسنس مليل هوندا هيا,. صرف اهي ٿي طپ جو ڌنڌو اختيار ڪندا هيا. ڏسو ڪرمر 
(166111161) ۾ سيڊيليٽ(5601[110) جا ڪتاب. 


يجه ري هي آهو هڪ ٻئي پٺيان ري جندشاپور 
۽ بفداد جي سرڪاري شفاخانن (اسيتالن) جو سرپراھ رهي.و ان ”حاوي“ نالي 
ڪتاب لکيو جنهن کي سيڊ بڊيلي يليٽ ”طبي معلومات جو تهايت ڪاراٿحو ڏخيرو“ سڌي 

ٿو ۱ ن ماتا جي بيماري ۾ خسري جي بيماري تي جيڪي رسالا لکيا, انهن مان سڀني 
ملڪن جي طبيبن لاڀ پرايو آهي. ان منورئٽوز (1]1110181165!) جو استعمال 
ڪرڻڂ ڂ مخمارف ڪراهو. ان زخمر ڪشا ڏور ايجاد ڪئي, ۽ نڙگھٽ واري رڳ ڳولي 
لڌائين. ان ٻ سو طبي رسالا لکيا جن مان ڪجه 1510ع ۾ ويدس ۾ ڇپيا هيا. الرازي 
1 هجري(923_24ع) ۾ وفقات ڪئي. 


”علي بن عباس جو زمائو الرازي کان پنجاھ سال پوءِ وارو آهي. ان طب جي نظري ۾ 
عملي پهلوئن تي ويهن جلدن تي مشتمل هڪڙو ڪتاب لکي.و جنهن ج جو انتساب ان 
بويد امير عضدوالدول۔ جي نالي ڪيو. اهو ڪتاب 1227ع ۾ لاطيني ٻولي ۾ (بقايا) 
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عباس) ابن زهر (ابو مروان پڻ عبدالملڪ ابن زهر),ٰ ايويروز(ابن رشد_ 
عيداك ابوالوليد محند ان رشد)” ۽ ن کان علاو ابن بيطار (عبدالله بن 
تهايت ڏاهن ۽ نهايت امتيازي حيشيت حيقيت ركخ وارن طيمبن مان ڪج آهن, 
جن سوچ جي دنيا تي هميخ قائم رهندڙ ڇاپ وارو اثر ڇڏيو آهي. 
ابوالقاسمر (الپڪاسس 68515 191څ)ن صرف هڪڙو حڪيم هھيو پر 
صف اول ڃو جراح ٻہ پ هي.و ان نت صرف پنهنجي طبي شعبي ۾ 
دائپي[ٻار ڄڻاتڻ) واري شمبي م پڻ پڻ وڏا ڏکيا آپريشن ڪپا. اهو پيا 


(بقايا) ترجمو ٿيو ۾ 1523ع ۾ مشل ڪپيلا (8]61[8-) [1110116) ان کي ليئئتس 
(1-70115) مان ڇپرائي پڌرو ڪيو علي بپ بن عپاس, بقراط (11[]0[90018165]) ۾ 
جالينوس (028161۱)) جي ڪيترين غلطين کي ٺيڪ ڪيو. 


أ ان زهر (ايون زور 2-08 49611( انهي زماني جو نهايت تابل ترين طبيب هي اهو 
سد ۾ ڄائو ۽۾ پنهنجي طبي ۽ سائنسي علمن جي تعليہ مڪمل 
ڪرڻ کان پوءِ اهو آفريڪا جي هي المرايي 000901161 سلطان يوسف 
بن تاشقين جي ملازمت ۾ داخل ٿيو جنهن ان ن طبيب جي گھڻي عزت ۽ قدر ڪيو. 
ابوالقاسمہ (4.101108515) وانگر ابن زهر ب طب جو پٍيشو جراحي سان گڎ اختيار 
ڪيو. اهو پهريون شڂص ھيو جنهن نڙگھٽ کي چيريو ۽ ان عمل عمل ۾ جيڪي هڏيون 
ڀڄي ٻيون انهن جو نقشو چڱي نموني سان ڎهن ۾ ويهاريائين. ان عمل ذريعي 
ڪيتريون ئي اهہ بيماريون ۾ انهن جو علاج دريافت ڪيائين. ان جو پٽ ان جي 
نقش قدم تي هليو ۽ يوسف بن تاشقين جي فوج جو وڏو طبيپ ۽ جراح هي.و 


: ابن رشد (#617068اه) مغرب جوابن سڀئا (10611118ه) هي.و رين (14611811۱) 
ان جي سرت ۽ لكڻين کي دنيا آڏو پيش ڪيو آهي. اهوابن زهر (081 نه 011 6څ), 
ابن باجہ ۽ ابن طفيل جو همعصر هھيو اين رشد ۾ ان جي هممعمرن جو ذڪر اسان 
ايندڙ باب ۾ ڪنداسين. انهن کان علاوه الامائي[المليحي !411118[1111) جو ليکڪ 
ايوالحسن بن تلميد , ايو جمفر احمد ٻن محمد الطالب جنهن ڏات الڃثب(سيتي ۾ 
ساھ جي تڪليف '(1611115"]) تي رسالا لکيا, ۾ هيبت الله نالي وارا ۾ قابل انسان 
هيا. 
3 5 8 8 

الٻيطار جڙي ٻوٽيون ڳولڻ لاءِ سڄي مشرق جو سفر ڪيو ۾ انهن تي هڪڙو جامعم 
رسالو لکيائين. عرب طبين ريوند, دالچيني.ِ ڪمال پٽ, ڪافورن ۾ ڪنوار ٻوٽي 
جي ڳر کي دوائن ۾ استعمال ڪرڻ جو رواج وڌو 
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ڪري ثوت جيئن ت عورتن جي آپريشن ى شرم ۾ حيا جو لحاظ رکو 
پوندو ھيو تنهن ڪري چڱي نموني سان سکيا ورتل عورتون ان جون 
مددگار هونديون هيون. ان جي زمائي ۾ جراخي ۾ جيڪي اوزار استعمال 
ٿيندا هيا, انهن جو ان تفصيل سان بيان ڪيو آهي, ان مان ان ڳالھ جو 
اندازو ٿئي ٿوتہ عربن منجهھ جراحي جي عمل ڪيٿري ترتي ڪئي 
هئي.' ابن سيئا, بيشڪ پنهنجي زماني جو نهايت وڏين صلاحيتن واري 
شخصيت هي اهو پاڻ ب پنهنجي نھانت ۾ علمن جي کاڻ (جامع 
الملوم) هيو ۽ پنهنجين لکڻين ۾ ب اهو گهڻي معلومات جو ڀنڊار آهي. 
اهو هڪڙو فلاسافر, رياضيدان, ماهر فلڪياتم شاعر ۾ وڏو طبيب هي.و 
ان ٻن وڏن كنڊن تي پنهنجي عملي اثر رسوخ جي ڇاپ ڇڏي آهي. اهو 
مشرق جي ارسطو هجڻ جو لقب ماڻڻ جو حقدار آهي. قدامت پرسٽي 
جي ساڙجي باوجودان جي ماهرانن خيالن مشرق جي درسگاهن سان گڎ 
يورپ ۾ بہ ڪيٽترين صدين تاين غيرتڪراري اثررسوڂ جو عملي 
مظاهرو ڪيو. ابن سينا ايشيا ۾ عام طور تي شيڂ الرٿيس جي لقب سان 
مشهور آهي. اهو ماوراءِ نهر(ٽرانسوخيائا) واري علائقي جي افشانا نالي 
ڳوٺ ۾ 980ع ۾ پيدا ٿي.و ان جو ٻي ان علائقي جو گورنو هيو ان پنهنجي 
طبي تعليم ارڙهن سالن جي عمر ۾ بخارا ۾ مڪمل ڪئي. ۽ ان کان پوءِ 
غيرمعمولي سياسي ۽ فلسفاڻي زندگي شروع ڪيائين. محمود فاتح جي 
فراخدلي وارين پيشڪشن کي قہول ڪرڻ ڂ کان مسلسل اٿڪار ڪرڻ 
تي ان کي غزتوي سلطتت جي علائقن مان نيڪالي ڏئي وٿي. پر پوءِ 
جلدئي اهو همدان جي امير شمس الدود ۾ ان ت کان پوءِ اصفهان جي 
اميرعلاوالدولد جو وزير ٿي.و. اصفهان ۾ ان پنهنجون سائنسي ۾ 
فلسفياڻيون تمليماتثٹ چاري رکيون ۽ ”قائون“ ۽ ”ارچوڙه“ نالي مشهور 
ڪتاب لکيائين, جيڪي اڳتي هلي سمورن طبي علمن جو بڻ بنياد 
ثابت ٿيا. 
يونانين کي بدني علم(تشريح الاعضا) جي تمام گھهٽ ڄاڻ 
حاصل هئي ۽ انهن جو دواسازي وارو علم ٻہ تمام ننڍڙي داثري ۾ محدود 


أٽڪو ڏئي ("(11000111.]) مثاني جي پٹري ڪڍڻ ۾ اهو اڄوڪن بهترين سرجن 
ڊاڪٽٽرن جي هم ڀلي ھيو 
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هي.و مسلمائن بدئي علم(ت تشريح الاعضا ۽ دوا سازي ٻنهي کي ڪارگر 
علمن ۾ ترقي وٺرائي. اسلامي سلطدنت جي وڏي ڦهليل اي جي 
ڪري تحقيق ڪندڙن ۽ کوجنائون ڪندڙن لاءِ ڌرتي جي گولي جي هر 
ڪنڊ ۾ پهچڻ آسان ٿي ويو جنهن جو نتيجو اهو نڪٽو ت انهن پاڻ و 

موجود طبي ۾ دوا سازي جي ذخيري کي اڻ ڻ ڻين ۽ قيمتي واٿارن سان 
مالا مال ڪري ڇڏيو علم نباتاب کي ڊايوسڪورائيڊز (19]006:]465) 
وارن جنهن حالت ۾ ڇڏيو هيو هنن ان کي ان کان تمام گھڻڱو وڌيڪ 
ترقي وٺرائي ۽ يونانين جي جڙي ٻوٽين واري علم ۾ ٻ هزار ٻِوٽن جي 
واڌاري سان اضافو ڪيائون. شاگردن جي تعليم لاءِ قرطبہ ۽ بقداد قاهره 
۽ فاس ۾ پاقاعده باغ رکيل هيا جٿي سائنسي علم جا وڏا ماهر تقريرن 
وسيلي سبق ڏيندا هيا. 

محمدالدمڀري جانورن جي باري ۾ جيڪا تاريخ لکي ان جي 
ڪري اسلامي دنيا ۾ مشهور آهي. اِهو اهڙو ڪارنامو آهي جيڪو ست 
سكو سالن تاتين بپفان (31111011۱]) جي تصنيفات تي مقدم رهي.و 

ڌرتي ڃي علم(جيالاجي) کي عرب علم ت تشريح الارض يعثتي 
”ڌرتي جي هئيت جو علم“ چوندا هيا, ان علہ جي ب آبياري ڪياٿون. 

تعميراتي هثر ۾ مسلمانن جي بالادستي ڪنهن ب راءِ جي 
محتاج ڪوٽہ آهي ڇوت مشرق ۾ مغرب پر جيڪي اسلامي عمارتون یا 
انهن جا عاليشان يادگار موجود آهن, اهي اڄ ب جديد دنيا کان خراج 
تحسين وصول ڪري رهيا آهن. انهن جي مذهب تي مصوري ۽ مجسمي 
سازي خلاف ڪند ڏهئي جوالزام هڻيو ويو آهي, ليڪن اها ڳالھ ذهن ۾ 
رکڻ لازمي آهي ت ان باري ۾ قرآن شريف ۾ آيل ممائمت اهائي ساڳي 
آهي جيڪا عهدنامہ عتيق جي ڪتاب احبار ۾ ڪئي وئي آهي. اها ڪا 
نكين ڳالھ د پر موسوي شريمت جو تسلسل آهي. جنهن يهودين منجهھ 
”مجسہ سازي“ جي عمل کي اٹرائتي نموني سان دٻاٿي رکيو ھيو ۾ ان 
جو جواز اسلام کان اڳ وارن عربن جي پراڻي بٌت پرسٽي واري رسم مان 
واضح آهي. تنهن ڪري اوائلي مسلمان مصوري ۽ مجسہ سازي کي 
مشرڪاڻي علامت جي تصور ۾ قابل نفرت ۽ ناجائز سمجھندا هيا ۾ 
گھراتي سان دل ۾ ويئل بُتٿ شڪتىي واري انهي سوچ انهن کي ٻين قومن 
جي بت پرستي واري عادت ۾ مبلا ٿيڻ کان بچاي.و پر مسلمانن جو 
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معاشرو هوريان هوريان جيئن هڪڙي تهذيٻ يافتہ ۽ تمدن واري 
سلطنت ۾ تبديل ٿيو ۾ آهي علم ۾ ڏاهپِ جي برتري ساڻ ممانعمت جي 
اصليت کي سمجھي ويا ت لفظي ت تشريح جي پابندين کي ٽتوڙي 
ڇڎيائون۔ انهي ۾ ڪو شڪ ڪون آهي ت عباسي ۽ اسپيني خليفن 
فنون لطيف جي جيڪا همت افزائي ڪئي ان جو حقيقي سبب, حقيقت 
پسندي وارو اهو جذبو ھيو جنهن انهن تي ايترو گهرو اثر ڪيو. اڻهي 
ڪري سڄي اسلامي دنيا ۾ مر ااب ڪ ساك تنس سان گڏ و گڏ مصوري ۽۾ 
مجسم سازي جو ڏوق ب عامٿي وي.و خليفن جا محلات, انهن حڪمرانن 
جا محل جيڪي انهن جي قدم تي هلڻ لڳا, ۽ امير وامرا جون رهائشون 

تصويرن ۽ مجسمن سان سينگاريا ويندا هيا. 
رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم مسجدن ۾ مصوري 
ڪرڻ ۽ پٌت چٽڻ کان جيڪا منع ڪئي, دنيا عربن جي ان فن نقاشي 
جي ٿورائتي آهي جيڪا مشرقي عمارتن کي عجيب و غريب دلڪشي 
بخشي ٿي ۽ جنهن جو يورپ تمام گھڻو نقل ڪيو آهي. ٻين قومن جي 
فني مهارتن سان لھ وچڙ ذريعي مسلمائن درجي بدرجي روشن خيالي 
سان. جانور ۾ گل ٻوٽا, پکي ۾ ميوات ب عربي فن ۾ داخل ڪيا, پر 
مسجدن جي زيب ۽ زينت لاءِ جانورن ۽ انسانن جو شڪليون هميشهھه 
. دا يت ج صفاي ۽ خاڪي جي سادگي 
ى تموئي جي شائستگي ۽ جوڙجڪ جي ڪماليت ۾ هر جڙي جي هم 
آهتگي ى دستڪاري جي عمدگي ۾ ۽ تخيل جي بلندي ۾ مسلمائن جو فُن 
تعمير دنيا ۾ ڪنهن ب ٻئي فن تعمير جي مقابلي ۾ مر گھٽ ڪوت آهي, 
خاص طور تي جنهن نزاڪت ۽ خوش اسلوبي سان ن مسلمائن جي 
ڪيترين ئي وڏين يادگار عمارتن کي سينگاريو ويو آهي اهو اهڙي ذوق 
۽ ثقافتي نفاست جي نشاندھي ڪري ٿو جنهن جو مثال قديہ يوئان يا 
جديد يورپ جون عاليشا ن عماتون پيش ڪري نٿيون سگھن. مسلمانن 
جي تزٿين ۾ آرائش ڪرڻ وارين مهارتن مان هڪڙي مهارت خطاطي 
”لکڻ وارو فن“ آهي. جيڪو سجدڻ مقبرن ۾ محلاتن جي سٽيگار 
سورتون گڻبڏن ميدارن ٿنڇن. محرابن ۾ دروازن 7 تي اڪر ڪري لکيون 
وينديون آهن يا جڙائي ڪري لڳايون وينديون آهن, جيڪو ان ساڳي 
مذهبي جوش جو نمونو آهي جيڪو عيسائي ڪليسائن منج اولياء ۽ 
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شهيدن جي تصويرن چٽڻ سان واسطو رکندڙ ھيو پر مسلمائن جو جذبو 
مڪمل طور تي موحداڻو آهي. 

اسلامي تانون نافذ ٿيڻ کان اڳ موسيقي جو ڌنڌو شام ۾ ايران 
مان آندل ٻانهين ۽ غلامن تائين محدود ھيو يا طوائفن واري لڎي سان 
وابست هيو جن کي ”تيان“ چوندا هيا. رسول الله صلي ال تماليٰ علي ول 
وسل ڪجه ظاهري اخلاقي سببن ڪري انهن گھٽ عزت وارين عورتن 
جي ناچ گانن کي نامنظور ڪيو هي.و پر عباسين ۽ اسپيتي عرپب 
حڪمرانن جي دور ۾ جڎهن موسيقي کي علہ جو درجو وٺرايو ويو ۾ ان 

مشق کي هڪڙي فن طور تسليہ ڪيو ويو معاشري جي سڀتي 
طبقن منج موسيقي لاءِ چاهت وڌي وئي. انهيءَ موضوع تي ڪيترا 
ڪتاب لکيا ويا, گيت گڏ ڪيا ويا ۾ انهن کي راڳڱڻين ۽ سُرن مطابق 
مرتب ڪيو وي.و موسيقي جي قديمہ زماني وارن سازن ۾ سڌارو آندو ويو 
۾ نوان سازايجاد ڪيا ويا. عقليت ۽ ملاٿيت, ۽ لفظ پرسٿي ۽ معنويت 
جي وچ ٻارهين عيسوي صدي جي وچ ڌاري جيڪو سخت ٽڪرُ پيدا 
ٿيو ان انهي ئن کي وري خوشامدڙين طبقن جي ڪمائي جو ذريمو يا 

درويشن (اولياٿن) جي درگاهن جو مجرائي بڅائي ڇڏي. 

تجارٿ, زراعت, هٿ جي مُنر ۾ صنعتي ڪاريگري, جنهن ۾ 
چيئي ٿانون کان وئي لڙائي جي وڏن هٿيارن تائين بيشمار شيون شامل 
هيون, جي موضوع تي تمام گھعو لکيو ويو 

تاريڂي تحقيق ۾ ب مسلمان جديد يا قديم زماني جي ڪنهن ب 
ٻي توم کان پنعي ڪونہ رهيا آهن. خاص ڪري پهريائين رسول الله 
صلي ال تماليٰ علي وآد وسل جي سيرت پاڪ ڏانهن ڌيان ڏنو ويى پر 
پوءِ پهرين خيال کي وسيع سوچ منجھ ڪشادو ڪيو ويو آثار قديہ 
((4011860108)جي علم چاگرا آئي, ۽ علم الاقوام ((12)1110108) کي 
تاريخ ۾ شامل ڪيو ويو ۽ وڏن ذهين ماڻهن پاڻ کي تمليہ جي انهي من 
موهيندڙ شاڂ جي جستجو ۾ مصروف ڪري ڇڎڏيو. ابن اسحاق جي 
سولي سادي تصنيف ۽ ابن خلدون جي عالمي تاريخ ۾ زمين آسمان جو 
فرق آهي. پر ٻنهي جي وچ وارو دور ليکڪن جي جماعت سان ڀريو پيو 
آهي جن جي ڪاوشن جي نتيجي ۾ لکيل ڪتابن مان انهي ڳالھ جو 
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اندازو لڳائي سگھجي ٿوت اسلام جي اتساهيندڙ رهثمائي هيٺ 
مسلمانن ڪهڙا ڪهڙا ڪارتاما انجام ڏئا. 

بلازري جيڪو 279ھ(892عا ۾ فوت ٿيو بقداد ۾ ڄائو ھيو ۽ 
اتي ئي زندگي گذاريائين ۾ ڪتاب لکيائين. ان جو ”فتوح اليلدان“ 
نالي ڪتاب نهايت دلڪش نموني ۾ لکيل آهي ۽ تاريخي جذبي جي 
امتيازي ترتي جي نشاندهي ڪري ٿو 

همداني جنهن ٽين هجري صدي جي آخر ۽ چوڻين صدي جي 
شروعات ۾ زندگي گذاري, ان دئيا کي ڏکڻ عربستان جي هڪڙي مفصل 
تاريڂ مهيا ڪئي. جنهن ۾ ان خطي جي قبيلن جو احوال, انهن جي 
۾ ان سان گڏوگڏ يمن جي جاگرافي ۽ اتي رهندڙ ماڻهن جون نسلي 
خاصيتون وڏي وضاحت سان کولي ٻيان ڪيون. پر جن ڪتابن منجھان 
مسلمائن جي تاريخ نويسي واري ڏاهپ پوري عروج سان ظاهر ٿي ٿئي., 
اهي مسمودي, البيروني, ابن اثير, طبري, ابن خلدون جنهن کي موهل 
([11011) اسلامر جو مونٽڌيڪيو (1 1101 ۱10111)6501) سڏي ٿو مقريزي, مقري, 
ابوالفدا, نويري ۽ ميرخوند جا لکيل آهن. اهي ماڻهو صرف پنهنجي فن 
جا خاص ماهر ڪود هيا پر اهي علم(ڄاڻ) جا ڀنڊار(جامع العلوم) هيا. 
فلاسافر, رياضيدان, جاگرائيدان, ان سان گڎوگڎ تاريخدان ب هيا. 
مسعودي بفداد جو رهاڪو هھيو پر تسلي طور اتر واري عرب نسل مان 
هيو جنهن پنهنجي ڀرپور جوائي ۾ سير سر ڪيا ۽ اسلامي دنيا جو 
گھڻو علائقو گھمي ڏٺوو اهو پهريائين هندوستان ويو جٿي ملتان ۾ 
متصوره گھمي ڏٺائين, پوءِ اهو ايران ۾ ڪرمان جي علائقن ۾ گھمندو 
رهي.و. اتان وري هتدوستان موٽي ويو ۾ ڪجھ وقت ڪمباجا 
(0111058[9-]) ۾ دڪن' (966081۱]) ۾ گذاريائين, وري پوءِ سلون ويو ۽ اتان 
سمنڊ ڏريعي ڪمبالو(مڊگاسڪر )80885808٣‏ تائين سفر ڪياٿين, ۽ 
اتان اومان ڏانهن ويو ۾ شايد انڊوچاتنا جزيري ۽۾ چين تائٿين ب پهت.و ان 
وچ ايشيا ۾ ڏورانهن علائقن تائين سفر ڪيو هيو ۽ بحيره خزر 


ٰ حيدرآباد دکن.(سنڌيڪار) 
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(ڪكسپين سمنڊ) تائين وڃي پهٿ.و سير و سفر ختم ڪرڻ کان پوءِ اهو 
ڪجھ وقت تائين طبري۔ہ ۾ انطاڪي۔ (41001061) ۾ رهيو ۽ ان کان پوءِ 
بصري ۾ اجھو حاصل ڪياتين, جتي ان پهريائين ”مرو الذهب“ نالي 
پنهنجو عظيم ڪتاب ڇپراي.و ان کان پوءِ اهو فسطاط (پراڻو قاهره) 
ڏانهن لڏي ويو جخي پهريائين 95 ڪان سي نالي مسودو ڇپرايو۽۾ 
ان کان پوءِ ”مرات الزمان“ يعتي زمانن جو آئيتو نالي ڪتاب ڇپرايو 
مرات الزمان وڏو ضخيم مسودو ھيو ۽ هن وقت ان جو رڳو ٿورو حصو 
محفوظ آهي.' ”مروج الذهب“ نالي ڪتاب ‏ اهو پنهنجن ڳوڙهن 
تجربن کي هڪڙي اهڙي ماڻهوءَ جي دوستاڻي ۽ دلئشين انداز ۾ بيان 
ڪري ٿو جنهن ڪيترائي ملڪ گھمي ڏٺا آهن ۽ زندگي جا سڀ رنگ 
ڏٺا آهن, ۾ جيڪو پنهنجي پڙهندڙ کي نہ صرف سبق ڏيڻ ۾ دلچسپي ٿو 
رکي پر ان کي تفريح جو سامان ب مهيا ڪري ٿو واسطيدار اختيارين 
جي نالن سان اسان جي مٿان بار وجھڻ کان سواءِ, ۾ اسان کي غير 
ضروري ڊگھن تفصيلن ۾ ٿاسائڻ کان سواءِ, اهو اهڙين ڳالهين کي 
نمايان طور تي ظاهر ڪري ٿو جيڪي ان کي عجيب و غريب, غير 
معمولي ۾ وڻندڙ لڳن ٿيون ۾ ماڻهن ۽ انهن جي طور طريقن جو وڏي 
اختصار ۽ داستان گوئي واري ڪماليت سان نقشو چٽي ٿو 
طبري (ابوجمفر محمد بن جرير) جنهن کي عربن جو لِوي 
(1-1آ) هڄڻ جو خطاب ڏنو ويو آهي. اهو 922ع ۾ بقداد مرفوت ٿي.و ان 
جيڪو تاريخ تي ڪتاب لکيو ان کي 320ھ (914ع) جي زماني تاين 
کي آي.و ان کان پوءِ المڪين (801 01111 ان ۾ ٻارهين عيسوي صدي 
جي آخر واري زماني تائين جي تاريخ جو اضافو ڪي.و ابن اثير جنهن 
جو لقب عزالدين يہني ”دين جو شان“ ھيو عراق جي جزيره بني عمر جو 
رهاڪو ھيو پر گھڱو وقت موصل ۾ گذاريائين جتي ان جو گھر زماني 
جي ممتاز ترين عالمن ۾ فاضلن لاءِ آاسائش جي جاءِ هي.. ان جو 


مون کي معلوم ٿيو آهي تہ ويانا(16118/ا) جي لبريري ۾ اڻهي ليکڪ جو هڪڙو 
تاريخي ڪتاب آهي, جيڪو ٽيهن جلدن تي مشتمل آهي ۾ ان جو نالو 
”اخبارالزمان“ آهي. منهنجي خيال ۾ گهنڻو ڪري اهو ساڳيو ڪتاڳ آهي, جنهن 
کي ”مرات الزمان“ ب سڌيو وڃي ٿو 
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”الڪامل“ نالي عالمي تاريخ تي لکيل ڄاتل سڃاتل ڪتاب, جنهن ۾ 
1ع تائين جا واقعا شامل آهن, جديد يورپ جي سئن تاريڂي 
ڪتابن جو مقابلو ڪري ٿو 

مقريزي (تقي الدين احمد) جيڪو 1442ع ۾ فوت ٿيو ابن 
خلدون واري زماني جو يعئي ان جو همعصر هي.و مصر جي باري ۾ ان جو 
لکيل ڪتاب ان ملڪ جي سياسي, مذهبي. سماجي. تجارتي. قديمر 
آثارن, ۽ انتظامي حالت جي هڪڙي واضح تصوير پيش ڪري ٿو 

ابوالفدا جنهن جو ذڪر اسان اڳيئي جاگرافيدان جي حيڅيتٿ ۾ 
ڪري آيا آهيون اهو چوڏهين عيسوي صدي جي شروعات ۾ حمات جو 
شهزادو هي اهو هٿيارن هلاٿڻ ۾ ايترو ماهرهيو جيترو علم ۽ ادب ۾. اهو 
پنهنجين خداداد صلاحيتن ڪري مشرق جي عالمن ۽ سائدسدانن ۾ وڏو 
مقام رکي ٿو ان جي عظيم ڪتاپ جو اهو حصو جيڪو اسلام جي علم 
و ادب جي تاريخ ۾ ائين صدي کان ٻارهين صدي تائين اسلام جي 
بازئطين سان تعلقات جي باري ۾ آهي, ٺهايت گهڻو قيمتي آهي. 

ابن خلدون چوڏهين عيسوي صدي جي زماني جو رهاڪو هي.و 
اهو 1332ع ۾ تيونس ۾ پيدا ٿيو ۽ آفريڪا جن انقلابن جو چوڏهين 
عيسوي صدي ۾ مرڪز رهي.و هن انهن جي وچ زندگي گذاري ان جو 
عظي الشان تاريخي ڪتاب ”مقدمو ابن خلدون“ پنهنجي نموني ۾ 
معلومات ۾ فلسفاڻن بحڅن جو قيمتي ڏخيرو آهي. ”مقدمي * ۾ اهو 
معاشري جي ابتدا(بڻ بنياد) جو سراغ لڳائي ٿو تهذيب جي اوسر جا 
مرحلا بيان ڪري ٿو ۾ سلطتحن ۽ خاندانن جي عروج ۾ زوال جا سيپ 
بيان ڪري ٿو ۽ ٻين مماملن سان گڎ ڪنهن قوم جي ڪردار جي 
جوڙجڪ تي آب وهوا جي پوندڙاثرن تي ب بحث ڪري ٿو اهو 1406ع 
مرقوت ٿي.و 

عربن سامونڊي مسافرن لاءِ قطب نما ايجاد ڪي.و ۾ علم جي 
تلاش يا واڀاري جاکوڙ ۾ دنيا جي سمورن علائقن جو سير ڪيائون. انهن 
آفريڪا ي ڏور ڏكڻ ۾ هندي سمنڊ جي ٻيٽن تڻي. هندوستان جي 
سامونڊي ڪئناري تي ۽ ملايا (ملاكيشيا) جي جزيري تي نيون آباديون 
قائمر ڪيون. چين پڻ پنهنجا هميشھ کان بند ٿيل دروازا مسلمان 
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آبادڪارن ۽ واپارين لاءِ کولي ڇڏيا. انهن پرتگال جي مقرب ”ازور“ 
(:470) جا جزيره ڳولي لڌا ۾ اهو اندازو ڪيو وڃي ٿوت گهڻو ڪري 
سرحدن اندر اڻهن هر طرح جي انساني محدت ۾ مشقت کي اهڙي 
طريقي سان هٿي وٺرائي جنهن جو اڳ مثال ڪود۔ ٿو ملي ۽ نہ وري ان 
سان مقابلوڪري سگھجي ٿو. رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ وآل وسلمر 
محدت کي هڪڙو فرض قرار ڏٿي ان جو تاڪيد ڪيو هي.و پاڻ ڪريمن 
صنعت ۽ حرفت کي هڪڙو مقدس مشغلو ٻڌايو هيو پاڻ ڪريمن صلي 
الله تعاليٰ عل والد وسل واپار ۾ زراعت لاءِ مالڪ حقيقي جي نظر ۾ 
وڏي قدر وارا ڌندا هجڻ جي تلقين ڪي هڪي. انهن هدايتن جا فطري 
نيجا نڪتا هيا, واپارين, دوڪاندارن, ۽ عام طور تي هٿ جو پورهيو 
ڪندڙ ماڻهن جي معاشري ۾ عزت ڪئي ويندي هئي. ۽ علائقن جا 
عملدار فوج جا وڏا عهديدار ۽ عالہ ۽ فاضل ماڻهو پاڻ کي پنهنجن ڌنڌن 
وارن لقبن سان سڏراٿڻ ۾ عار محسوس ڪوز ڪندا هيا. امن ۽ سلامتي 
سان واپاري جٿا سلطثنت جي هر علائقي ۾ سفر ڪندا رهئدا هيا, رسٽن 
جي ڀوري طرح حفاظتم, پاڻي جا حوض, ٽاتڪيون ۽ تلاء ۾ مسافرخانہ 
جيڪي واٽتهڙو رسخن سان جتي ڪٿي موجود هوندا هيا ۔ انهن مڙني 
واپار ۾ دوڪانداري, هنرن ۽ هٿ جي پورهئي جي صنعت کي تڪڙي 
ترقي وٺراٿي. 

عرب جتي ب آباد ٿيا, انهن ملڪن ۾ هر هنڌ نهرون کوٽايائون. 
اسٻين ۾ انهن آبپاشي جو اهڙو نظام جاري ڪيو جيڪو پمپن, چرخين 
۽ ٻوڏ وارن بندن تي مشتمل هيو زمين جا اهي سموارا علاثقا جيڪي 
هاڻي غير آباد ۾ بيڪار پيا آهڻ, اهي ان زماني ۾ زيتون جي وڻن سان 
ڀريا پيا هوئدا هيا. اسلامي حڪومت جي دور ۾ اڪيلي اشبيلد جي 
پسگردائي ۾ تيل پيڙڻ جا هزارين گھاڻا موجود هيا. ڪيٿرن اهم ٻوٽن 
جيئن سُنڍ, زعفران ۽ کونئر سان گڎ انهن ڇائور کنڊ(ڪمند), ڪه 
کان علاوه تقريبن مڙئي سٺن باغن ۽ واڙين وارن ميون جون جنسون ب 
متعارف ڪرايون. انهن ٿامي, گئدرف, ڀاري ٴَ لوھ جون کاڻيون 
کوٽرايون. انهن ريشمي ڪپڙي ڪاغذ جي تياري ۾ ڪيٿرن تمونن جي 
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سوٽي ڪپڙي ٺاهڻ جو رواج قائم ڪي.و چيني جي ٿائون مٽي جي 
ٿانون, لوه, رُڪ ۽ چمڙي جون صہمتون قائمہ ڪيون. قرطبہ جا گلن وارا 
ڪپڙا, مرسي(مريشا 011۱11018) جا اوني ڪپڙا, غرناط, الميريہ 
(41106118) ۽ اشبيلہ جو ريشمي ڪپڙي طيطاد (ٽوليڊو) جون سون ۽ 
اسٽيل مان ٺهيل شيون ۽۾ صلڃبہ (581:581۱) جو ڪاغذ, سڄي دنيا جي 
ضرورت جون شيون هيون. مالق(ملاگا), قرطاجيةہ (08111886168), 
پارسلون ۽ قادز (0901) جا بندرگاھ درآمد ۽ پرآمد لاءِ وڏيون واپاري 
منڊيون هونديون هيون. پنهنجي عروج واري زماني ۾ اسپيتي عربن وٿ 
هڪ هزار جھازن کان وڌيڪ واپاري سامونڊي ٻيڙا هيا. دائيوب 
(9011006]) ندي جي ڪناري تي انهن جا ڪارخانا ۾ واڀاري نماٿندا هيا. 
ٿُطحطي (استنبول) ان انهن جو وڏو واپار هلندڙ هيو جيڪو ڪاري 

۾ ڀونوچ سمنڊ جي اوڀر وارن ڪئارن کان وٺي ايشيا جي اندرين 
علائي تائين پکڙيل هي ۾ هڪ طرف اهو هندوستان ۾ چين جي 
بندرگاهن تائين پهتل ھيو ت ٻئي طرف آذريڪي سامونڊي ڪناري سان 
مڊگاسڪر جي ڏورانهين علائقي تائين پهتل هي.و ”ڏهين عيسوي صدي 
جي روچ ڌاريَ جڏهن يور انهي ساڳي حالت م هيو جيڪا موجچوده 
زماني ۾ ڪيفريريا (811198118)) جي آهي. ان وقت ابوالقاسم جھڙا مُور 
خاندان جا ڀاتي واپار ۾ سوداگري جي اصولن تي رسالا لکي رهيا هيا. 
واپاري مهم جوتن جي حوصل افزائي ڪرڻ خاطر ۽ سيروسياحت جي 
شوق کي وڌيڪ ترقي وٺرائڻ خاطر, حڪومت جي هذايتن هيٺ 
جاگرافيائي رجسٽر, مختلف علائقن جون فهرستون ۽ رستن جا تفصيل 
ڇاپيا ويندا هيا, جن منجھ مسافرن جي مهوليت لاءِ انهن ۾ ڄاڻايل 
جاين جي مڪمل ڄاڻ ۽ رستن ۽ ٻين ضروري ڳالهين جو تفصيل شامل 
ڪري ٻيان ڪيو ويندو هي.و ابن بطوط جھڙن سياحن ڄاڻ جي جسٿجو 
۾ ڌاريا علائقا گھمي ڏٺا ۾ انهن ملڪن جي ماڻهن ۽ انهن جي جانورن ۾ 
ٻوٽن, انهن جي آبهوا ۾ طيمي خصوصيت تي مشاهدي جي گھرائي ۽۾ 
حيرت انگيز تيزفهمي سان وڏا تفصيلي ڪتاب لکيائون. 

علم وادب جو شوق صرف مردن جي جئس تاٿين محدود ڪون 
هي مردن سان گڏ عورتون ب علمي ۽ ثقافعي سرگرمين ۾ مصروف 
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رهنديون هيون ۽ مردن وانگر علم وادب جي جُستجو ۾ ب يا سائنس ڏانهن 
گھرو لاڙو رکنديون هيون. انهن جا پنهنچا الگ درسگاھ هيا, أآهي طب ۾ 
فقه جي تعلي حاصل ڪنديون هيون, فصاحت ۾ بلاغت تي. اخلاقي 
قدرن تي ۽ ادبي صنئفن تي درس ڏينديون هيون ۾ هڪڙي شاندار تهذيب 
جي ڪارنامن ۾ مردن واري سگھاري جنس سان ڪُلهو ڪُلهي ۾ ملائي 
شريڪ ٿينديون هيون. اميرن ۾ حڪمرانن جون زالون ۾ ڏيئرون 
پنهنجي دولت کي درسگاهون قائم ڪرڻ. يوٽيورسٽين کي عطيہ ڏيڻ, 
بيمارن لاءِ اسپتالون قائم ڪرڻ., بي گھرن يتيمن ۽ بيواهن لاءِ اجھا 
ٺاهڻ ۾ خرچ ڪنديون يون ُ 

عرب قبيلن جي باهمي مخالفتن ۾ رقابتن توڙي جو انهن جي 
انيڪ مقامي ٻولين کي هڪٻڪي ۾ ملي هڪڙي ٻولي ٿيڻ ڪون ڏنوي 
تڏهن ب حجاز ۾ ڳالهائي ويندڙ قومي ٻولي کي لفظن جي خزاني سا 
مالامال ڪرڻ جو ڪردار ادا ڪيو _ عڪاظ ۾ جيڪو ساليائو ميلو 
لڳندو هيو جنهن ۾ شاعر هڪٻئي سان مقابلو ڪندا هيا, ان ب حجاز 
جي ٻولي کي باضابطگي ۽ عمدگي بخشي. پر حقيقت ۾ اهو قرآن 
شريف ئي هيو جنهن عربي ٻولي کي پنهنجي اصلي ۽ خالص صورت ۾ 
برقرار رکيو. ”قرآن شريف ٿئي اهو ڪتاب آهي جنهن جي مدد سان 


انهيءَ قسمر جو هڪڙو مشهور ادارو قاهره ۾ مملوڪ سلطان ن ملڪ طاهر جي ڌي 
4 هجري ۾ تائمہم ڪي وهيو 


“هارون رشيد جي زال زبيده اههڙا ڪيترائي دارالامان قاثمر ڪيا, عضدالدول۔ جي 
زال جيڪو شفاخانو(اسپتال) ٺهرايو اهو ان جي مڙس طرفان ٺهرايل شفاخاني جي 
مقابلي جو هيو. ملڪ اشرف جي ڌي جيڪا ”خاتون“ جي نالي سان مشهور هئي, 
دمشق ۾ هڪڙي عّائدار ڪاليج جو بتياد رکيو. هامہ (حمص 5ع]]) جي سلطان 
ناصرالدولد جي زال زمرد خاتون بپ حمص ۾ هڪڙي ٻئي ڪاليج جو بنياد رکيوهي.و 
ڪيترين مسلمان عورتن شمروشاعري ۾ بٻہ ٽالو پيدا ڪي.و پيفمبر صلي 
لله تعاليٰ علي وآل اسل جي نياڻي حضرت فاطہ الڙهرا سلام الله تعاليٰ عليها عرب 
شاعرن منجھ وڏو مقام رکن ٿيون. ورنگزيب جي ڌي زيب النساء جنهن جو ” مخفي“ 
تخلص هيو ب انهي قطار ۾ شامل آهي. ارقاط(ارڪرٽ 111817٤‏ 11601]) جڏهن ترڪي 
جو سير ڪيو ت ان وقت ٽي عورتون وت جي وڏن عظيمہ ۽ زندھ شاعرن مان هيون ۾ 
انهن مان هڪڙي پريشڪ څائم (111881111111 :15]161]ع"1) سلطان مصطفيٰ جي 
پرائويٽ سيڪريٽري هئي. 


يٽ 


اسلام جي تاريخ 
عربن سڪندر اعظم واري دنيا کان ب وسيع تر دنيا نتحم ڪكي ۽ رومي 
سلطدت کان ٻ وڏي سلطنت قائمم ڪئي. ۽ اهو ب ڏھاڪن سالن ۾ 
جڏهن ت رومين پنهتجن سوڀن کي يرقرار رکڻ لاءِ سوين سال لڳايا هيا. 
قران شريف جي ئي فيض سان انهن کي شرف حاصل ٿيوت اهي سڀِني 
سامي قومن مان پهريان ماڻهو هيا جيڪي يورپ ۾ حڪمرانن وانگر 
داخل ٿيا,. جڎهن تہ فونيقي (1100110181") اوڏانهن واپاري, ۽ يهودي 
پناهگير يا قيدي ٿي آيا هيا. اهي يورپ ڏانهن انهن پناھ گيرن سان گڎ 
انسانيت جي ماڻهپي کي برقرار رکڻ لاءِ آيا. جڏهن چئني طرفن ۾ 
اونداهي پکڙيل هئي ت اهي موت جي دروازي تي پهتل يونانئين جي علم 
وحڪمت کي وري جيارڻ, مشرق وانگر مغرب کي ب فلسفق طپ, 
فلڪياتي علم ۽ موسيقي جو سونهري ڏانء سيکارڻ جديد سائنس جي 
پينگھي کي سهارو ڏيڻ, ۽ جنهن ڏينهن غرناط انهن جي قبضي مان 
نڪري ويو تہ اسان بعد ۾ اچڻ وارن ماڻهن کي ان ڏينهن جو ماتم 
ڪراٿڻ لاءِ آيا هي ئي اهو مقدس ڪتاپ آهي جنهن عربي ٻولي کي 
ان جي سموري خالص پڻي ۾ محفوظ ڪيو ۾ قائہ رکي.و ان جي اسلوب 
جي سادي شان و شوڪت.) ان جي انداز جي سادي نزاڪت, ان جي 
تشبيهن ۽ استعارن جي گوناگوني, روشتي جي تټجلين وانگر تکيون 
تبديليون, جيڪي اڂلاقيات جي عالمہ کي درس ڏيندي فلاسافر کي 
پنهنجو نظريو پيش ڪندي ڪنهن ڏکويل محب وطن کي سندس قوم 
جي بداخلاقين ۽ ذلتن تي چٽن لفطن ۾ ڇوھ ڇنڊيندي ۾ ڪٿي خود 
خداء غفورورحيم پنهنجي نبي جي ذريمي پنهنجن ڀٽڪيل ٻانهن کي 
سڌي رستي تي اچڻ لاءِ سڏيندي _ اهي مڙئي ڳالهيون قرآن شريف لاءِ 
ديتي صحيفن ۾ هڪڙي بي مشال ڪتاب هجڻ جي نشاندهي ڪن 
ٿيون. ان جي تعليمات کي ٻُڌي زماني جي شاعرن جي دل ۾ جنهن 
احساس ۽ تعظيم جو جڏبو پيدا ٿيو اهوان ڳالھ جي پڌرائي ٿو ڪري ت 
ان عام ماڻهن جي دل ۾ ڪيترو گھرائي سان اثر ڪيو هوندو. مختلف 
وقتن تي نازل ٿيل _ ڪڏهن ڏاڍ ۾ ٻيڙائن وارين گهڙين ى ڪڏهن 
پرجوش سرگرمين يي ڪڏهن ماڻهن جي عملي رهبري جي مقصدن لاءِ 
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بياني انداز ي ڪهڙي ب ڪيفيت ۾ نال ٿيو تڏهن ب هر لفظ ۾ 
سنجيدگي. سگھ ۾ تاثير آهي جيڪو ان کي ٻين مڙني آسماني ڪتابن 
کان مختلف بڻائي ٿو. 

متان اهو سمجھيو وڃي تہ اسان پنهنجي راءِ ۾ جائبدار آهيون, 
اسان هڪڙي عظيہ مشرقي ڏاهي جي لفظن کي پيش ڪريون ٿا, جنهن 
جا حوالا اسان اڳ ۾رب پيش ڪري آيا آهيون: ”خوشي ۾ غص پيا, ۾ 
همت ۽ جذبي ج جي اظهار جا اهي عظيم نمونا جن جو هاڻي فقط هلڪو 
پڙاڏو اسان جي ڪئن سان ٽڪرائي ٿو اهي حضرت محمّد صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسام جي زندگي مبارڪ ۾رنازل ٿيڻ وقت پنهنجي پوري 
عروج تي هيا, ۽ پاڂ ڪريمن کي نہ رڳو مشهور خطيبن جي ناماچاري 
سان مقابو ڪرو هيو پر پنهنجي نبوت جي هر ثموت ۾ نان طور پاڻ 
جيڪو ڪجھ فرمايائون ٿي ۽ سُر سان بيان ٿي ڪياٿون ان جي 
فضيلت کي مڃاٿڻ لاءِ انهن تي سبقت بہ حاصل ڪرڻي هئي........ پاڻ 
ڪريمن کان اڳ واري زمائي جي شاعرن عشق ۽ محبت کي ڳايو هيو 
97 عنتر جيڪو خود هڪڙي مشهور داستان جو هيرو آهي پنهنجي 
محبوب عبل جي مڪان جي بربادي جا مرٿي ڳاڻي ٿو ان جا خيال ان گهر 
جي کنڊرن جي چوڌاري ڦرندا رهن ٿا پر ان جي محبوبہ عبلہ ان کان 
هميشه لاءِ وڇڙي وتي آهي ۽ ان جي کنڊرات بقيل گھر کي ان جي ڪا 
خير ڪونہ آهي. حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآك وسل اهڙي 
ڪنهن ڳالھ کي ڪود ڳايو. قرآن شريف ۾ اهڙا داستان ڪونہ آهن. 
قرآن شريف عشقي شاعري ڪون آهي, هن دنيا جا کل ڀوڳ, تلوار بازي 
اًٺ جي سواري ساڙ ڪرڻ ۾ انساتي انتقا قبيلي يا ابن ڌاڏن جون 
ساراهون ڪرڻ, انسان جي بي معثيٰ ۾ چند ڏينهن جي حياتي. پاڻ 2 
ڪريمن تي ناڌل ٿيل قرآن شريف جا موضوع ڪون هيا. پاڻ ڪريم 
اسلامر جي پرچار ڪئي. پاڻ ڪريمن مٿي آسمانن ۾ شق ڪرڻ ۽ هيٺ 
زمين کي چيري, اسمان ۽ زمين مان شهادتون پيش ڪري جيئرن ۾ 
مكلن کان قسم كڅائڻ جا ممجڙا ڏيکاري حق جي تبليڅ ڪئي.“ 

هڪڙو ٻيو عظيمہ ليکڪ ق ران شريف جي باري ۽ هيئن چوي 
ٿو: ”جيڪڏهن اهو شاعري ڪونہ آهي ۽ اهو چوڻ ب مشڪل آهي ت 
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شاعري آهي ڀا ن _ اهو شاعري کان وڌيڪ سٺو آهي. ن اهو تاريخ آهي 
۾ تہ سوائح نگاري حضرت عيسيٰ عل السلام جي پهاڙي واعظ وانگر 
اهو ڪهاڻين جو مجموعو ب ڪون آهي. ن وري ٻڌمت جي سوترن وانگر 
ڪوفلسفاڻوبحث آهي, ن وري داناء ۽۾ نادان اوستادن سان افلاطون جي 
ڪيل بحث مباحثن وانگر شان و شوڪت وارو تبليفي فن آهي. اهو 
هڪڙي پيفغمبر سڳوري جي ڀپڪار آهي, هڪڙي سامي پيغمبر جي 
پڪار اهڙي عالمگير معنيٰ واري ۽ اهڙي وقتاكتي جو زماتي جا سمورا 
آواز ان کي خوشي سان يا مجبوري کان پنهنجو ڪن 7 تان ت اها 
پڪار بيابانن ۽ محلاتن مٿان شهرن ۽ سلطثتن مٿان گوٽجي ٿي. 
پهريائين دئيا جي فتح لاءِ ڀاڳ وارين دلين ۾ روشني پيدا ڪري ٿي ۾ 
پوءِ اها پاڻ ث تعميري قوت ٿي وڃي ٿي ت جيكن يونان ۽ ايشيا جي سموري 
تخليقي روشتي, عيسائي يورپ جي گھري اونداهي جو پردو ڦاڙي ان ۾ 
داخل ٿي وڃي. ڇو ت ان وقت عمساثئيت رات جي راڻي هئي. ٍ! 

انساني ڏاهپ جي هر پهلو کي گھيريندڙ صنفن ى مثال طوى 
اخلاثيات, مابعدالطبيمات مق فئصاحتث وبلامفت, ۽ عام ادپ, سويبن 
مسلمان ليکن جا نالا ڳڻائي سگھجن ٿا. شاعري ۾ اڃاتائين ڪنهن ب 
مسلمان شاعرن جي تڂليقي صلاحيت کان گوءِ ڪون كنئي آهي. عربن 
جي شاعر ”قتئبي“ کان وٺي (پيغمبر اسلام جي زماني ۾ گذاريندڙ 
شاعرن کان هٽي ڪري) هندوستان جي ”حالي“ تائين شاعرن جي 
سلسلي جي هڪڙي اڻ کٽ تقطار آهي. ُتنبي نائين عيسوي صدي جي 
دور جو شاعر ھيو ۽ ان کي امير سيف الدول (ابوالحسن علي بن همدان) 
جي سرپرسٽي حاصل هئي. ان کان پوءِ ابن دريد, (933ع ۾ فوت ٿيو) 
ابوالملا(1057ع ۾ فوت ٿيو) اين فارض(1255ع ۾ فوت ٿيو) 
طنطراني.(1092ع ۾ فوت ٿيو) ۾ ٻيا ڪيتراٿي شاعر پيدا ٿيا اسپيٽي 
عرب فطرت جا شاعر هيا, انهن شاعري جا مختلف قسم(صنفون) ايجاد 
ڪيا جن کي بعد ۾ ڏکڻ يورپ جي عيسائي شاعرن پنهنجو ڪري 
اختيار ڪي.و اسپين پر رهندڙ وڏن نَ شاعرن منجھان احمد پڻ محمد 
(ابوعمر, 569 ھ-- - 1175ع ) جو ٹالو تمام گھڻو مشهور آهي. محمود جي 


) جانسن (1011195011) 
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درٻار ۾ جيڪي شاعر موجود هيا انهن جو تذڪرو اسان اڳيئي مٿي بيان 
ڪري آيا آهيون. انهن ۾ فردوسي جنهن ايران جي مري ويل قومي هيرن 
کي ڳاٿي نئين زئدگي بڂشي, اهو شهرت ۾ محمود جو حريف آهي. 
جنهن جي پهريائين ان تعريف ڪکي ۽ بمد ۾ِان تي طنز ڪياڻٿين. 

بمد وارن غزنوي ۾ سلجوقي حڪمراتن جي دور ۾ ٻ ڪجھ وڏا 
شاعر پيدا ٿيا. مثال طور: طواط(رشيد طواطا, ۾ سوزئي (573 ھ-1177عا 
جيڪو فارسي شاعري جي پحر وزن جو خالق هيى قصيدي گو شاعر 
انواري,' خاقائي (582 ھ _ 1186ع) ۽ ظهير فاريابيي (598ھ - 1201ع) 
وڏا صوفي شاعر جن مان سثائي (576ھ - 1180ع ) جڻهن جو ”حديقة 
فارسي شاعري جو ماي ناز ديوان آهي ۽ جتي ب فارسي ٻولي ڄاتي ۽ 
سڃاتي وڃي ٿي اُتي قدر جي نگاھ سان ڏٺو وڃي ٿو ۽ فريدالدين عطاى 
(586ھ -- 1190ع ) ۽ رومانوي شاعر نظامي جنهن مڅنوي جي انداز ۾ 
خسرو ۽ شيرين جي محبت واري داستان ۾ سڪندر جي ڪارنامن کي 
شاعري ۾ بيان ڪيو. اتايڪن جي دور ۾ جيڪي سلجوقين جي زوال 
کان پوءِ حڪمران طاقت ٿي اڀريا,. صوفي شاعر شيڂ سمدي ۾ صوفي 
شاعر جلاالدين رومي پيد ٿيا. تيمور جي زماني ۾ شيرين زبان شاعر 
حافظ شمس الدين پيدا ٿيو جنهن کي فارس جو انئيڪريت (41(98010011) 
سڎيو وڃي ٿو شاعري جي بادشاهي لڏي ۾ مشهور شاعرن مان اهي پس 
ڪجه نالا آهن. مسلمائن شاعري ۾ جيڪي ڪمال ڪري ڏيکاريا, انهن کي 
اين خلڪان ۾ لطف علي آذر“ ان کان وڌيڪ تفصيل سان بيان ڪيو آهي. 

علم ۾ ادب جي ميدان ۾ مسلمائن جون اهڙيون شانئدار 
ڪاميابيون هيون ۽ اهو سڀِ هڪڙي عظيہہ ائسان[معلہ الائسان) جي 
تمليمات جي ڪري ٿي.و ان جي آواز انهن کي وحشت ۽ جھالت جي ان 


انوري جيڪو سلطان ستجر جي باري ۾ قصيدو پڙهيو اهو فارسي زيان جي نهايت 
عمدن . ميدن مر شمار ت ٿٿئي ٿو هندوستاني شاعر سودا (581108) جيڪو اوڌ جي 
نواب آصف الدول جي شان ۾ قصيدو لکيس ان ۾ ان وڏي ڪاميابي سان ائوري جهڙي 
اندازبيان پيش ڪي.و. 


ُ‫ لطف علي آذر جي ”آتشڪده“ نالي ڪتاب ۾ قديم زمائي کان وئي ثارسي شاعرن 
جو سندن شاعري جي نمونن سان زندگين جو احوال ڏئل آهي. 
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پاتال مان ڪڍيو جنهن ۾ آهي حال ۽ مستقيل جي ڪنهن ب اميد کان 
سواءِ زندگي گذاري رهيا هيا. ۾ جڎڏهن آاهي تڪتا تہ ماڻهن کي ثهذب 
بڻائڻ ۽ اخلاقي سطح کي بلئند ڪرڻ لاءِ دنيا ۾ ڇانئجي ويا. پيڙاٿن ۾ 
ورتل انسانذات نئين زندگي منجھ جاڳي پئي. جڎهن يورڀ جا وحشي 
بربر, جن هڪڙي سَنڊ ٿيل سلطنت جو تڂتو اونڌو ڪيو هھيو جھالت ۽ 
وحشي پڻي جي اونداهي ۾ هٿوراڙيون هڻي رهيا هيا, تڏهن مسلمان 
هڪڙي عظيہ تهذيب کي مضبوط ڪري رهيا هيا. يورپ ۾ اخلاقي ۾ 
ذهتي اجاڙپڻي جي صدين دوران اسلام ترقي جي هر اول دستي جي 
اڳواڻي ڪئي. عيساتيت پاڻ کي ” قيصرن “جي تخت تي ت ڄمائي رکيو 
هيو ڀر اها ڌرتي جي گولي تي رهندڙ قومن کي نئين زندگي بخشي ڪوئہ 
ي هئي. چوتين عيسوي صدي کان وٺي ٻارهين صدي تائين جنهن 
انڌيري يورپ کي وڪوڙي رکيو هي اهو گمري کان گھرو ٿيندو ويو 
شديد تعصب جي انهن دورن ۾ ڪليسائيت پهچ جي سمورن ذريعن تي. 
جن وسيلي علم انسائيت يا تهذيب جي روشئي داخل ٿي سگھي ٿي. 
بندش وجھي ڇڏي هئي. پر انئهي تمصب واري ڌرتي تان روڪيندڙ 
ساڙن منجھان ب, وقت ب وقت اسلامي تهذيب جي فيض پهچاٿيندڙ ٿرن 
پاڻ کي عيسائي دئيا جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ محسوس ڪراي سالرنو 
(5816110), بقداد, دمشق, قرطب., غزناط ۽ مالقہ(ملاگا) جي درسگاهن مان 
مسلمان دنيا کي فلسفي جا مشفقاڻا سبق ۽ قسحَدّد ساٿنس جون عملي 
سکيائون ڏينداهيا.' 
مفرب ۾ عقليت پسندي جا پهريان ڪرڻا ان پرڳڻي ۾ ظاهر ٿيا 
جيڪو اسلامي تهذيب جي گهڻي اثر هيٺ رهي.و. ڪليسائيت انهي 
سٺي گل کي باھ ۽ تلوار سان چيڇاٽي ڇڏيو ۽ دنيا جي ترقي کي صديون 
پوئتعي ڌڪي ڇڏي.و. پر فڪر جي آزادي جا اصول جيڪي اسلام جو 


اسلام ائسائذات جي ڏهتي ارتقا کي جيڪو تحرڪ ڏو انهي حقيقت مان ثابت 
آهي ت اهڙيون قومون ب عربن سان ترقي جي ڊوڙ ۾ شامل ٿي ويون جيڪي ان وقت 
تائين مڪمل جهالت جي ننڊ ۾ ستل هيون. اسلام انسانذات جي رڳن ۾ ساھ وجھي 
ڇڏيو ۽ جيڪي برادريون مئل هيون يا مرڂ ڪندي تي پهتل هيون انهن ۾ زندگي جي 
لهر ڊوڙائي ڇڏڎيائين۔ وڌيڪ تفصيل لاءِ ضميمو 3 پڻ ڏس.و (نوٽ: ليکڪ حاشئي ۾ 
ضميمي 3 لاءِ اشارو ڏنو آهي پر ضميمي ۾ اهڙو مواد شامل ڪون آهي. (سنڌيڪار) 
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اصل اساس آهن, انهن پنهنجي سگھ ذريمي عيسائي يورپ ۾ نكون روح 
وڪي ڇڏيو هي.و ابيلارڊ آ(8٣618ا4)‏ ابن رشد جي تعليمات کي. 
جيڪا سموري مغربي دنيا تي پکڑجي رهي هئي, محسوس ڪيو هي.و 
ابيلارڊ فڪر جي آزادي لاءِ مهم هلاكي, جنهن جي نٿيجي ۾ عيسائي دنيا 
کي ڪليسائيت جي غلامي کان ڇوٽڪارو ملي.و حي- 
ديسڪارت ”(96808716658]) هابز (1080066]) ۾ لوڪ "001661 ]) جا 
پيشروهيا. 

ابيلارڊ (18108ع9اھ) َ‫ ان جي مڪتب فڪر جا خيال جلدثي 
انگلستان ۾ داخل ٹي ويا. وڪلف ”(۱11/70111]6) جي فڪر جي جدت ۽۾ 
جذبي جي آزادي اڳ گذريل مفڪرن جي جرئتٹ ت وارن نظرين منجھان 
پنهنجي جي سگھ حاصل ڪئي. بمد ۾ اچڻ وادڻ جرمن سماج سڌارڪن 

بت شڪدن کان تہ ٻئي طرف .لبيد 6101 وڪلفين 
!9-1 کان حاصل ڪيا, اڻهن انهي اصلاحي ڪم کي پا 
تڪميل تي پهچاي.و جيڪو ٻين طرفان غير ملڪي عقليت پسندي 
واري اثر هيٺ شروع ڪيو ويو هي 


پيري ابيلارڊ (41061870 116ع11]) 1079ع کان 1142ع فرانسسسي فلسفي ۾ 
ديتپات جو عالم. (اردو مترجم) 


2 ريتي ديسڪارت (1(668081165ع1ع٤])‏ 1566ع کان 1650ع فرانسسي فلسفي 
ء رياضيدان. (اردو منترجم). 


" ٿامس هابز( 11001065 11101185) 1588 ع کان 1679ع انگريز فلسفي.(۱. م) 
”ُجان لوڪ (1001:6 101111) 1632 ع کان 1704ع انگريز تجربي فلسقي۱. م). 


ً جان وڪلف (6 ۱01111 1010) 1320ع کان 1384ع انگريز مذهبي مصلح 
جنهن اڻجيل جو انگريڙي ۾ ترجمو ڪيو(اردو مترجم) 


البجنز (11811565 ]10 1116) جئوبي فرائس جو هڪڙو مذهبي فرقو جيڪو 
0ع کان 1250ع تائين قائمہ رهي جنهن کي الحاد جي ڪري ختم ڪيو 
ويو.(اردو مترجم) 


جڏهن عيسائي يورڀ علم و دائش کي ڏاد جي پابندي هيٺ 
رکيو هي جڏهن حضرت عيسيٰ علي السلام جي ثائپ (خليفت 
المسيح) فڪري آزادي جي کير پياڪ ۾ حور ۽ ٻاڻي ٻولي ڳالهائيندڙٻارٿن کي 
ٻوساٽي مارڻ وارو مثال قائممر ڪيو هي جڎهن پادري هزارين بي ڏوهي 
انسانن کي صرف عقلي گمراهي ڪري باھ ۾ ڌڪي شملن جو ٻارڂ 
بڻائڻ لاءِ سڀ کان اڳڀرو هيا, جڏهن عيسائي ورپ ٽوڻن ٿيڻن ذريمي 
جِن ڪڍي رهيو هي ۽ هڎن ۽ ڇِيڇڇڙن جي پوڄا ڪري رهيو هي انهي 
زمائي ۾ مسلمان حڪمرائن جي سرپرسٽي هيٺ علم و ادب وڌي 
ويجھي رهيا هيا, ۾ اهڙي عزت ۾ احترام مليل هين جيڪو اڳ ڪڏهن 
پٻ حاصل ڪون ٿيو هين. حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآ وسلم 
جي خليفن پاڻ کي تهذيب جي واڌاري ۾ سڌاري لاءِ وقف ڪري ڇڎيو 
اهڙي نڪر جي آزادي ۽ آزاد 7 تحقيق جي واڌ ويجھ لاءِ مدد ڪيائون جن 
جي خود رسول اله صلي اله تماليٰ علي وال وسل جن پاڻ شروعات 
ڪئي هئي ۾ پنهنجي تول ۽ فعمل سان ان کي تقدس بخشيو هئائونن 
انهن مذهب ڪارڻ ڪڏهن ٻہ ڏاڊڍ کان ڪم ڪوت ورتو هي حڪمرانن 
جو سڃاسي ڪردار ڪهڙو ب هھيو پر انهن سڀئي عقيدن ۾ مذهبن سان 
جيڪا حقيقي رواداري ۾ غير جائبداري ڏيکاري, دنيا ان کان وڌيڪ سئا 
مشثال ڪڏهن ٻ ڪود ڏٺا آهن. طبعي سائنسن جي آبياري _ جيڪا 
ڪنهن قوم جي ذهتي آزادي جي وڏي نشاني آهي _ مسلمائن جو 
هڪڙو پسنديده مشفلوهي.و 
عربن کي ٿيل ٻن ناڪامين, هڪڙي قسطنطني جي محاذ تي ۾ 
ٻي فرانس ى دئيا جي ترقي کي گھڻي وقت تائين روڪي ڇڎيو ۾ وقت 
جي رفتار کي صدين لاءِ پوئتي ڌڪي ڇڏو جيڪڏهن عرب مال غنيمت 
ميڙڻ پٺيان نہ لڳن ها ۽ پاڻ منج ٽولن ۽ نہ ورهائجن ها, جيڪڏهن 
چارلس مارٽل ([149116 5) جي وحشي فوجي جٿن کي پنهنجي 
اڳيان وڌڻ کان روڪڻ ۾ ڪامياب ٿين ها, تہ دنيا جي واقمن ۾ ايتري 


" فرنگين(ذرينڪن 17965 جو بادشاھ جنهن مسلماڻن کي طورس (5؟00آ؟ جي 
يا مر شڪست ڏ ئي ۾ انهن کي يورپ ثمح ڪرڻ کان روڪي 


اسلام جي تاريغ )اآاز۔ڪجڪڪجڪ 5هه 


جاڳرتا (احياءالعلوم), تهذيب جي ترقي, عقل ۽۾ فڪر جي آزادي جو 
واڌارو گھعي تيزي سان جاري رهي ها. البجٽيز(4106181656) ۾ هيوجناٽن 
(هيوگيوناٽن 11800619015]) جي قعلاہ يا ٽيوڊر (110007) بادشاهن ۽۾ 
پروٽيڪٽورن (10601)018)65) جي زمائي پر انگريز پروٽيسٽنٽ 
عيسائين هٿان آئرلشننڊ جي ڪئڻولڪ عيسائين جي هي بتناڪ ڪوس 
جا داستان پڙهي اسان جون دليون نہ ڏڪن ها. اسان کي ڪنهن برونو 
(211190) يا ڪنهن سرويٽس ُ(56)*6)105) جو مااٽمر ڪرڻو نئ پوي ها, 
جيڪي اهڙن ماڻهن هٿاران قحل ٿيا, جن پنهنجي مادر چرچ خلاف 
بغقاوت ڪي هئي. اوتودائي : (411)009818) جو هيانء ڏاريئدر داسخان, 
ائڪوكزيشن ((1011151)101]) وارن طرفان ڀياٽڪ قخلن جي روتداد, 
ازٽڪن *(08ع)82) ۾ اڪن ”(1085:]) جي ڪوس جا اڂ ڳڻين پيڙاٿن 
ڌاريندڙ ڪهاڻي _ اڻهن مان ڪنهن جي ب ب لکڻ ۾ دئيا کي ٻڌائڻ جي 

ضرورت نئ پوي ها. سڀ کان وڏي ڳالھ اها آهي تراسپين جيڪو ڪنه 


ٰ بر (0 0070 کا 1600ع طالوي تلسفي جنهن ڪوپرئي ڪين جي 
01015[1105]) جي حڪم سان ان کي جوٹرو ساڙيو ويو[اردو مترجرا 


ُاسپين جو طبيب ۽ طبيميات دان (1511ع کان 3ع) جنهن کي الحاد جي 
الزام ڪري باھ ۾ ساڙيو ويوو(اردو مترجم) 


”اوتونافي )4100_88_1٤8(‏ پرتتگالي زبان جي هڪڙي ترڪيب آهي جنهن جي 
معنيٰ آهي ”ايماني عمل“. انڪوئي زيشن (11011151!1101۱]آ) جي حڪمن تحٿ 
بدعٹين تي مقدمو هلائڻ انهن کي سزا جو حڪم ٻِڌائڻ ۽ پوءِ انهن کي جيكرو ساڙڻ 
وارن سڀني عملن تي انهي ترڪيب جو اصطلاحن اطلاق ٿيندو هيو(اردو مترجم) 
َ‫ ازٽڪ (426605) ميڪسيڪو جا قديہ رهاڪو هيا, جن هڪڙي قديم ۽ ترقي 
يافت تهذيب قائمر ڪئي هئي. اسپين وارن جي اچڻ کان اڳ اهي اتي حڪمران 
هيا.(!۱. مثترجما 


"انڪ (0088]) پيڙو جا قديہ رهاڪو هيا, جيڪي اسپين وارن جي فتح کان اڳ 
'تي آبادهيا ۽ هڪڙي اعليٰ تهذيٻ جا مالڪ هيا.(اردو مٹرجم) 
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زمائي ۾ علم وادب ۽ هنر جو ماڳ ھيو اهو اڄ صدين جي قيمتي ميراٿث 
کان محروم ٿي ۽ ڏاهپِ کان وانجھو ت ٿي ذهتي اعتبار کان ايترو ويران 
ڪون هجي ها جيترو اهو هاڻي آهي. ڪير آهي جنهن انهي وڏي ظرف 
واري قوم (مسلمان) جي انجام جو احوال پڙهي ماتمہ نن ڪيو هجي. 
جنهن کي عيسائي حڪمرائن جي جتوئي تعمصب انهي وطن مان 
نيڪالي ڏئي جنهن کي انهن دنيا جي قومن منجھ مشهور ڪري ڇڏيو 
هي.و. ڪنهن, انصاف واري سوچ سان چيو آهي ”اها هڪڙي متحوس 
گهڙي هئي جڏهن غرناط جي مينارن تي هلالي نشان جي جاءِ تي 
صليپ جي نشان جاءِ والاري“افسوس! ابن رشد, ابن باڃ (61[0806غا, 
والادي (۱88188061), ۾ عاكئش, ۽ ٻين بزرگ مرحومين جا روح پنهنجي 
قوم جي ٺاهيل عاليشان عمارتن جي کنڊرات ۾ ويا روٿي رهيا هوندا ۔ 
کنڊرات جيڪي هاڻي ڳائڻ وڄائڻ جي آوازن, گھوڙي سواري جي 
ڪرتبن, علم و ادب ۽ هثر کان بي جان لڳا پيا آهن _ صرف جئوني 
مذهبي مفاظرن ۽ سياسي مخالفت وارن بحشن جا پڙاڏا گونجن ٿا 
عسائين انهن اندلسي مسلمائن جي اولاد کي نيڪالي ڏئي رڻ پٽ 
ڏانهن ڌڪي ڇڏيي خببصورت اسپين منجمان ن جياپي جي هر عتصر 
کي نٻوڙي ڇڏيائون 

جيڪڏهن مسلہ قسطخطتي (استثبول) کي فتح ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ٿي وڃي ها, جيڪو قدامت پسند عقيدي جي پرجوش حامي ۾ 
پنهنجي سڳي پٽ جي ظالم قاتل ملڪڪ۔ آٿرين (6:ع٣])‏ جو تخت گاھ 
هي.و ت اهي سياھ ڪارناما جن سان اسورين ((58101181]), ڪومنينن 
(011116111)), پيليولوگن (9818601081ع)” جي تاريخ جا صفحا داغدار 
لڳا پيا آهن, اهي دهشتناڪ تتيجا جيڪي لاطينين طرفان بازئطين ٿي 
قبضي ڪري پيد ٿيا, سڀ کان وڌيڪ تت انهن ناپاڪ لڙاين جو ڀوائعي 


اسڀين جي اقتصادي حالت ۽ عربن جي دور ۾ علم وهر جي حالت لاءِ ڏسو ڪتاپب 
اساذي جي مختصر تاريخ ”شارت هسٽري آف ساراسيپئش 


اسوري (581111811), ڪومنيني (011116111)), ۽ پيليولوگي (98[8601081]) 
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تموني سان ڇڙڻ جن ۾ عيساٿي يورڀ يع قومن جو گلو دٻائڻ جي 
ڪوشش ڪئي. نت ها. سڀني واڻمن موحب 
و اچي وڃي ها ت بت نشڪني جي تحريڪ ڪڏهن پ مڪمل طور 
ناڪامر ثابتٹ ڪونہ ٿئي ما .سا چرچ جي اصلاح صديون اڳ 
مڪمل ٿي وڃي ها. پر مشيتِ ايزدي کي ڪجه ٻيو منظور هي.و. فڪري 
آزادي جي اها لهر جيڪا اسلامي علائقن کان وڌي اسورين (158111181۱) 
پهاڙن سان مٿو ٽڪرائيندي رهجي وٿي, فڪر جي آزادي جي قوت 
اپستاڻہ تين ممحسوس ڪون ڪئي وٿي جيستائين ساليرئو (5816110) ۽ 
قرطبہ جي درسگاهن جو گڏيل عمل يعني ابن رشد جي تمليمات ۽ 
اسلامي سرچشمي مان علم وادب جو فيض حاصل ڪيل ڪجه يونانين 
جي مجموعي اثر رسوخ ڪليسائيت جي قلعي کي ڊاهي پٽ ن ڪي.و 
اسلام ڏهتي آزادي جو راڄ قائمم ڪي.و اهو صحيح طور تي چيو 
ويو آهي ت جيستائين اسلامہ پنهنجي خالص ڪردار کي تائہ رکيق ان 
وقت تائين اهو علم ۽ تهذيپ جو پرجوش حامي ۽ سرپرست ۽ ذهني 
آزادي جو سرگرم مماون ثابت ٿيو. جنهن مهل خارجي عتصرن پاڻ کي 
ان منجھ گڏايو ت ان گھڙي کان اهو ترقي جي ڊوڙ ۾ پوئتي ڌڪبو ويو 
پر موجوده زمائي ۾ مسلمائن تي جيڪو جمود طاري آهي ان کي 
بيان ڪرڻ لاءِ اهو ضروري آهي تہ اسان هڪڙي گھڙي لاءِ انهن واقعن 
تي پوکتي نهاريون جيڪي اسپين ى افريڪا ۾ ايشيا ۾ ٻارهين ۾ 
سترهين عيسوي صدي جي وچ واقع ٿيا. ٻارهين صدي ۾ عيساتين 
ماڻهن جي ڏهتي زندگي تباھ ڪري ڇڏي مسلمائن اسپين کي هڪڙي 
باغيچي ۾ تبديل ڪري ڇڏيو هي.و عيسائين ان کي رڻ پٽ ۾ تبديل 
ڪري ڇڏي.و مسلمائن ملڪ جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ اسڪول ۽ ڪاليج 
قائمر ڪيا هيا, عيسائين انهن کي نيڪ ماڻهن (اولياٿن) ۽ تصويرن جي 
پوڄا لاءِ گرجا گھر ۾ تبديل ڪري ڇڏي.و مسلمان حڪمرائن علم وادب 
۾ ساكتس جا جيڪي ڎغيرا گڎ ڪيا هيا, عيساٿين انهن کي باھ جي 
شعلن جي حوالي ڪري ڇڎي.و مسلمان مردن, عورتن ۽ ٻارن کي بي 


رحمي سان ڪُٺو ويو يا جيئري ڪاڻهن جي باھ جي اه ۾ سيد ويم 
جيڪي ٿورا گھٹا بچي ويا انهن کي غلام بڻايو ويو جيڪي بڇچي 
ويا اهي آذريڪا جي سامونڊي ڪناري تي مجبور پينو فقيرن ڀرڻ وانگر 
زندگي گذارڻ لڳا. اندلسي مسلمانن تي اسپيٺني عيسائين جيڪي ظلم 

ڪيا انهن کي مماف ڪرڻ يا ويسارڻ ڻ لاءِ مسلمانن کي حضرت عيسيٰ 
عليہ السلام ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل ول وسل ٻنهي جو 
معاف ۽ درگذر ڪرڻ وارو گڏيل رحم اخٿيار ڪرڻو پوند.. پر سزا کي 
اچ ۾ دير ڪوت لڳي. دنيا ۾ هڪڙي صدي ٻ ڪون گذري هئي تہ 
اسپين جي باھ خاڪ جي ڍير ۾ ٿَڏي ٿي وئي. 

مغربي آفريڪا ۾ ٽئين الموحد حڪمران' جي دور ۾ ملاٿيت 

جيڪو زور پڪڙيو ۽ بربرن جيڪو مذهبي جوش ڏيکاريس انهن ترقي 
جي لهر جو رڂ پوٿتي ڌڪي ڇڏيو صدين کان اڳتي وڌندڙ تهذيب جا 
قدم روڪي ڇڎڏياتون, ۽ علم و ادب ۽ هنر وارن شهرن کي جھالت ۾ 
تعصب جو مرڪز بڻايائون. بريبري جي سامونڊي ڪناري ڪورسيئرن 
(05915)) جي آبادڪاري ۾ آخري مملوڪ حڪمران جي دور ۾ مصر 
۾ جيڪا لاقائونيت واري ڇڙواڳي پکڙي, ان پُرامن علمي ڪارواين جي 
حوصد شڪني ڪئي. ايشيا ۾ تيموري سلطدت جي زوال, ۽ جھنگلي ۾ 
تعصب پِرست آزيُڪن جو اوچتو پکڙجڻ, ۽ تيمور جي گادي تي انهن 

جي قابض ٿيڻ, ماڻهن جي ذھتي سگھ کي تباھ ڪري ڇڏيو. صفوي 
حڪمرانن جي سرپرستي هيٺ ايران ۾ ادب ۽ ساٿنس هڪڙو دفعو ٻيهر 


1 سپ . 8 5 
مغربي آفريڪا ۾ فاطمي اقتدار جي زوال کان پوءِ ان ملڪ جي هڪڙي مقامي 
مرابط درويش جي اولاد مان حڪمران گمراڻو ڀيدا ٿيو. جن کي المرابطٰڃ 
(8۱71065٣1110ھ)‏ سڏيو وڃي ٿو ابن زهر جو سرپرستٿت يوسف بپ بن تاشقين ان 
خاندان مان ھيو جي پٽ ۽ ڄائشين کي ليوحدين1[,700,00) گھراڻي جي 
باتي عبدالمؤمن هٿاران ن شڪست آئي ۾ تحل ٿيو جنهن پوءِ مراڪٽو ۽ قاسر اليش 
کي تاراج ڪيو. اهي الموحدين (4111101180605) مرڪڙي عربستان جي اخوان ۽ 
وهابين سان ويجھڙاٿپ رکندڙهيا ۾ لبيا جي مهدين کان ب گھڻو مختلف ڪود هيا 
انهي خاندان َ جا پهريان ٻ حڪمران عبدالمؤمن ۾ يوسف تعليم ۾ هنر جي همت 
افزائي ڪئي, پر تکين الموحد بادشاھ يمقوپ المتصور جي دور ۾ متمصب ڙزور ورتوِ 


“ُڏسو شميمونمبر3. 
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ساھ کڻ شروع ڪي پر اها نٿ نين جاگرتا عارضي ثابت ٿي. وحشي 
غزين [71!:75:5)) جي ڪاھ سان ايران جي نئين سّاريل زندگي جلدي 
پڄاڻي تي پهتي. وچ ايشيا مٿان موت واري اُداسي ڇانئجي وئي جيڪا 
اڇا تائين انهن بدقسمت ملڪن مٿان مضبوطي سان لٽڪي پئي آهي. 
الہت افغانستان پرآهستي آهستي ختم ٿي رهي آهي. 

عثماني سلطدتن ۾ سليم پهرين, سليمان ۽ مراد نالي وارن ٻِن 
حڪمرائن جي دورن ۾ علم و ادب کي هٿي ملي. پر عثمائي مجموعي 
طور تي فوجي ماڻهو هيا. پهريائين تہ فاتحانہ عزم پورا ڪرڻ ڪري ۽ ان 
کان پوءِ وقت جي سخت ضرورت ڪري ۾ پنهنجي حڪومت پرقٿرار 
رکڻ لاءِ اهي هڪڙي بي رحم دشمن سان جنگ ۾ ڦاسي ويا, جنهن جي 
فتني جي ڪا ٻ حد ڪوٽہ ث هئي, جنهن جي ارادي جي ڪاتي پروڙ نٿي 
لڳي سگھي. اهو دشمن هاڻي گم ٿي چڪو آهي پر ترڪ قوم کي 
پنهتجي بقا جي ويڙھ ڪرڻي آهي. اهڙين حالتن هيٺ علم وادب ۾ هن‪ر 
جو وڌڻ ڻ ويجھڻ مشڪل هوندو آهي. ِ اڪثر ڪري اسلاير ٿي جيڪو 
رجعت پسندي جو الزام هئيو ويندو آهي ان تي بحث ڪندي گوبينو 
(208116810)) هيليون پُر معثيٰ تبصرو ڪري ٿو: ”جھڙي ترڪي ۾ 
حالت رهي آهي. يورپ جي ڪنهن ب ب ملڪ ۾ اڍائي سكو سالن تائين 
اهڙي قسم جي فوجي ۽ سياسي آمريت جو تصور ڪريي اهڙي قسم جو 
جنگي رجحان خيال ۾ آڻيو جھڙو ير ملڪي غلامن_سرڪاشين 
(210855181)) گرجستائين (جارجين 1ع) ترڪن ۾ البانين ‏ 
جي زير اقتدار مصر ۾ رهيو آهي, 1730ع کان پوءِ اففانستان جيڪي 
ايران تي چڙهايون ڪيون, ۾ تادر شاھ طرفان طاقت جي ظالماڻ 
استعمال ظلمن ۾ تباهين جو نقشو ذهن ۾ ويهاريو جيڪي قاچارن جي 
تخت نشيني وقت ظاهر ٿيون ۔۔ انهن مڙئي واتمن کي انهن جي فطري 
جيڪڏڎهن اهوسڀ ڪجھ ڪنهن يورپي ملڪ ۾ ٿئي ها ت ان جو يورپي 


اها صورتحال ان وقت جي آهي جڏهن سيد امير علي هي ڪتاب لکيو هي پر 
افسوس تہ هن وقت صورتحال بلڪل ابتڙ حڙ آهي. ايران تہ خوشحالي ۽ اصلاح جي 
واٽ تي هلي رهيو آهي, جڏهن ت افغانستان مسلمائن ۾ مغربي طاقتن جي مهربائين 
سا ان ڏيتهون ڏينهن تباهي جي ڪنڌي ڏانهن وڌندو پيو وڃي. (سنڌيڪار) 
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ملڪ هجڻ جي ٻباوجود ڪهڙو حشر ٿئي ها ۽ ان پڄاڻان اوهان کي 
مشرقي ملڪن جي تباهي جا ڪارڻ معلوم ڪرڻ لاءِ وڌيڪ جاکوڙ 
ڪرڻ جي ضرورت ڪون پوندي, ن وري اسلام تي ڪنهن غير 
متصفاڻي ذميواري جو الزام هڻڻو پوندو.“ 

سٿين عيسوي صدي ۾ پنهنجي ظهور جي وقت کان وٺي 
سخرهين صدي جي آخر تائين (پوءِ وارين صدين کان قطہ نظر), اسلام 
علم وادب ۽ سائنس جي اهڙي جذبي سان ڀريل هيو ۽ ايٽتري صلاحيت 
۾ سگھ وارو هيو جنهن جو مظاهرو اڄوڪي زماني ۾ يور ڪري رهيو 
آهي. ان مسلمانن کي ترقي جي لهر تي کڻي اڳتي وڌائي ڇڏيو ۽ انهن 
کي مادي خوشحالي ۽ ذهتي ترقي جي اعليٰ درجي کي حاصل ڪرڻ جي 
قابل بڻايائين. جرمتي جي گوٿ (2618) ۽ وندل ([12009) قبيلن جي 
تتي جي ختم ٿيڻ کان پوءِ يورپ جي ترثي جو سل لو جاري رهندو پيو 
اچي. جڎهن اٿيلا (84)۱18) فرانس کان واپس ويو تڏهن کان وٺي اڄ 
تائين عيسائي يورپ کي اهڙي آنت سان منهن ڏيڻو ڪود پيو آهي 
جهڙي آنت ازيڪن ۽ تاتارين جي صورت ۾ ايشيا * تي نازل ڻي. ان 
(عيساثيت) جيڪي جنگيون وڙهيون اهي شديد هيون ۾ خونريزي 
واريون ه هيون, پواٿتيون ۾ غير انسائي هيون., پر آهي انسانئيت يا عدم 
انسائيت جي مساوي شرطن تي وڙهيون ويون. ڪئٿولڪن ۽ پروٽيسٽن 
بيشڪ هڪ ٻئي کي زندھ ٻاھ ۾ ساڙيو آهي. پر غريب اندلسي مسلمانن 
جي ٻڌي ليکي قتلامہ کان وٺي اڄ تائين ورپ سان ڪو اهڙو حادثو پيش 
ڪون آيو آهي جنهن جو مقابلو انهي قتلام يا رتوڇاڻڂ سان ڪري 
سگھجي جيڪو تاتارين تهذيب ۽ ثقافت جي سمورن مرڪزن ۾ ڪي 
جنهن ۾ هي وڏا اڪاير طبقا پمڙجي تباھ ٿي ويا جيڪي سام امت لاءِ 
ريڙھ جي هڎي واري حيثيت رکند ڙهيا 

۽ هاڻي, 

پرده داري مم ڪئد در قصر قيصر عثشڪبوت 

بوم ثوبت مس زند بر گہبڈِ افراسياب 


ٰ . 
هي حاشيو ۽ ان جو ضميمو ڏسو ضميمو تمبر 3 ۾ 


باب ڏهون 
اسلام جو عقلياتي ۽ فسفاڻو روح 

اڻَ ال لا يُقر ها بقوم حَنّيٰ يُقيروا مابِآنمُسِهٍمہ0 

(بيشڪ الله ڪنهن قوم جي حالت ڪون بدليندو آهي 
جيستات تين اهي پاڻ پنهنجي حالت ن مٽاڻين. سورت رعد يت 11) 

پراڻي زمائي جي ٻين سڀني قومن وانگر اسلام کان اڳ جي دور 
وارا عرب سخت تقديرپرست هيا. انهن جي قديم شاعري جو جيڪو 
حصو اڃاتائين محفوظ آهي, جيڪو پراڻي عرب سوچ ۽ رويي جو لکكت 
پر واحد يادگار آهي, ظاهر ڪري ٿّوتہ اسلام جي نفاذ کان اڳ عرب 
جزيري جي سڀنئي ماڻهن مڪمل طور تي هڪڙي عقيدي جي آڏو هٿيار 
ڦتي ڪري ڇڏيا هياتہ هڪڙي اٽل ۽ اڻ ڏٺل (ڏسڻ ۾ ن ايندڻا قوت هن 
دنيا جو ڪارخانو هلائي رهي آهي. انسان بس ان جي هٿن ۾ هڪڙو 
رانديڪو آهي. انهيءَ سوچ جو نتيجو ھيو جو انهن جي دل ۾ ن موت جو 
خوف ھيو ۽ ن انساني زندگيءَ َ جي ڪا وقعت هئي. اسلامي مي تمليماتٿ 
عربن جي ذهن ۾ هڪڙو انقلاب پيدا ڪي.و ڪاتنات تي هڪڙي افضل 
۽ اعليٰ عقل جي حڪمراني سان گڏ انهن جي ذهن ۾ انساني ارادي جي 
آزادي جي بئياد تي ٻڌل اخلافي ذميواري ۽ پاڻ تي ب وارو ادراڪ ڀہ 
پيدا ڪي.و قرآن شريف جي نمايان اوصاف مان هڪڙي وصف اهو 
عجيب و غريب طريقو آهي جنهن سان اهو اهڙن ٻن نظرين کي گڏ 
ڪري ٿو جيڪي ظاهري طور پاڻ ۾ معضاد معلوم ٿين ٿا, يمتي هڪ 
بندويست ٿي ڪري پر انسانن تي سڌوسنئون اثر انداز ٿي انهن جي 
خيالن تي اختيار رکي ٿي, ٻكي طرف انسان جي عمل جي آزادي ۾ فڪر 
جي آزادي جي دعوا. اٿين ڪونہ آهي ت ت ڪو اها وصف رڳو مسلمائن 
جي مقدس ڪتاب لاءِ مخصوص آهي, ساڳي وصف انجيل ۾ ب ملي ٿي 
پر قرآن شريف ۾ انساني ذميواري تي ايترو گشو زور ڏنو ويو آهي جو 
قدرتي طور ذهن ۾ سوال پيدا ٿئي ٿو تہ اهي ٻئي خيال هڪٻئي سان 
ڪيٿن مطابقت رکندا؟ ظاهري نظر پت اها ڳالھ تضاد واري لڳي ٿي ت 
جڎهن انسان جا سمورا عمل هڪڙي ڪامل قدرت رکندڙ هستي جي 
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اختيار هيٺ آهن ت پو ۽ انسان .صا ن سندس عملن مطابق جزا ۾ سزا جو 
فيصلو ڪيكن ڪيو ويندو يعني اهڙو عقيدو جيڪو اسلامي اخلاقيات 
جو بئيادي اصول آهي. حضرتٿ محمّد صلي الله تماليٰ علي وآد وسلمر 
جو هڪڙي هميش زندھ(حي ولايموت) رهڻ واري فعال هستي ۾ جيڪو 
پختو ويساھ (ايمان) ھيو ۽ کين انسان جي ترقي ۾ جيڪو اعتماد هي 
اهي ٻئي ڳالهيون گڏجي انهي پراسرار معمي کي کولڻ لا ڇاٻي مهيا 
ڪن ٿيون۔ مان پنهنجي مطلب کي واضح ڪرڻ ڻ لاءِ قران شريف مان ٻن 
قسمن جي ڪجھ آيٽن جا حوالا پيش ڪريان ٿو يمني هڪڙيون اهي 
آيٽون جيڪي قدرت جي منشا جي مطلقيت کي بيان ڪن ٿيون ۽ ٻيون 
اهي آيتون جيڪي انسائي ارادي جي آزادي جي دعوا ڪن ٿيون:_ 

”خدا جو قائون هڪڙي قاعدي مطابق !يٿ سج پنهنجي 
مئزل ڏانهن هلي ٿو ت اهو ان ن (الله) زبردست علمر واري جو ٺاهيل آهي.“ 
(سورت يِس آيت 38) 

۽ ان جي نشانين مان آسمان ۾ زمين جي پيدائش آهي ۾ 
جيڪي هلندڙ (جانور) ان ۾ پکيڙياين ۽ اهو انهن جي گڏ ڪرڻ تي ب 
جڎڏهن چاهي ت قادر آهي. “(سورت شوريٰ آيت 29) 

”ڇا انهن ن ڏئوت الله جنهن آسمائن ۽ زمين کي ٺاهيو انهن جي 
پيا ڪرڻ ۾ ڪون ڪي متل کي جير حڪرڻ ي قادر آهي. بيشڪ 

ً”ٻي (فتح - شڻي) توهان جي وس ۾ ڪود آهي اها الله جي 
قدرت ۾ آهي, ع الله هر ٿ شكي تي قدرت رکي ٿو “(سورت فتح آيت 21) 

”۾ اسان وٽ هر شُئي ڇا څڙائا | آهن ۽ اسان ان کي هڪڙي 
مممول(موچجپ) اندازي(رٿ) سان لاهيندا آهيون.“(حجرآيت 21) 

”آسمائن ۾ زمين ۾ لڪل شيون الله جون ٿي آهن .......ء تپچپشمڪ 
الله سڀِ ڪجھ ڪري سگھي ٿوو.“(سورت نحل آيت 77) 

”۽ انهي جي اڳيان دنيا جي زندگي جو مثال بيان ڪر جيئن 
اساه ن پاڻي آسمان مان لاڻو پوءِ ان نت سان زمين تي ساوڪ اڀري آئي, پوءِ 
اوچتو سڪل گاھ ٿي ويو جنهن کي هوائون اُڏائين (ٿيون) ۽ الله هر شئي 
تي قدرت وارو آهي. “(سورت ڪهف آيت 45)_ 

”انهن جي مدد ڪرڻ ڻ الله جي قدرت ۾ آهي. “(حج اآيت 40) 

”الل جيڪو گھرندو آهي اهو پيدا ڪندو آهي. “)ٽور آيت 45) 


”ان هر شي پيدا ڪري ئيڪ اندازي (مقرر تقدير) تي رکي.“ 
(سورت فُرتان آيت 2) 

”تنهنجو رپ وڏي قدرت وارو آهي.“(سورت فرقان آيت 54) 

هه کان پوءِ ڪيكن 

ٿو "(سورت روم آڀت ا5 

”جيڪو ڪجھ آسمانن ۽ زمين ۾ آهي اهوالل جو آهي. جيڪو 
حساب ب وندي جنهن کي گھرندو مماف فرمائيندو ۾ جهن کي گھري 
عذاب ڏيندو ۾ الله هر ٿ شكي شڪي تي قادر آهي. “(سورت بقرآيت 284) 

”هيئن عرض ڪر اي الله ملڪ جا مالڪ تون جنهن کي 
گھرين بادشاهي ڏين ۽ جنهن کان گھرين بادشاهي کسي وٺين ۽ جنهن 
نچ اي هٿ هي بيهڪ ٿو سي ڪج ڪري مي بي * 
(سورت آل عمران يت 26؟7 

”الل مخلوقات مان جنهن کي وٹڻيس بخشي ٿو ۾ جنهن کي 
گھري سزا ڏٿي ٿو “(سورت ماقده آيت 18) 

”آسمان ۾ زمين ۽ انهن ۾ جيڪو ڪجھ آهي الله جي بادشاهي 
آهي ۽ اهو هر شڪي تي قادر آهي.“( سورت مائده آيت 120) 

”بيشڪ الله پنهنجو ڪم ڀورو ڪرڻ وارو آهي, بيشڪ الله هر 
شكي جو اندازوتقدير) مقرر ڪيو آهي. “*( سورت طلاق آيت 3) 

”الله رات ۾ ڏينهن جو اندازو(ماپ) ڪري ٿو “*مزمل آيت 20) 

”پنهنجي رب الاعليٰ جي پاڪائي بيان ڪر جنهن (هر شكي 
کي) يڪ طرح سان خلقيو ۾ صورت بخشيائين ۾ اندازو (تقدير) مقر 
نهن لاءِ هڪجهڙ, آهي. آهي ايمان حون آفيند اش انهن جي دلين تي 

۾ ڪئن تي مهر هنئي آهي ۽ انهن جي اکين تي پردو وجھي ڇڏيو آهي.“ 

(سورت بقرآيت 6 ۽ 7) 

”ال گھري هات سمورن انساثئن کي هدايت ڪري ڇڏي ها.“ 
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= يشڪ لك ڪنهن قوم جي حالت ڪون ٻدليندو آهي 
ٽون فرماءِ بيشڪ ال جنهن کي گھري گمراھ ڪندو آهي ۽ 

پنهنجي راھ ان کي ڏسيندو آهي جيڪو ان ڏانهن رجوع ڪري“ 
(سورت رعد آبت 27). 

اهو ڏسڻ ۾رايند وت انهن آيتن مان ڪيترين ۾ ”الله جي تقدير“ 
- ن صاف طور 'تي مراد نطرت جو ثانون آهي. ستارن ۽ سيارن مان هر 
هڪ جو مدار مقرر ٿيل آهي. اٿين ٿي ڪائنات جي هرشئي جو هڪڙو 
مقرر دستور آهي. آسماني ين جي چرير قدرتي تشارا. زندگي ۽ موتٿ, 
سڀئي هڪڙي تانون جي تابع آهن. ٻيون آيٿون بتناڪنهن شڪ ۾ 
شُبهي جي انساني ارادي جي فاعليت ڏانهن اشارو ڪن ٿيون, پر انهن 
آيتن جي وري ٻين آيتن سان تشريح ڪئي وئي آهي جن ۾ اهو ٻڌايو 
ويو آهي ت خدا جي فاعليت جو انحصار انساني ارادي تي اد الله 
تماليٰ صرف انهن ماڻهن جي مدد ڪندو آهي جيڪي ان کا 
گھرائدا آهن. اي ٻانهن جي پنهنجي دل مٿان آهي الك تماليٰ صرف ان 
ماڻهوءَ کي سعادتٿٽ بخشيندو آهي جيڪو پنهنجي روح کي ناپاڪ 
خواهشن کان پاڪ رکندو آهي. عربي رسول صلي ال تماليٰ عل وآل 
وسلمر لاءِ سندن پيشرو بين وانگر, هڪڙي قادر مطلق, ڪاثثات جي 
هڪڙي يقيتي ۽ پوري پوري حقيقت هئي. دنيا جي هر زماني ۾ هڪڙي 
قادر مطلق ۽ حي ولايموت هسٿي ۾ ڪامل ڀروسي (ڪامل ايمان) جو 
احساس انسانن لاءِ هڪڙو طاقحور محرڪ رهيو آهي. ڪن زندگي جي 
ٿڪل مسافر کي آت ٿت ڏيڻ لاءِ يا ان جي دل ۾ وڌيڪ بهتر ۾ پاڪيزه دئيا 
لاءِ جاکوڙيندڙ جذبي کي مطمئن ڪرڻڂ ڻڂ لاءِ ڪا ٻ هسٽتي ڪوتہ آهي. 
سواءِ انسائي سگھ کان مٿي هڪڙي اهڙي طاقت جي جيڪا تڪليفن 
کي دور ڪرڻ واري آهي, تمنائون ٻوريون ڪرڻ واري آهي, مايوسن کي 
دلجاءِ ڏيڻ واري آهي. اسان جي دل ۾ خدا تي جيڪو ايمان آهي. ان جو 
سرچشمو خدا جا تقديري احڪام آهڻ. اهي اٿين صحيح تائون آهن, 

جيئن اهي قائون جن مطابق فلڪياتي سيارن جي چُرپُر ضابطي ۾ رهي 

ٿي. پر خدا جي مئشا بي قاعدي ۽ من ماتي وارو ارادو ڪوتہ آهي. اها 
هڪڙي هدايت جو سبق ڏيندڙ منشا آهي. جيڪا هر عالہ کي پنهنجي 
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عملي مشفغلن ۾ ائين مڃڻي آهي جئين ڪوئي گوشہ نشين عابد 
پنهنجي عبادت واري حجري ۾ ويهي مح مجڃيندو آهي. 

بهرحال قرآن شريف جي جڻ آيتن ۾ انساني ڏميواري ۽ انساتي 
ارادي جي آزادي تي زور ڏنو ويو آهي, اهي خدا جي مطلقيت جي تصور 
سي تعريف بيان ڪن ٿيون ۾ حد مقرر ڪن ٿيون. 

”۽ جيڪو گناھ ڪري ت ان گناھ جو وبال ان جي سر تي آهي.“ 
(سورت نساءِ آڀت 111) 

”۽ انهن کي ڇڏي ڏي جن پنهنجي دين کي راند روند سمجھيو 
آهي ۾ انهن کي دنيا جي زندگي فريب ڏنو ۾ انهن کي نصيحت ڪرت 
متان ڪا جان پنهنجي ڪي تي پڪڙجي د : ي.*( انعام آيت 70) 

”٬‏ ۾ جڏهن ڪا بي حيائي ڪن تات چون ٿات ان تي پنهنجن ابن 
ڏاڏن کي ڏٺوسين ۽ اسان کي الله ان جو حڪم ڏئي تون فرماءِ بيشڪ الله 
بي حيائي جو حڪم ڪوٽ ڏيندو آهي.“(سورت اعراف آيت 28) 

”7 5 الله جو شان تہ هو جو انهن تي ظلم ڪري ها بلڪ انهن 
پنهنجو پاڻ سان پاڻ ظلم ڪيو ٿي.“(سورت توبه آيت 70) 

”هر ساھ کي معلوم ٿي ويندو جيڪي ان اڳتي موڪليو 
هوندو.“(سورت يوئس ايت 30) 

پوءِ جيڪو سڌي واٽ تي هليو تہ پنهنجي ڀلائي جي واسطي 
سڌي واٽ تي هليو ۾ جيڪو گمراھ ٿيو سو پنهنجي نقصان جي واسطي 
گمراھ ٿي.و.“(سورت يونس آڀت 108). 

هر انسان پنهنجي زندگي جي محدود داٿري ۾ پنهنجي ڪردار 
جي لاءِ خودمختيار آهي. اهو پنهتجن عملن ۾ جيڪي کيس اختيار ڏنا 
ويا آهن انهن جي ٺيڪ يا غلط استعمال جو پاڻ جوابدار آهي. ان جو 
سڌي رستي تي هلڻ یا پٽڪي وڃڻ. ان جي پنهنجي طبيعت تي 
متحصر آهي. جيڪو شخص خدا کان مدد ۾ رهتمائي گھرندو آهي ان 
لاءِ خدا جي مدد شامل حال هوندي آهي. ڇا ال تماليٰ جنهن مدد جو 
واعدو ڪيو آهي. ان لاءِ الله تعالي کي ٻاڏائڻ بذات خود تڙزڪي۔ تفس جي 
تشاتي ڪون آهي؟ ڇا الله تماليٰ کان سڪون ۽ همت جي دعا گهرڻ سان 
ڪمزورن کي طاقت ۽ مظلومن کي دلي سڪون حاصل ڪون ٿيندو 
آهي؟ الله تعاليٰ جي حاڪميت ۽ انسائي ارادي جي بارءِ ۾ اسلام جي 
هادي جا اهي خيال هيا. قضا ۽ تقدير, ۾ جبر ۾ اختيار جي باري ۾ پاڻ 
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ڪريمن صلي ال تماليٰ عليہ ود وسلم جا جيڪي خيال هيا انهن کي 
سمجھڻ لاءِ اسان کي سندن ارشادات مان مدد ملي ٿي جيڪي اسان 
تائين هڪڙي ثابتي واري سلسلي ذريمي پهتل آهن. ن صرف پاڻ 
ڪريمن صلي ال تماليٰ علي واد وسلم جا ارشاد پر ”سندن الهامي علم 
جي حقي وارثٿ“ حضرت علي علب۔ السلاہ جا قول ۽ ان جي اولين اولاد 
جا ثول جن پنهنجا خيال سڌو سنئون ان جي خيالن مان حاصل ڪيا 
هي اسان کي انسان جي آزادارادي واري سوال تي اسلام جي حقي خيال 
ڏانهن هڪڙي ڪَنجي جي حييت ۾ رهثمائي ڪن ٿا _ جيڪو معاملو 
ٻنهي اسلام ۾ عيسائيت ۾ زمانن کان فرقي واراڻن تڪرارن جي لڙائي 
يي انهي موضوع تي بحث ڪرڻ وقت, بهرحال, اسان 
کي ان حقيقت حقيقت کي قطعي نظرانداز ڪرڻ نت گمرجي ت ت ڪيتريون ٿي 
مٿيار طور استعمال ڪيو آهي, انهن مان اڪثر من گھڙت هجڻ جون 
پڌريون علامتون رکن ٿيون اهي پنهنجي آکاڻي پاڻ ٻڌائين ٿيون ت اهي 
ڪيئن ۾ ڪھڙڙين حالحن پٽاندڙ وجود ۾ آيون. ڪجھ حديثون جيڪي 
اهڙن ماڻهن کان روايت ڪيون ويون آهن جيڪي حضور صلي الله 
تماليٰ علہ واد وسلہ جن سان ڪجه گھڙين لاءِ اتفاقي طورملاقاڻي ٿيا 
هيا. اهي انهن راوين کان اسان تائين پهچڻ دوران وچوارن راوين جي 
ياداشت ۾ منتقل ٿيڻ دوران ن تبديلي جون چٽيون نشانيون ظاهر ڪن 
ٿيون. بهرحال مُسمَدَد حديثون ب گھڻيون آهن. مون جنهن ڳالھ جي 

کي نشاندهي ڪٿئي آهي ِ ان جي باري ۾ صرف ٿورين حديثن جو 
رال ڏيندس ك حش نٿ مم لي ال مال لي ول ولم هي ڏه 
۾ جٽتي خداءِ برحق جي هستي ۾ ڪامل يقين هي اتي انساني ارادي جي 
آزادي ۾ ٻ پڂتو يقين هي.و پاڻ ڪريمن موروثي بداخلاقي ۽ فطرتي طور 
گتاهگار هجڻ واري سوچ کان پرزور نموئي سان انڪار ڪيوو انسان جو 
هر ٻار حق تي ۽ پاڪ ڄمندو آهي, پوءِ واري حياڻي ۾ حق ۽ سڌي رسٽي 
کان هر هٽيل قدم ان جي تعليم ۾ تربيت ڪري هوندو آهي. ”هر انسان 
مسلم(يعتي سليم فطرت) پيدا ٿيندو آهي. بمد ۾ ران جا ماءُ پي ان کي 
يهودي يا عساٿي يا صابئي بڱائيندا آهن. جيئن ڪتهن جائور جو ٻچو 
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پيدا ٿيندو آهي ت جيستائين توهان ان جو ڪو عضوو ن ڪپيو ت ڇا 

توهان کي ان جو ڪو عضوو ڪپيل نظر ايندو آهي؟“ کير پياڪ ٻارن 
جو ڪوٿي اخلاقي ڪردار ڪون هوندو آهي. جيڪي ٻارپڻي ۾ ٿي 
گذاري ويندا آهن انهن جي ڪردار جي باري ۾ ”خدائي پهتر ڄاڻي ٿو ت 
ڪهڙا ٿين ها“ (جيڪڏهن اهي جوان ٿيڻ تائين زندھ هجن ها). ”هر 
انسان جي طبيعت ۾ ٻ رجحان (جبلحونا هوندا آهن _ هڪڙا آهي 
جيڪي ان کي ڀلائي لاءِ مجبور ڪندا آهن ۽ سڌي رسٽي تي وئي ويندا 
آهن, ۽ ٻيا اهي جيڪي ان کي گتاھ ڪرڻ تي هرکائندا آهن ۽ گناھ 
ڪراتيندا آهن, ”پر خدا جي مددهر وقت موجود هوندي آهي, ۾ ۾ جيڪو 
پنهنجن نفساني خواهشن تي تابو پائڻ لاءِ الله تعاليٰ کان ڻ مدد گھرندو 
آهي ت ان کي مدد حاصل ٿي ويندي آهي“. ”انسان جا پنهنجا افعال ان 

کي بهشت يا دوزخ ۾ وئي وب بندا من ڄڻ انهن مان هڪ جاءِ ان لاءِ مقدر 
ٿيل هئي.“ ڪنهن ب انسان جو ڪردار قسمت جو نتيجو ڪون هوندو 
آهي. ن وري ان لاءِ بهشت يا دوزڂ ۾ وڃڻ لاءِ تقدير جواٽل حڪم لکيل 
آهي. البت آخري نٿيجو ان جي پنهنجن عملن جي پيداوار هوندو آهي, 
ڇو ت هر انسان بنيادي طور تي پنهنجن عملن لاءِ ۾ پنهنجي عاقبت لاءِ 
پاڻ جوابدار آهي. ”هر اخلاقي محرڪا(فاعل) کي عمل جا موقما ملندا 
آهن.“ يا جيئن هڪڙي ٻي حديث ۾ ٻڌايو ويو آهي, ”هرڪنهن کي 
قدرت طرفان ان جي اخلاقي اقدار مطابق وسيلا ملندا آهن.“ انساني 
ڪردار ڪتهن ب صورت يپ راتفاقي ڪون هوندو آهي هڪڙو عمل ٻي 
عمل جو نتيجو هوندو آهي. زندگي, قسمت ۾ ڪردار جو مطلب اهڙن 
عملن ۽ واقمن جو گڏيل سلسلو آهي جيڪي هڪڙي محڪم قائون 


قال رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ والہ وسلمر ”ما من مولود الا ولد علي الفطرت 
ثابواه يهودان ويتصرانہ وپمچسان ڪيا قتتج اليهيمٹ جمماء هل تري نيها من 
جدعاء (حديث) 


ًُبخاري شريف. حضرت ابو سعيد خدري کان روايت ڪيل حديث. ”جنهن جي الله 
مدد ڪري اهو محفوظ آهي.“ 


"”اعلمو نڪل ميسر لما خلق له 
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يعتي مشيت ايزدي جي ذريعي سبب مب ع ۽ اثر(علت و معلول) جي بنياد تي 
هڪ ٻِئي سان لاڳاپيل هوندا آهن. سندن ناٿب (حضرت علي علہ 
السلام) پنهتجن خطبن ۾ قائونِ فطرت جو وڌيڪ وضاحت سان بيان 
ڪيو آهي. ”انهيءَ کا ن اڳ جو توهان جي عملن کي تورڻ جو وقت اچي 
وڃي. توهان پنهنجي نفس کي جانچيي انهيءَ کان اڳ جو هن دڻيا ۾ 
توهان کان توهان جي ڪيل ڪمن جو پوتاميل گھريو وڃي, توهان 
پنهنجو محاسبو ڪريو انهي کان اڳ جو توهان جو روح مٽي واري بوتي 
مان پرواز ڪري وڃي, توهان پاڻ کي نيڪي ۽ پارسائي تي هيرايو ۾ 

حق سچ جي رسخي تي ڄمي وڃ.و تحقيق, جي جيڪڏهن توهان پاڻ کي پاڻ 
هدايت ۽ تنبيهھ ن ڪندا ت ٻيو ڪير ٻ توهان کي سڌو رستو ڏيکاري نہ 
سگھندو.“ ”مان توهان کي تلقين ٿو ڪريان تہ صدق ۽ پاڪائي سان 
الله تعاليٰ جي عبادت ڪري.و ان ڪريم توهان کي ڇوٽڪاري جو رستو 
ڏيکاريو آهي ۽ هن دنيا جي آزماكئش جي بہ نشاندهي ڪئي آهي. براتي 
کان پاسو ڪريو توڙي جو توهان کي پنهنجي نظر ۾ اها سٺي لڳي گتاھ 
کان بچو چاهي اهو ڪيٽرو ٻ وڻندڙ هجي ........... هان کي خبر هچڻ 
گھرجي ت گناھ توهان کي الله تعاليٰ کان ڪييٽرو پري ڪري ٿو ڇڏي 
...اي پالڻهار جي حڪمن کي غور سان ٻڏو ۽ ذهن ۾ ويهاريو.“ 
(نهجہ البلاشغا ...وي ”اي منهنجي پالڻهار جا ٻانهو! توهان تي 
جيڪي فرض مقرر ڪيا ويا آهن اهي پورا ڪريو ڇو ت انهي کان 
غفلت ڪرڻ ۾ خواري آهي. توهان جا سئا ڪم ٿي توهان تي موت جي 
سختتي کي آسان بڻائيندا. ياد رکي هرگناھ قرض جي ٻار کي وڌائي ٿو ۾ 
توهان تي پوندڙ سڂتي کي اڃا ب گھڻو وزندار ڪري ڇڏي ٿو رحمت جو 
پيغام اچي ويو آهي, حق جو رستو واضح آهي. توهان کي جيڪي 
احڪام ڏنا ويا آهن انهن جي تابمداري ڪريى پاڪ زندگي گذاريو ۽ 
پرهيزگاري ڪريي اله تعاليٰ کي مدد لاءِ ٻاڏايو تہ توهان جي ڪاوشن ۾ 


أتيريڙ مان 1299 هجري ۾ ڇپيل تهج البلاغ صفحو 43, جيڪو حضرت علي 
عل السلام جي خطبن جو مجموعو آهي, ۽ ان کي حضرت علي علي۔ السلام جي 
اولاد مان هڪڙي شريف رضا نالي عالم مرتب ڪيو آهي. جنهن جو ڏڪر ابن 
خلدون بي ڪيو آهي. 
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تومان جي مدد ڪري ۽ توهان جا اڳيان گتاھ معاف ڪرڻ فرمائي“ 
(نهج البلاشا ”پنهنجي اندر حلم ۾ عاجڙي پيدا ڪري.و پاڻ کي 
پرهيزگاري ۾ تقوا سان هيراي.و پنهنجي نفس سان پنهتجن عملن جو 
محاسيق ڪيو ڇو تہ جيڪو ائين ڪندو آهي ان کي اجرعظيم ملندو 
آهي ۾ جيڪو ان ن کان ڪن لاٽار ڪندو آهي اهو گھاتي ۾ ويندو آهي. 
جيڪو پرهيزگاري سان عمل ڪندو آهي اهو پنهنجي روح کي سڪون 
پهچائيندو آهي. جيڪو شخص تنبيه تي ڌيان ڏيندو آهي اهو حق کي 
سمجھي وٺندو آهي. جيڪو حق کي سمجھي ويندو آهي ان کي حقي 
علم حاصل ٿي ويندو آهي.“ انهن ارشادن مان قضا ۽ قدر جو گمان ر 
پيدا ڪود ٿو ٿئي. البت اهي اهڙي روح جي تصوير ٿا ڏيکارين جيڪو 
خدا ۾ پختي ايمان سان نوازيل هي ۽ ان سان گڏوگڎ انسائي اصلاح جي 
اهڙي ڀروسي سان سرشارٿيل هيو جيڪو انساني ارادي مان اڀرندڙ ڏاڻي 
جاکوڙتي ٻڌل آهي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم اسان 
کي علم وعقل, محدود ۽ لا محدود جي ادارڪ جي جيڪا سمجھاڻي 
ڏئي آهي. اها اسان کي ارسطو جي اندازِ بيان جي ياد ڏياري ٿي, ۾ 
حضرت علي علي۔ السلام پنهنجن فرزندن کي جيڪو ڪجھ۔ ارشاد 
فرمايوان جو مطالعو ڪرڻ ارسطو جي مداحن لاءِ فائديمند ٿيندو 
اسلامر ۾ قضا ۽ قدر جي سوال تي صحي راءِ قائم ڪرڻ لا. 
”اححجاج الطبرسي“' وڌيڪ مواد مهيا ڪري ٿو حضرت علي علي 
السلام کان هڪڙي ڏينهن قضا ۽ قدر جي حقيقت سمجهاتڻ لاءِ عرهض 
ڪيو ويو ڀا ط فرمايائون ”پهرين (تضا) جو مطلب آهي ت اله تماليٰ جي 
احڪامن جي تابمداري ڪرڻ ۽ گناهن کان پاسو ڪرڻ ۾ پوٿين (قدر) 
جو مطلب آهي ت پرهيزگاري واري زئدگي گذارڻ جي اهليت ۽ اهڙا عمل 
ڪرڻ جيڪي ٻانهي کي پنهنجي پالڻهار جي ويجمو آڻين ۽ اهڙن 
ڪمن کي ترڪ ڪرڻ جيڪي ٻانهي کي پنهنجي رب جي قرب حاصل 
ڪرڻ ڻڂ کان پري رکن ٿا. ته ائين تہ چكوت انسان مجبور آهي, ڇوت اهڙا 
لفظ ادا ڪرڻ الله تعماليٰ کي ظالہ چوڻ جي برابر آهي. ن وري اٿين چكوت 


شيڂ طيرسي طرفان مرڻب ڪيل حديشثن جو ڪتاپ ”احتجاج الطيرسي“ 
(الاحججاج عليٰ اهل الحجاج. ازابومتصوراحمد الڅيڂ طيرسي.)( 
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انسان خودمختيار آهي _ بلڪ اين چئجي ت اسان جي چڱن ڪمن 
ڪرڻ وارين ڪوششن ۾ الله تعاليٰ جي مدد ۾ رهنمائي شامل حال آهي 
۾ اسان ن گناھ جا مرتڪب انهي ڪري ٿي وڃون ٿا جو اسان له تماليٰ 
جي حڪمن کان غفلت ڪريون ““ هڪڙي ڏينهن گفتگو دوران 
حضرت علي علي السلار کي هع پن ريم عرض ڪرو ت ”لاحول ولا 
قوت الا بالله العلي العظيہ“ جي لفظن جو مطلب سمجهايو حضرت علي 
علي السلام فرمايو ”انهيءَ جو مطلب آهي ت مان الله تعاليٰ جي ڪاوڙ 
کان خوفزده ڪون آهيان پر مان ان جي عظمت کان ڪئبان ٿّى ان جي 
حڪمن جي بجا!اوري منهنجي وس ۾ ڪون آهي پر منهنجي همت ان 
جي مد ڪري آهي. “(احتجاج الطبرسي) 
الله تماليٰ اسان کي ڌرتي تي انهيءَ لاءِ موڪليو آهي ت اسان 
مان هرهڪ تي ٿيل عتايتن مطابق ان جو امتحان وئي. حضرت علي 
علي السلام قران شريف مان هيلين آبيت سڳوري ۽ ٻين آيخن جو حوالو 
ڏٿي پنهنجو ارشاد جاري رکيو ”الله تعاليٰ فرمائي ٿو 'اسان اهو ڏسڻ لاءِ 
توهان جو امتحان وٺنداسين تہ توهان مان ڪهڙا مجاهد ۾ ڪهڙا صبر ۾ 
تقوا وارا آهن, ۽ اسان درجي بدرجي اهو سڀ ڪجھ حاصل مٿرڻ ۾ 
توهان جي مدد ڪنداسين جنهن جي توهان کي ڄاڻ ٿي ڪود | ٰ 
ِء اهي آيتون انساني ارادي جي ازادي کي ثابت ڪن ٿيون. “قرآان 
شريف جي هن آيت ”خدا جنهن کي گھرندو آهي ان کي هدايت ڏيندو 
آهي ۽۾ ۾ جنهن کي گھرندو آهي گمراھ ڪندو آهي(رعد آيت 27) جو 
تفسير بيان ڪندي حضرت علي علي السلام فرمايو تہ انهيءَ جو مطلب 
اهو ڪون آهي ت الله تعاليٰ انسان کي نيڪي يا بدي لاءِ مجبور ڪري 
ٿو يا اهو ت الله تماليٰ ڪنهن ريچڪ مطابق هدايت جو رستو ڏيکاريندو 
آهي يا رهتمائي کان انڪار ڪندو آهي, ڇو ت اهڙي ڳالھ انساني عمل 
جي سموري ذميواري کي ختم ڪري ڇڏي ٿي. بلڪ انهيءَ جو مطلب 


ا ٌ 1 3 2 
يعمني نيڪي يا برائي ڪر جو اختيار. 
ّ ىٌ نمبر3 


ولَتَبلُوَڻڪُم حتيٰ ٽَمڌَڪ العجَاهِدِينَ مِتڪُم والعتابرِيڻَ وٿبلَْاَخبارَڪُم0 (سورت 
محمد آيت 1) سَتَ سد رِجُهُم من حَيٿُ لا مَملَجُون0(سورت القلم آيت 44) 
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سس 
راب ري جو چڙنڊ ڪن (احچاج لير 

عربي فلسفو جنهن جي پوءِ ٻين علائقن ۾ ۾ پرندش ٿي. ان 
پهرياتين ن مديني جي درسگاھ ۾ ڄٽثمر ورتو. انسائيُ ارادي جي ازادي 
جيڪا انهي الهامي نظرئي تي ٻڌل هئي ت انسان سان حساب ڪتاب 
ائين ڪيو ويندو جنهن طريقي سان ان پنهنجي عقل کي استعمال ڪيو 
هوئدو رسول الله صلي ال تماليٰ علي ود وسل جي تعليمات ۾ 
ڪائنات تي حڪمراني ڪندڙ هڪڙي تادرمطلق هستي ۾ رپختي ايمان 
سا ن گڎ اهو عقيدو ٻ ذڏهن نشين ڪرايل هي.و انهي خيال حضرت علي 
علي السلام جي ارشادن پر وڌيڪ مڪمل روپ اختيار ڪري هڪڙي 
فلسفي جي حيثيت حاصل ڪئي. اهو فلسفو مديني مان دمشق, ڪوني. 
بصري ۾ بغداد ۾ پهڻق جتي ان اهڙين تالي وارين 'درسگاهن کي جنم ڏنو 
جن پهرين عباسي خليفن جي حڪومتن کي وڏو آب وتاب بخشي.و 

ڪريلا جي ڪوس ۽ مديٽتي کي تاراج ڪرڻ واري واقعمي کان 
پوءِ امامن جي درسگاھ جي بند ٿيڻ جا امڪان پيدا ٿي ويا هيا. پر 
حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم جي آل ۾ حضرت جمفر 
صادق علي السلام جي ظهور سان ان کي نئين زندگي ملي وئي. حضرت 
جمفر صادق علي السلام پنهنجن خيالن ۾ انتهائي فراخ دل ۾ حقيقت 
پسند هي.و اهو هڪڙو عالص هڪڙو شاعر ۾ هڪڙو فلاسافر ھيو ۾ کين 
ڪجه ڌارين ٻولين جو ب عل حاصل هي عيسائي, يهودي ۽ زرتشت 
مذهين جي عالم ماڻهن سان خيالن جي ڏي وٺ ڪندا هيا, ۾ انهن سان 
مافوق الفطرت ڳالهين تي بحث مباحٿا عام جام ٿيندا هيا. پاڻ مدني 
درسگاھ تي هڪڙي امتيازي شان واري فلسفاڻي ڪردار جي ڇاپ 
ڇڏيائون. هتي قضا ۽ قدر جي باري ۾ سندن ڪجھ خيالن جو ذڪر 
ڪرڻ ضروري آهي. جبر جي مسكلي جي پاري ۾ جيڪو ان وقت دمشق 
۾ پيدا ٿي ويو هيو پاڻ هيٺين خيالن جو اظهار ڪيائون: ”جيڪي ماڻهو 
جبر جي عقيدي کي مڃين ٿا اهي پنهنجن گناهن ۾ الله تماليٰ جي 
شريڪ هجڻ جو نظريو قائممر ڪن ٿا ۾ الله تماليٰي کي هڪڙو آمر 
سمجھن ٿا, جيڪو انهن کي اهڙن گناهن جي سزا ڏئي ٿو جن کي اهي 
پنهنجي وجود جي فطري مجبوري ڪري ڪرڻ لاءِ لاچار آهن, ائين 
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سوچڻ صُفر آهي.“ پوءِ پاڻ هڪڙي اهڙي نوڪر جو مثال ٻڌاياٿون 
جنهن کي ان جو مالڪ بازار مان ڪا شئي وٺي اچڻ لاءِ موڪلي ٿو ۽ ان 
وٽ قيمت جي پوري رقمر ن هجڻ ڪري مالڪ کي خبر آهي ت اهو آڻي 
ڪون سگھندي ۾ انهيءَ جي باوجود خالي هٿ اچڻ تي مالڪ ان کي سزا 
ڏئي ٿو امام عل السلام وڌيڪ فرمايو ”جبر جو عقيدو الله تماليٰ کي 
هڪڙو غير منصف مالڪ ثابت ڪري ٿو.“ (احتجاج الطيرسي) 
جيستائين جبر جي مخالف مڪمل آزادي واري عقيدي جو تملق آهي ت 
اهو ”تفويض“ يہني رعايتي اختيار آهي ‏ جنهن جو مطلب ائسان جي 
مرضي جي آزادي نہ پر ڀلي ۾ بُري جي پسند ۾ محدود صوابديدي اختيار 
آهي. پاڻ وڌيڪ پڌرو ڪيائون تہ اهڙي سوچ کي تائم ڪرڻ سان 
اخلاقيات جا سمورا بنياد لڎي ويندا ۽ سڀئي انسائن کي پنهنجون 
تفساني خواهشون پوريون ڪرڻ ۾ ملوت ٿيڻ لاءِ مڪمل اجازت ملي 
ويندي وت جيڪڏهن هرفرد کي ڀلو يا بُرو چونڊڻ جي کليل مرضي 
ڏئي ويندي تہ پوءِ ڪنهن بہ اجازت ۾ ڪنهن بپ ب قائون جو عمل دحخل 
ڪون رهندو. (احتجاج الطبرسي) تنهن ڪري امام صاحب ”اختيار“ 
کي تفويض کان مختلف قرار ڏين ٿا. ”الله تماليٰ هر انسان کي صلاحيت 
عتايت ڪئي آهي ت اهو سندس احڪامن کي سمجھهي ۾ انهن تي عمل 
ڪري سگھي. اهي جيڪي صد ۾ پارسائي واري زندگي گذارڻ لاءِ 
ڪوشش ڪندا آهن, انهن جي ال تعاليٰ مد فرمائيندو آهي ۾ اهي ٿي 
ماڻهو اهڙا آهن جيڪي ال تماليٰ وٽ مقبول آهڻ, جڎهن ت آهي 
جيڪي الله تعاليٰ جي حڪمن جي انحرائي ڪندا آهن, اهي گناهگار 
هوندا آهن.“ انهن خيالن کي ائين امام حضرت علي رشا علي السلام 
وڏي تاڪيد سان وري وري دهرايو آهي. انهن جبر ۽ تشبيھ جي عقيدي 
کي مڪمل طور ڪُفر چوندي ان کان انڪار ڪيو'ٰ ۽ اهڙن عقيدن کي 
مڃيندڙن لاءِ ”دين جا دشمن“ هجڻ جو اعلان ڪيائون. بلڪ علي 
الاعلان جبر ۾ تشبيھ جي داعين تي هٿ ٺوڪيون حديثون ٺاهڻ جو 
الزامہ هنيائون. ساڳئي وقت پاڻ پنهنجن پوئلڳن کي صوابديدي 
(اختياري) يا تفويض واري عقيدي جي خلاف هوشيار ڪياٿون ت ان کي 
تسليمر نہ ڪن. پاڻ واضح انداز ۾ فرمايائون ”الله تماليٰ توهان لاءِ ٻن 


جيڪو ”جبر“ کي مڃي ٿو اهو ڪافر آهي. (احتجاج الطبرسي) 
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رسخن جي نشاندهي ڪئي آهي, هڪڙو اهو جيڪو توهان کي اله تماليٰ 
جي راھ تي وٺي وڃي ٿو ٻيو توهان کي ان جي قرب کان پري وٺي ويندڙ 
آهي, هاڻي توهان جي مرضي آهي ت پهريون يا ٻيو رستو اختيار ڪريي 
تڪليف يا خوشي, عتايت يا سزا, توهان جي پنهنجي ڪردار تي 
منحصر آهي. پرانسان کي اها طاقت ڪون. آهي ت پرائي کي ٽيڪي ۾ 
يا ڏوھ کي ثواب ۾ تبديل ڪري سگھي.“ 

اموي, جن مان ڪيترا ظاهر ۾ اسلامہ قيولڻ کان پوءِ بہ دلي طور 
اندر ۾ مشرڪ رهبيا, پنهنجن ابن ڏاڏن وانگر قسمت جا تائل هيا. انهن 
جي سرپرستي ۾ هڪڙو اهڙو فڪري لڎو پيدا ٿيو جنهن پنهنجن عقيدن 
کي ”اڳين“ (سلف) يمتي اوائلي مسلمانن جي هڪڙي جماعت مان 
نڪتل هجڻ جو ونگ ڪيو. ان وقت تاٿين انهن مسلمانن مان سڀئي 
فوت ٿي چڪا هيا, جنهن جي ڪري انهن جي نالي ۾ حديثون گھڙڻ ۽ 
انهن مان ڪنهن هڪڙي جي نالي سان روايٽ ڪرڻ تمام آسان هي.و 
انهي ٽولي جو تالو جبري هيو ۽ جھم بن صفوان انهي ٽولي جواڳواڻ هي.. 
جبري' وارا ڪالون ))08[٣19(‏ وانگر انهيءَ ڳالھ کان مڪمل طور 
انڪاري هيا ت انسان آزاد ارادذي جو مالڪ آهي. ‫انهن جي دعوا هئي 
”انسان پنهنجي ڪنهن ب ب عمل لاءِ جوابدار ڪون آهي ڇو٬تہ‏ اهي سڀ 
عمل مڪمل طور تي الله تماليٰ جي حڪم هيٺ واقع ٿيندا آهن, ُّانسان 
۾ ن ڪنهن عمل ڪرڻ جي فيصل ڪن طاقت هوندي آهي ۽ ن. وري ان 
کي آزاد مرضي جي صلاحيت هوندي آهي, انسان پنهنجي طور تي 
پنهنجن عملن ۾ خواهش, طاقت يا پسند جي ڪنهن ب اهليت کان سواءِ 
مڪمل طورتي خدائي حڪر جي تابع آهي. الله تماليٰ ٿي انسان جي 
اندر ڀِ ڪنهن ڪمر ڪرڻ جي هلچل پيدا ڪندو آهي بلڪل اٿين 
جيئن اهو سڀئي بي جان شين ۾ حرڪت پيدا ڪندو آهي, ...اي 


شهرستائي جبري عقيدي وارن کي ٻن گروهن ۾ ورهائي ٿو هڪڙا خالص ۾ سادڙا 
جبري ۽ ٻيا ڪجه امن پسند. پهرين جو او عقيدو هيو ته تہ عمل انان جو هوندو 
آهي ۾ نہ انسان ۾ ڪنهن صورت ۾ عمل ڪرڻ جي صلاحيت هوندي آهي ”نثبت 
للعيد فعلا- ولا قدره علي الفمل اصلا“ ٻين جو عقيدو هيو د ماڻهن ۾ عمل جي 
صلاحيت آهي پراها مڪمل طورائرائتي ڪوڌ آهي ” نشثبت للمبد قدرت غير موٽره 
أ َّ 


ُ””الجبر هو نفي الفمل حقيقت عن المبد واضافت الي الرب تماليٰ.“ 
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عملن جي جزا ۽ سزا جو دارومدار مڪمل طور تي خدا جي حاڪميت 
هيٺ آهي. * جبري عقيدي وارن صفاتِ الاهي جي باري ۾ بہ ڪجھ اهڙا 
شهرستاني جي راءِ مطابق جبري عقيدي وارا ٽن فرتن ۾ ورهايل هيا. مثلاً: 
جھمي. تجاري ۽ ضراري, جيڪي ننڍين ڳالهين تي ب پاڻ ۾ اختلاف 
رکندڙ هيا, البت جيستائين قضا ۽ قدر واري عقيدي جو معاملو هيو تہ 
اهي تئي ”آزاد ارادي جي انڪار“ يعتي انسان آزاد ارادي جو مالڪ 
ڪوز آهي. واري سوچ ۾ پاڻ ۾ متفق هيا. نجاري فرقي وارا جيڪي 
مخعحلف مرحلن مان ت گذري ٻن صدين کان پوءِ اشمري فرقي ۾ تبديل ٿي 
ويا,. انهي عقيدي جا هيات ال تماليٰ پنهنجن ٻانهن جي عملن جو خالق 
آهي. سئا ۾ پُرا, صالح عمل يا بڇڙا عمل. انسان انهن کي صرف عملي 
جامو پهرائيندو آهي. اموين منجھ جبري۔ عقيدن مقبوليت حاصل ڪئي 
۾ جلدٿئي عوام ۾ پکڙجي ويا 

جبريہ وارن جو تقدير جي باري ۾ جيڪو اٽل عقيدو هي ان 
مفڪر طبقي منجھ انقلاب برپا ڪري ڇڏيو جنهن جي اڳواڻي 
معبدالجھئي, يونس الاسواري, ۽ غيلان دمشقي ڪري رهيا هيا,. جن 
پنهنجا پنهنجا ڪيترا نظريا پڌري پَٽ فاطمين کان ورتا هيا. انهن 
اموين جي دارالحڪومت ى جيڪو قضا و قدر جي عقيدي جو ڳڙھ ھيو 
وڏي دليري سان انسان جي خودمڂياري جو اعلان ڪيو(شهرستائي) پر 
انساني آزادي جي دعوا ڪرڻ ۾ اهي ڪڏهن ڪڏهن تفويض جي 
عقيدي ڏانهن لاڙو رکندا هيا. دمشق مان اهو تڪرار وڌندو بصري تاٿين 
پهڻو ۽ اتي ٻنهي ڌرين جا اختلاف چوتي تي پهچي ويا. جبري وارا 
هڪڙي نئين فرقي ‏ جنهن کي صفاتي چوندا هيا, ضم ٿي ويا. صفاتيھ 
وارا قضا ۽ قدر جي عقيدي سان گڎ اها ب دعوا ڪندا هيا تہ الله تماليٰ 
جون ڪجھ صفتون آهن جيڪي ان جي ذات کان الڳ آهن, پر جبري 
وارا ان کان اتڪاري هيا. صفاتيہ دعوا ڪندا هيا تہ اهي سڌو سنئون 
اڳين (سلف) جا جائشين آهن. شهرستاني جي چوڻ مطابق سلف جا 
اهي پوئلڳ دعوا ڪن ٿا ”الله تماليٰ جون ڪجھ دائمي صفتون آهن, 
يعتي علىٰ قدرت, زندگي. ارادو, ٻڌڻ, ڏسڻ, ڪلام عظمت (جبروتا), 
ڪريمي, فياضي, رحمت ۽ ڪبريائي _ ليڪن آهي ذاتي صفتن ۽ 
عملي صفتن ۾ فرق ڪون ٿا ڪن ...... اهي ڪج ھ صفاتِ خبريہ کي پڻ 
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بيانڻ ڪندا آهن, جيئن مثال طون هٿ ۽ مُنهن, اهي انهن صفتن جي 


ڪا ب وضاحت بيان ڪون ڪندا آهن سواءِ ائين چوڻ جي تہ اهي 
صفتون خدا جي الهامي تصور منجھ سمايل | آهن, ۾ انهن انهي ڪري 
انهن صفتن کي صفاتِ خبريہ جو نالو ڏئو آهي.“ جبري۔ہ وارن وانگر 
صفاتي ب قضا و قدر واري عقيدي تي ان جي سموري ابهام ۾ شدت ۾ 
سختي سان قائم رهيا. صثاتي منجھان مشابيها وارن جي شاڂ نڪتي 
صثفاتِ باري تماليٰ کي مخلوق جي صفتن سان تبيه ڏيندا 
ها“ ۾ انهن ال تماليٰ کي پنهنجين صفتن جي هڪجھڙائي وارو بڻائي 
ڇڏيو.“ انهي دور ۾ قضا و قدر جي عقيدي جي وڏن مخالف مشهور عالمن 
منجھان هڪڙو حضرت حسن بصري رضي الله تماليٰ عنہ هو اهو 
مديني ۾ ڄاٿو هيو ۽ آلِ رسول صلي ال تماليٰ عل وآل وسل جي قدمن 
۾ ويهي عل حاصل ڪيو هئائين. هن (حسن بصري) انهن (امامن) کان 
وسيع نظري ۽ عقليت پسندي وارن خيالن جي ڏات حاصل ڪي هئي. 
بصري ۾ رهائش اختيار ڪرڻ کان پوءِ اتي هڪڙو مدرسو قائمم ڪيو 
هڪائين جيڪو جلدثٿي عراق جي شاگردن سان ڀرجي ويو هھيو اتي اهو 
پنهنجن اوستادن واري جذبي ۾ ان وقت مافوق الفطرت واري اڻندڙ سوال 
تي آزادانہ طور خيالن جو اظهار ڪندو هيو. 
امامر حسن پبصري جي نهايت وڏن نالي وارن شاگردن مان 
هڪڙو ابوحذيمہ واصل ٻن عطا الغزال" هي جيڪو وڏين ڏهتي 


أالحشبيه بصفحات المحدثات 


”شهرستاتي صفاتي تشبيهين ۾ بعد ۾ جيڪي تشبيهي پيد يا اڻهن جي وچ ڌرق 
ڏيکاري ٿو ”ڪجھ عرصي کان پوءِ ڪجھ ماڻهو انهن کان اڳ اوائلي ڏينهن ۾ 
ڪنهڻ ب مسلمان يہني سلف جيڪو عقيدو رکيو ٿي اتهي کان ب اڳڻي ٽڪري ويا ۽ 
دعوا ڪيائون تہ بناڪنهن شڪ شبهي جي باري تماليٰ جي صفتن کي بيان ڪرڻ 
وارا! جيڪي ڪلمات آهن, آهي سڀ لغوي معنيٰ ۾ استعمال ٿيل آهن ۽ انهن جو 
تفسير ڪنهن ب مجازي تاويل کان سواءِ جيئن جو تي تيكن ڪرڻو آهي. ۽ ساڳي وقت 
رڳو لغوي معنيٰ تي ب اصرار ڪرڻ ضروري ڪو:. آهي ڇوت اٿين ڪرڻ ڻ سان آهي 
اوائلي مسلمانن يعتي سلف جي عقيدي جي برخلاف خالص تشبيھي(تشبيه 
الصرف) ٿي وڃن ٿا. 


”ابو حذيق واصل ٻن عطا الغزال. اهو عبدالملڪ, وليد ۽ هشام جي دور ۾ ھيو اهو 
3 هجري(700_-699ع) ۾ ڄائو ۽ 131 هجري(748_49ع) ۾ فوت ٿي.و. 
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صلاحيتن وارو ماڻهو ھيو زماني جي علمن ۽ حديشثن جو وڏو ڄاٹوگر هي 
ان مديتي جي درسگاھ پر پڻ تعليم حاصل ڪئي هئي. ان هڪڙي 
مذهبي عقيدي جي سوال تي امام صاحب سان اختلاف ڪيو جنهن 
ڪري ان کي درسگاھ مان ڪڍيو وي ان کان پوءِان پنهنجو الڳ مدرسو 
کوليو. انهيءَ حقيقت ڪري ان جي پوئلڳن کي ”ممتزلي“ یا 
الاعٿزال يعتي اختلاف ڪرڻ وارا سڏيو ويو آهي. جلدئي ان پنهنجي 
اوستاد وانگر شهرت حاصل ڪئي ۽ گھڻو وقت ڪو گذريو تہ اوستاد 
جو مدرسو ٻ عملي طور ان شاگرد جي مدرسي ۾ ضم ٿي ويو ذهني 
آمريت خلاف پنهنجي دشمني ۾ اهو اڪثر امن پسندي (وچٿراٿپ) 
واريون حدون اورانگهي ويندو هيو ۾ خاص طور تي معاوي طرفان پيد 
ڪيل تڪراري مسئلن تي خيالن جو اظهار ڪندو هھيو جيڪي ان 
وقت مديئي جي درسگاھ پر مرو خيالن سان ٺھهڪندڙ ڪوز هيا. تڏهن 
ٻ ان جي درسگاھ جي عام عقليت پسندي ان زمائي جي پڂتن ۽ نهايت 
وڏن روشن خيال ذهتن کي سندس جھنڊي هيٺ آڻي گڏ ڪي.و فاطمي 
فلاسافرن جي دليل واري طريقي کي اختيار ڪندي ۽ انهن جي مقرر 
ڪيل اصولن تي عمل ڪري ۽ انهن خيالن کي اپنائيندي جيڪي انهن 
اڪثر ڪري زوردار لفظن ۾ بيان ڪيا هيا, هن اهڙن مسكلن کي بحث 
مباحثي جي شڪل ڏني جن ان کي قضا وقدر کي مڃيندڙن ۾ عام طور 
تي تقليد پسندن سان اختلاف هي.و سعرهين صدي تائين ان ڇو نڪر 
ماڻهن جي ڏهن تي حاوي رهيو ۽ ان زماني ۾ جيڪي روشن خيال 
حڪمران اقتدار ۾ هيا انهن جي پٺڇرائي سان ان مسلمانن جي عقلي ۾ 
فڪري اوسر کي اهڙي سگھ ڏئي جيڪا اڳ ۾ ڪو ن ڏئي وٿي ھكي. 
نالي وارا عالم, مشهور طيعي دان, رياضيدان, تاريخدان مطلب ت علم ۾ 
ڏات جي سموري دنيا جن ۾ خود خليفا ب شامل هيا, سڀ معٿزلي 
مڪتتبي فڪر سان وابست هيا.“ 


'شهرستاني, ۽ گوهرمراد, غياث اللغات ۾ فرهنگ (لکتو 1889ع) پر معٿزل جو لفظ 
”ز“"جي مٿان زبر سان آهي. وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو ضميمو 3. 


“اسان هٿي ٻن يا ٽن نالي وارن ممٿزلين جا نالا کڻون ٿا جيڪي اڃا تائين مشهور 
آهن. مثال طور: امام زمخشري جيڪو ”ڪشاف“ نالي ڪتاب جو (ڏسو يقايا. ّ 
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ابوالهذيل همدان ' ابراهيہ بن سيارالتظام“ احمد بن حائٿطظ 

فضل الحدثي, ۽ ابوعلي محمد الجبائي جھڙا ماڻهو جيڪي يونائي 
فلسفي ۽ منطق کان ڀلي ڀت واقف هيا, انهن ماڻهن يوناني ذريمن مان 
حاصل ڪيل خيالن کي مدني مڪتب جي نظرين سان گڏاٿي ڇڏيو ۽ 
مسلمانن جي فلسفاڻن نڪرن کي هڪڙو نئون ڍنگ ڏنائون ارسطو 

پورفري((01[]111") ۾ ٻين يوناني ۾ اسڪئدرياٿ تٿي ڏاهن جي لکين مان 
فائدو حاصل ڪري معتزلين هڪڙي نئين علہ جو بنياد رکيو جنهن کي 
اهي ”علم الڪلام“ يعني عقلي علمہ چوندا هيا. ڪلام معني نئطق يعتي 
”لاگوس“ (0805]).“ ان نئين علم جي هٿيار سان انهن اسلامر جي 
اندروتي ۾ خارجي دشمئن جو مقابلو ڪي.و يعني انهن غيرمسلمن جوبہ 
جيڪي اسلام جي تعليمات تي اعتٿراض ڪندا هيا ۾ قدامت پرست 
مسلمان جوب جيڪي ائندران اندرا ن ان جي بنيادن کي ك وكلو ڪري 
رهيا هيا. حضرت علي علج۔ السلام جي خلافت ۾ جن سياسي معاملن 
ڏڻيڙ پيدا ڪيو هي انهن جي باري ۾ واصل بن عطا جا جيڪي انتها 
پسندي وارا خيال هيا اهي جلدي ترڪ ڪيا ويا, جنهن جو نتيجو اهو 
نڪتو ت مذهب اعتزال ۾ جيڪي اعتدال پسند ماڻهو هيا. اهي فاطمي 
مڪتب ذفڪر جي عقليت پسندي ۾ ضم ٿي ويا, جن مان ٿي اهي ڦٽي 
نڪتا هيا. اها مڃيل حقيقت آهي ت معٿزلي مڪتب فڪر جي وڏن 
عالمن فاظمين وٽ تعليم حاصل ڪئي هئي ۾ ۽ انهيءَ ۾ شڪ جي 
تٿش ڪون آهي ت اعتدال پسند ممتزليت حضرت علي علي السلام 

ان جن نا يت روشن خيال اولين جانشيئن بلڪ خود حضرت محمد 


(بقايا) ليکڪ آهي, ان ڪتاب کي ترآن شريف جو بهترين ۽ نهايت عالماڻو تفسير 
مڃيو وڃي ٿو مسمودي, جيڪو امام تاريخدان ۽ نلسفي هي ۽ مشهور زمانہ الهزن 
(الحسن ين هيشم. اردو مترچم) .ابوالوفا ۾ ميرخوند. 


يت يي 215 هجري ارت _549ع) مر فوت 


”ابوالهذيل جو ڀاٿٽيو يا ڀاڻج. 
ڄم 861 وفات 933. 


9 . 
شهرستاني. ابن خلدون. 
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صلي ال تعاليٰ علي وآل وسل جي خيالن جي عڪاسي ڪندي هئي. 
معتزلي نظرين جو چڱي نموني سان جائزو وئبو ت اهو پڌرو ٿيند وت اهي 
لفظ ٻ لفظ ساڳيا عقيدا هيا جن جي اوائلي فاطمي تعليہ ڏيندا هيا يا 
انهن نظرين جون ترميمون هيون جيڪي ترقي ڀذير معاشري جي 
گھرجن مطابق ڪيون ويون يا ڪنهن حد تاڻين يوثائي ۾ اسڪندريائي 
فلسفي جي مطالمي جو نتيجو هيون. 

حضرت علي علي السلامر واضح لفظن ۾ اٹِ باري تماليٰ جي 
اهڙن سمورن تصورن جي نندا ڪئي هئي جن ۾ انسان سان جسمائي يا 
وائگر ڪوڌ آهي جنهن جو اتساتي ڏهن اندازو لڳاٿي سگھي ان جي 
جي لي ري اشسان جي اوازڪ يئ هجن ٿا جي ڪماليت اد 
تعاليٰ جي ذات کي مڃڻ واري عرفان ۾ آھي مڃتا جي ڪماليت نھ 
تماليٰ جي حقيقت ۾ سمايل آهي ۽ حقبيقت جي ڪماليت انهيءَ ۾ آ هي 
ت ال تمالي جي وحدانيت کي پوري خلوص سان تسلير ڪيو وڃجي, ۽ 
خلوص جي ڪماليت اها آهي ت ذاتِ باري تماليٰ سان ڪنهن ٻ صفت 
کي منسوب ڪرڻ کان انڪار ڪيو وڃي (ڪمال الخلاص ل تفي 
الصفات عئا. جيڪو شخص ال تماليٰ ڏانهن ڪنهن صفت کي 
متسوب ڪري ٿو ت ڄڻ ان صفت کي خداطور مڃي ٿو ۾ جيڪو اٿين 
ڪنهن صفت کي خدا طور مڃي ٿو ت اهو خدا کي ٻيا ڪنهن جو حصو 
سمجھي ٿو...... جيڪو شخص پڇي ٿوت خدا ڪٿي آهي ت اهو ڄڻڂ 
خدا کي ڪنهن شئي جھڙو سمجھي ٿو. الله تماليٰ خالق آهي ت انهيءَ 
ڪري ن ت اهو خود مخلوق آهي. الله تماليٰ موجود آهي ت انهيءَ ڪري تن 
ت ڪو اهو ڪڏهن غيرموجود هي.و اهو هر شئي سان گڏ آهي پر 
هڪجھڙائي یا گڏيل هجڻ ڪري نہ اهو هرشځي کان ٻاهر آهي پر انهيءَ 
ڪري ن ت اهو ان کان جدا آهي. اهو اولين سبب (سببِ اول) آهي پر 
عمل ٻيا حرڪت جي مطلب ون اهو ڏسندڙ(بصير) آهي پر ان کي ڪا 
ب نگاھ ڏسي نٿي سگھي. ان جو زمان, مڪان يا مقدار(ماپ) سان ڪوب 
تملق ڪوئ آهي' 905 اله تعاليٰ سڀڀ ڪجھ ڄاڻيندڙ (عالم ڪل) 


أ نهج اليلاش ان تي ابن الحديد. جيڪو ممتزلي ھيو جي لکيل شرح پڻ ڏسو. 
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آهي ڇو ت ڄاڻ (علم) ان جي ذاتي صفت آهي, اهو طاقتور(قادر) آهي 
ڇو ت طاقت (قدرت) ان جي صفت آهي. اهو ٻاجمارو آهي ڇوتہ محبت 
ان جي ذاتي صفت آهي....... انهيءَ ڪري ن تہ ڪو اهي اهڙيون صفاتون 
آهن جيڪي ان جي ذات کان دا آهن ۾ ره ۾ ۾ رئ زمان ۽ مڪان جو شرط 
(قيد) جوان تي ڪنهن ب طرح اطلاق نٿو ٿي سگھي.“ اڳوڻن(سلف) جا 
وٽنگ تقيا وندر جي مي ۾ تقدير جي چيڪا تشريح ڪن ٿا, ان جو 
مطلب آهي ”جاچڻ“ ”پركڻ“ ۾ ف _=ء 

اچوت هاڻي اسا ن اه ڏسون د معتزلي عقيدو(اعتزال) ڇا آهي. 
ڪيترين ننڍين ۾ غيراهم ڳالهين تي مشهور معتزلي عالم هڪٻئي 
ڪندس جنهن تي اهي متفق هيا. شهرستاني مطابق معتڑلي نظريي وارا 
اهو اعلان ڪن ٿا تہ ”ابديت (قديم وجود) باري تماليٰ جي امتيازي 
وصف آهي, ۽ الله تماليٰ قديمر آهي ڇوت ابديت (قديم) اللله تماليٰ جي 
ذات جي خاص وصف آهي, اهي ابدي وصقن جي وجود يمتي پاري 
تماليٰ جي ذات کان جدا وچود, کان گڎيل طور اتڪار ڪن ٿا ۽ دعوا 
ڪن ٿا ت اهو پنهنجي ذات ۾ سڀ ڪجھ ڄاڻندڙ (عالم ڪلِ) آهي. 
پنهتجي ذات ۾ حٿي و قيوم آهي. پنهنجي ذات قادرمطلق آهي, پر 
انھيءَ ڪري د ت ڪو علم حيات ۽ قدرت ان جي صفاتِ قديم جي 
حيثيت ۾ ان ۾ موجود آهن پلڪ علم حيات ۾ قدرت ان جي ذات جو 
حصو آهن. ٻي صورت ۾ پر جيڪڏهن انهن صفتن کي باري تماليٰ جون 


ا1 سد يدب 

عد((انصاف) ۽ توحيد وارا ماڻهي چوندا هيا ۾ ڪڏهن ڪڏهن ً-“ سڌياهيا ّ 
بهرحال حقيقي ڳالھ اها آهي ت معتزلين پاڻ ڪڏهن ب آقدربہ “جي لقب کي اختيار 
ڪون ڪيو ليڪن اهو لقب انهن جي دشمدن, انهن انتهاپسند ممتزلين کي ڏنو 
جيڪي تفويض جي عقيدي جا اٿل هيا, جنهن عقيدي ج جي فاطمي امامن مدذمت 
| يت هئي. معتزلين سدائين انهي لقب کي رد ڪيو ۾ ان کي تقدير جي قائل اڻهن 
جو خالق آهي. .سان ني کي مي ٿو ۾ چوي ٿو “ ”وتالوا لفظ القدري يطلق علي 
من يقول بالقدر خيره و شره من الله تعاليٰ“ پر اهو تقدير ج جي قائل ماڻهن تي ”قدري.“ 
جو اقب لڳائڻ کان اشنڪار ڪري ٿو انهنماڻهن تي انهيء؛ جو املاق ڪيڻن ٿو ٿي 
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صفاتِ قديم (ان جي ذات کان جدا) مڃيو وڃي ت اهو ڄڻ ڪيترن قديم 
وجودن کي تسليم ڪرڻ جي مٿرادف ٿي ويندو سپاو با اهي اها پ پڻ دعوا 
ڪن ٿا ت الله تعاليٰ جو ڪلام مڂلوق آهي ۽ مخلوق هجڻ ڪري لفظن 
۾ آوائن جي صورت پر ظاهر ٿيو آهي ۾ ِء اهڙي طرح اهي گڏيل طور 
انهي ڳالھ کان انڪار ڪن ٿا ت ارادو ڪرڻ, ٻَڌاڂ ۾ ڏسڻ اهڙا خيال آهن 
جيڪي ذاتِ باري تعاليٰ مر موجود آهن توڙي جو اهي شان وجود ۾ 
مابمدالطبمياتي حيثيت ۾ هڪ ٻئي کان مڂتلف آهن“ (شهرستائي) 
”اهي انهيءَ ڳالھ کان ب گڏيل طور تي انڪار ڪن ٿا تہ خدا کي 
دارالقرار ۾ جسمائي اکين سان ڏسي سگمبو اهي ال تعاليٰ جي باري ۾ 
مادي شين سان واسطو رکندڙ خاصيت سان بيان ڪرڻ کان مثع ڪن ٿا, 
چاهي اهو طرف, مقام صورت, جسم تبديلي (تفير), عمل جواختتام يا 
تحليل هجي. ۽ قرآن شريف جي جن آيتن ۾ اهڙا لفط استعمال ڪيا ويا 
آهن جن ۾ اڻهن صفتن جو بيان ڪيو ويو آهي. آهي ان لاءِ اهو چوندي 
تشريح ڪن ٿااد اهي ڳالهيون مثال ڏيڻ لاء استعمال ڪيون ويون آهن 

نز ڪي حقيقي ممنيٰ ۾ انهي نظرئي کي اهي توحيد سڏين ٿا يعني الله 
تماليٰ جي وحدت جو اقرار ...هي اهيءَ ڳالھ 7 تي ب محتفق آهن تہ 
انسان نملي طور پنهنجن سٺن ڀا رن عملن جو پاڻ خالق آهي. ”لا نماد 
خيرها وشرها ان العبد قادر“ ۽ پنهنجن عملن مطابق آخرت ۾ جڙا يا سزا 
حاصل ڪندي ڪنهن ب اخلاتي بُرائي يا عمل جي خرابي. یا بي 
اعتتقادي يا نارماني کي ال تعاليٰ ڏانهن منسوب ٹكو ڪري سگھجي ڇو 
تہ جيڪڏهن الله تماليٰ ظلم يا گمراهي کي پاڻ عمل ۾ آڻائي ت اهو پاڻ 
ظالہ ٿي پوندو(لان لو خلق الظلہ ڪان ظالماَ) 2-0 آهي گڏيل طوراما 
پڻ دعوا ڪن ٿا تہ عقل ڪل (باري تماليٰ) صرف اهوئي ڪندو آهي 
جنهن ۾ ڀلائي ۾ خير هجي., ۽ ازروءِ حڪمت پنهنجن ٻانهن جي ڀلائي 
جو خيال رکڻ الله تعاليٰ ت تي واجپ آهي, توڙي جو آهي انهي مسكلي ۾ 
مختلف راءِ رکندڙ آهن ت آيا گهقي کان گهڻي ڀلائي ۾ خير کي يقيني 
بنائڻ ۽ ٻانهن تي لطف و ڪرم ڪرڻ ڂ الله تماليٰ تي فرض آهي. انهي 

عقيدي کي اهي عدل يا انئصاف جو عقيدو چون ٿا.“ 

انهن جو اهو ب عقيدو آهي ت انساني عملن جي باري ۾ ڪو ب 

دائمي قانون موجود ڪوٽہ آهي. انساتن جي ڪردار کي جيڪي خدائي 
احڪام ضابطي پر رکن ٿا اهي ارتقا ۾ ترقي جو نتيجو آهن. الله تماليٰ 
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هڪڙي تانون جي ذريمعي امرونهي جو حڪم ڏئو آهي جيڪو آهستي 
آهسٽي وجود ۾ آيو. ساڳي وقت اهي اهو ب چون ٿا تہ جيڪو ماڻهو نيڪ 
عمل ڪري ٿو اهو ثواب جو حقدار آهي. ۾ جيڪو ماڻهو بڇڙايون ڪري 
ٿو اهو سزا جو حقدار آهي, ان دعوا لاءِ اهي چون ٿا تہ اهو منطق سان 
ٺهڪندڙ آهي. معٿزل۔ وارا اهو پڻ چون ٿا ت هر علم عقل ذريعي حاصول 
ٿيندو آهي, ۽ لازمي طور عقل ذريعي حاصل ڪرڻ گھرجي. اهي دعوا 
ڪن ٿا تہ چڱائي ۾ بُرائي جي سمجھه پڻ عقل جي دائري اندر موجود 
آهي, جيستائين عقل اسان کي نيڪي ۾ بدي جو فرق ن سيکكاري 
تيستائين غلط ۾ صحي جي ڄاڻ نڻي ٿي سگھي. ۽ شرعي احڪامن جي 
نافذ ٿيڻ کان ب اڳ عقل اسان تي فرض عاتد ٿو ڪري ت الله تماليٰي جي 
نعمتن جي شڪرتي اداٿي ڪريون.۔ آهي دعوا ڪن ٿا ت الله تماليٰ جي 
ڄاڻ اعرفان) بپ ب عقل جي دائري اندر آهي. ۽ ذات باري تماليٰ کان سواءِ 
شئي تبديل ٿيڻ جوڳي يا فنا ٿيڻي آهي. ”اهي اها ٻ دعوا ڪن ٿا تہ 
تادرمطلق پنهنجن پيغمبرن کي انهي مقصد سان موڪليو آهي ت اهي 
انسانئذات کي ان جا احڪام سمجھائين. کو امامت جي مسئلي ڻي 
انهن ۾ راءِ جو اختلاف آهي. ڪن جي دعوا آهي ت اها مقرري 
(متصوص) ذريمي هڪڙي امام کان ٻئي امام کي ملي. ٻيا انهيءَ راءِ جا 
آهن ت امام جي چونڊ ڪرڻ ماڻهن جو حق آهي.“ تنهتڪري ممتزلي 
سڌو سئئون صفاتيہ وارن جو ضد آهن, ڇو تہ صفاتي ۽ ٻيا سڀئي اهل 
ستت وارا اڻهي عقيدي جا آهن ت الله تعاليٰ جيڪو چاهي ٿو اهو ڪري 
ٿي ڇوتہ اهو پنهنجي خدائي جو مطلق حاڪم آهي. ۾ اهو پنهنجي 
مرضي مطابق حڪر ڏيندو آهي هزات ٬ِہ‏ ۾ انهن جي راءِ مطابق اهو عدل 
(انئصاف) آهي. معتزلي انهي عقيدي جا آهن ت جيڪا ڳالھ عقل ۾ 
حڪمت سان ٺهڪندڙ هجي ۾ انسانذات جي ڀلائي ۽ اصلاح لاءِ يا ان 
مطابق عملن جي ارتڪاب واري هجي فقط اهائي انصاف (عدل) آهي 
يي َ ۾ اهل المدل وارا چون ٿا ت الل تماليٰ امرونهي کي پنهنجي ڪلام 
ذريعي نافذد ڪيو آهي. اهل سنت (صفاتيا وارن جو عقيدو آهي يب 
شرعي مسئلن جو علم ٻڌڻ(سمع وخير) ذريعي معلوم ٿيندو آهي عقل 
ذريمي صرف دنياوي علم حاصل ٿيندو آهي, عقل اسان کي اهو نڻو 
ٻڌائي سگھي ت ت ڪهڙي ڳالھ سئي آهي. يا ڪهڙي ڳالھ خراب آهي. ڀا 
ڪهڙي ڳالھ واجپ آهي. ان جي برخلاف اهل العدل چون ٿا تہ سمورو 
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جيڪو اتل“ آيو آهي ۱ مان آهي اها برا ون ٿا ت امان ۾ 
ڇوٽڪارو سڀاڳ ۾ نڇاڳگ, تندرسخي ۽ بيماري, زندگي ۾ موٿ, ۾ الله 
تماليٰ جا ٻيا ڪم باڻي اخلاقي سٺائي ۾ خرابي, پاڪدامني ۽ عيب کي 
اهي انسان جي ذميواري سمجھن ٿا ۾ تقدير جي دائري کان خارچ قرار 
ڏين ٿا. اها ساڳي ئي سوچ آهي جنهن ڀِٽاندڙ ممتزلين جي سموري 
جماعت انهي اصطلاح کي استعمال ڪري ٿي.“ 

هيستائين ممتزلين جي خيالن کي اسان هڪڙي مڪتپ فڪر 
جي خيالن جي حيثيت ۾ مجموعي طور بيان ڪيو آهي پر ان مڪتب 
فڪر جي ڪجھ مشهور عالمن ڪجھ انفرادي راين جو ب اظهار ڪيو 
آهي. جيڪي رايا توڙي جو انهن جي خاص خاص شاگردن جي حلقي 
کان ٻاهر قبول ڪون ڪيا ويا تڎهن ب ڌيان ڏيڂ جا گهرجائو آهن. مثال 
طور ابو هذيل همداني جو عقيدو هيو تہ خدا علہ جي بدولت عالم آهي 
پران جو علم پنهنجو ذاتي آهي, قدرت جي بدولت قادر آهي پر ان جي 
قدرت ذاتي آهي, زندگي جي بدولت زندھ آهي پران جي زندگي ان جي 
ذات آهي. شهرستاني چوي ٿو ت ابو هذيل اهو خيال بظاهر فلاسافرن کان 
ورتو آهي پر اصل ۾ مدثي مڪتب فڪر مان نڪتل آهي. اٻوهذيل اها 
ٻ دعوا ڪندو هيو ت آزاد ارادو يا اختيار جنهن کي اهو ”سلامت“ چوندو 
هي هڪڙو اتفاق (060100111ع4) آهي, ترقي جي ڪمال ۽ اسختحڪام لاءِ 
هڪڙو اضافو. ابراهيم بن سيار النتظاص جنهن فلسقي جي ڪتابن جو 
ڳوڙهائي سان ن مطالعو ڪيو اها راءِ ظاهر ڪئي ت الهامي ڪشف کان 
سواءِ ٻ انسان مور ۾ فڪر جي مدد سان خالق کي سڃاڻي سگھي ٿو ۾ 
سئي (ئيڪ) ۽ خراب (بد) ۾ تميز ڪري سگھي ٿو ته ۾ ۾ ۾ ئيڪوڪار 
ماڻهوءَ ۾ گشاھ ڪرڻ جي سگھ هوندي ئي ڪوڻ. آهي. معمر بن عباد 
السلمي افلاطون جي نظرٿي امثال (اصلي نقش) کي هٿي وٺرائي. ان جو 
خيال هيو ت اتفاق (عوارض) جن شين سان واسطو رکندا آهن انهن جي 
مختلف جنئس ۾ داثئمي موجود هوندا آهن, ۽ هر تخيل(اتفاق) ' ڪنهن 
جوهر ر موجود هوندو آهي., پر ان جي وجود جو دارومدار انهي ڳالھ تي 
هوندو آهي ت انساني ذهن ۾ ان جو خيال هجي. معمر ۽ ان جي ساٿين 
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کي انهي عقيدي ڪري آدرشي (اصحاب المعائي) سڏيو ويندو ھيو 
ابوعلي محمد بن عبدالوهاب جيڪو ابوعلي الجباتي ج جي نالي سان 
مشهور آهي. جو عقيدو ھيو تہ ت عمل جو تملق انسان سان اٿين آهي ت 
انسان ان جو اصل مراتڪب ۾ پهل ڪندڙ هوندو آهي, تنهن ڪري اهو 
اخلاقي سٺائي َ‫ بُراٿي, اطاعت د تافرماني کي انسان جو هڪڙو 
خصوصي حق سمجھي ٿي ۽ خيال جي آزادي کي (جنهن کي اهو 
استقامت چوي ٿو) عمل جي لاءِ اولين شرط تصور ڪري ٿو ۾ ان کي 
هڪڙي اهڙي قوت چوي ٿو جيڪا عضون جي صحتمندي ۽ جسمائي 
تندرسخي لاءِ اضافي عنصر آهي. امام الحرمين ابوالممالي الجويتي 
(وفات 1085)جيڪو توڙي جو پاڻ کي معحزلي ڪون سڌائيندو هيو 
بلڪ ممتزلين جي مخالف عقيدن وارا ان کي پنهنجي جماعت ۾ ڳڻائين 

ٿا ان جو چوڻ هيو ت انسان جي قابليت ۽ خيال جي آزادي کان اٽڪار 
ڪرڻ اهڙي ڳالھ آهي جنهن کي عقل ۽ شمور تسليمہ ڪود ٿا ڪن, 
ڪنهن پ اٿر کان سواءِ قابليت جو اقرار ڪرڻ قابليت کان مڪمل طور 
انڪار ڪرڻ جي برابر آهي, ۽ اٿئين چوڻ ت ڪو ناقابل فهم اثر انسائي 
عمل جي لاءِ محرڪ طور سبپ ٿيندو آهي. اهو انسان تي ڪنهن خاص 
اثرٿين جي سوچ کان اٽڪار ڪرڻ جي برابر آهي, ڇٍوتہ شرط ۽ حالخون 
انهن ماڻهن ج جي اصول مطابق جيڪي انهن ج جي دعوا ڪن ٿا موجود ۽ 
غير موجود نکا چڪي سگھجن پر پنهنجي اصل جي حوالي سان تڅريح 
جا محتاج هوندا آهن, انهي ڪري ڪنهن انسان جو عمل (هڪڙي 
موجود حالت جي حيثيت حيثيت طور) دراصل .ان جي پنهنجي قتابليت جو 
نتيجو هوندو آهي - توڙي جو اهو صحي آهي ت ان جي قابليت ان عمل 
جي مبدا ۽ خالق ڪود هوندي آهي ڇر ڇوڻ ٹڂليق جي معنيٰ اها آهي ث 
قدرتِ مطلقہ جي ذريعي ڪنهن شئي جو وجود ۾ اچڻ جيڪا اڳ ۾ 
موجود ڪون هئي. عمل جي وجود جو دارومدار انسان ۾ موجود قابليت 
مٿان آهي. جيڪا(قابليت) خود پنهنجي وجود لاءِ ڪنهن ٻئي سبب تي 
انحصار ڪندي آهي. انهي سيب سان ان جو اٿين تملق هوندو آهي 
جيئن انساني عمل جو تعلق انسائي قابليت سان هوندو آهي. ۽ اٿين 
هڪڙي سبب جو دارومدار ٻئي سبب تي هوندو آهي, تان ‏ اهو سلسلو 
مسيب الاسياپ, يعني سببن ۽ انهن جي عمليت جي خالق, ذات الاهي 
قائمر بذات تي وڃي ختم ٿيندو آهي. شهرستائي وڌيڪ چوي ٿو 
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”ابوالممالي جويني اهو نظريو موحدن (15)06ع111) جي مڪتپ مان 
حاصل ڪيو پر ان انهي کي ڪلام جو لبادو پارائي پيش ڪيو.“' 
فلسفاڻن خيالن جو اهو عامم خاڪو آهي. جن مسكلن انمان جي ڏهن کي 
هر دور ۽ هر خطي شش وپئج ۾ مبتلا ڪري ڇڏيو آهي ۽ ٻنهي. مشرق 
۽ مغرب ۾ وقت ب وقت رتو ڇاڻ وارن هنگامن ۽ خائداني لڙاين کي برپا 
ڪيو آهي_ 

هي انهي ڪي قدرتي ن طور آهي پاڻ کي اصحاب العدل پالتوحيد 
”اصاف وارا ۽ الله تعاليٰ جي هيڪڙائي جا مڃيندڙ“ سڌائيندا هيا ۾ 
پنهنجن مخالفن کي مشبه تشبيهون ڏيندڙ يمني ال تماليٰ کي انسانن 
سان تشبيهون ڏيندڙ جو لقب ڏيئدا هيا. انهن جو دليل هي هيو: 
جيڪڏهن گناھ الله تماليٰ طرفان نازل ٿيو يا تخليق ٿيو هيو ۽ انسان جو 
انهيءَ ۾ مبثتلا ٿيڻ ان جو مقدر هي وت پوءِ ان جي نٿيجي ر انسان تي 
ڪنهن ب سزا جو مڙهڻ خالق کي هڪڙو غيرمتنصف سمجھڻ جي 
مترادف ٿيندو _ جيڪو ڪُر آهي. تنھن ڪري عقل ۾ وحي الاهي 
اسان کي سيگارين ٿا پارسائي ۾ اه نه جي يه ۾ ٿي(غيرا ۾ ح 
پورو اختيار آهي ڇوت ان کي اهو ٻڌايو ويو آهي تن ت ڪهڙي ڳالھ سئي 
نكمم آهي چڱائي ۽ خرابي جو دارومدار انصاف 
آهي عقل ۽ عدل انساني عملن جا رهتما اصول آهن ۽ انساني ُڏي جي 
راحت کي وڏي پيماني تي ترڻي وٺرائڻ ۽ عام ڀلائي لاءِ صحي ۽ غلط جا 
مك پيمانا آهن. ڇا الله تعاليٰ خود اهو ڪون فرمايو آهي ت انسانذات 
کي سندن ڀلاٿي لاءِ ٻئي رستا ڏيکاريا ويا آهن؟ ڇا الله تماليٰ خود انسانن 
کي حڪر ڪوز ڪيو آهي ت اهي پنهنجي عقل کان ڪم وٺن؟ جيئن 
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جويني جي خيالن جي ابن رشد جي خيالن سان پيٽ ڪريو. لڳي ثوتہ شهرستاني 
فاطمي امامن جي خيالن کان ڀلي پڀت واقف هي.و.(شهرستانئي حصو پهريون). 
شهرستاني جهڙي قدامت پرست شخص کي آابوالمعالي جا خيال پسند نٿي اچي 


اسلام جي تاريځڂ ‏ ”ننب_ڑخ 68685 

ت اهي عقليت پسند ۾ افاديت پسئد هيا تنهن ڪري انهن اخلاتي قانون 
جا بئياد عقل ۽ آياتِ الاهي جي باهمي مطابقت تي رکيا. انهن آقا صلي 
ل تمالٰ علي ول وسلم ۾ نهن جي پهرين اولاجي ڀيرري ڪئي انهن 
هر اهڙي قانون کي جيڪو انسانن جي ٻاهمي تملقاتن کي ضابطي ۾ 
رکي ٿو ترتي ۾ نشونما جي مسلسل عمل جو نتيجو چئي ارتقا جي 
مسكلي جي حمايت ڪئي. انسان جو هڪڙي ڊگھي زماني کان هن ڌرڻتي 
تي موجود هجڻ جي باري ۾' اهي پنهنجن خيالن ۾ جديد دنيا جي طيعي 
فلاسافرن جي مقابلي ۾ هڪڙو مٿڀراٿپ وارو مقام رکن ٿا. 

ممتزلي مذهب تيزي سان سلطنت جي هر علائقي ۾ صاحبٍِ 
فڪر ۽ مهذب طبقن منجھ پکڙجي ويو ۽ اسپين ۾ داخل ٿيڻ سان 
اندلسي درسگاهن ۽ تعليمي ادارن تي غلبو حاصل ڪياٿين. منصور ۾ 
ان جي پهرين جائشينن عقليت پسئدي جي حوصد افزائي ڪٿي پر 
معتزلي عقيدي جو کلمر گلا اعلان ڪونہ ڪي مامون جيڪو ايشائي 
حڪمرائن منجھان ”اعظم“ جي لقب جو وڌيڪ حقدار آهي. ان معتزلي 
مڪتپ فڪر سان پنهنجي وابستگي جو اعتراف ڪيو, ان ۽ ان جي ڀاء 
معخعصم ۽ ڀاٿتي واڻق, سموري مسلمر دنيا ۾ عقليت پسندي جي جذبي 
کي مجرائڻ لاءِ ڪوشش ورتي. انهن جي سرپرسخي ۾ عقليت پسندي 
اهڙو غلبو حاصل ڪيو جيڪو شايد جديد زمائي ۾ يورپي ملڪن ۾ ب 
ان کي حاصل ڪودہ آهي. عقليت پسند عالم مسجدن ۾ خطبا ڏيندا هيا 
۾ مدرسن ۾ تعليم ڏيندا هيا, امت جي نوڃوانن جي سيرت ڃي 
تشڪيل انهن جي هٿن ۾ هئي, آهي خليفن جا خاص صلاحڪار هيا ۽ 
انهي ڳالھ کان انڪار ڪري ڪون سگھبو ت انهن پنهنجي اثررسوڂ 
کي ڏاهپ سان استعمال ڪيو. انهن پروفيسرن, ميلغن, ساٿدسدانن, 
طبحبن, وزيرن يا علاثقائي گورنرن طور مسلمان امت جي ترقي ۽ سڌاري 
پرهٿ ونڊاي.و. جڎهن معتزل جو شان وشوڪت ايشيا ۾ پڄاڻي تي پهچي 
ويو ھيو تہ مغربي آفريڪا ۾ بنوادريس جي عروج ۽ فاطمي اختيار جي 
قائم ٿيڂ ڪري معتزلي عقيدن کي وري نکين حياتي ملي وٿي. 


انهن اهو خيال هڪڙي حديث مان ورتو آهي جيڪا بجارالانوار ۾ بابِ 
تخليق(بابِ تڪوين) ۾ حضرت علي علب۔ السلام جي روايت سان آيل آهي. 


اسلام جي تار ي جع 
هاڻي فطري طور ذهن ۾ اهو سوال ٿو پيدا ٿئي تہ جڎڏهن رسول 
الله صلي الله تماليٰ عليہ ود وسلم ۾ سندن خائدان جي اڪايرن 
قضا وقدر جي مسئلي کي قبول ڪون ڪيو ۾ عقل کي انڌي تقليد جو 
غلام بنائڻ کي پسند ڪونہ ڪياٿون ت ان جي باوجود اهي عقيدا 
آخرڪار مسلم دنيا جي نڪر حَ ۾ عمل تي ڪيئن مسلط ٿي ويا؟ انهيءَ 
سوال جو جواب ڏيڻ کان اڳم اچوت اسان ن مسلمانن جي سمجھ ۾ ڏاهپ 
(فهم و فراست) جي هڪڙي ٻئي پهلوءِ جيٰ ترقي جو سراغ لڳايون. 
معتزلي مذهب کي بظاهر وڏي حد تائين معقول طور تي وچين دور (تروڻِ 
وسطيلٰ) جي يورپي ”اسڪولي فلسفي“ (111111050][1 501:015)10) سان 
ڀيٽيو ويو آهي. اسڪوليت جي باري ۾رچيو وڃي ٿّوت اها هڪڙي ذڏهني 
تحريڪ هئي جنهن جو مقصد عيسائين جي "ايماني مسئلن جو جواز 
عقل جي مدد سان پيش ڪرڻ هي.و “معتزلي مذهب ب عقل ۾ مثبت مڅبت الهام 
جي وچب هڪڙي تعلق قائمر ڪرڻ لاءِ ڪوششون ورتيون. پر ان نقطي 
وڃي ٿي. عيسائي ڪليسا ۾ جيڪي ايماني مسئلا تشريح ۾ جواز جو 
محتاج هيا, انهن جو ڳاڻاٽو تمام گھعو هي.و وحدت ۾ تمثيليت جو 
عقيدو يعئي ٽن ”فطرتن“ جو هڪ ۾ گڏ هجڄڻ, جبلٽي گناه قربائي يا 
تياز وارين شين جو حضرت عيسي علڃ۔ السلام جي جسم جو حصوٿي 
اي لدا ني کا نڳج ساپ فڪري اداد کي صا 
اڀاريو لهذا انهيءَ کان اڳ جو سائنس ۾ ذڪري آزادي کي عيساثيت 
ڪيميائي مرڪب“ جي ضرورت هڪي. اسلامہ ۾ معاملو ٻي طرح هي 
الله تماليٰ جي وحدانيت کان سواءِ _ يعني ٿوحيد وارو عقيدو جيڪو دين 
اسلام جو اصل بنياد آهي _۔ اهڙو ڪوب مذهبي عقيدو ڪون هيو جنهن 
'تي ڪنهن ب نموٽي ۾ اصرار ڪيو ويو هجي جو عقل ان کي قبول ڪرڻ 
کان انڪار ڪري ها. ” آغاز ۽ واپسي“ وارو عقيدو _ يہمتي ميدا ۾ معاد, 
مطلب "خدا وٽان اچڻ ۾ خدا ڏانهن موٽي وڃڻ“ ‏ ۾ انساني اختيار جو 
نظريو ت انا (080) پنهنجي دنياوي جسم مان جدا ٿ ٿيځ کان پن نڪمل 
اها خودشنا هستي جي حيشيت ۾ قائر رمندي اهڙو گمان ۽ آهي جنهن 
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کي ڏاهن ۽ اٻوجھن ٻنهي مڃيو آهي. ڪجھ ماڻهن آتنده زندگي کان 
انڪار ڪيو آهي پر اڪثريت انهيءَ تي اعتبار ڪيو آهي. اها ٻي ڳالھ 
آهي ت انهي زندگي جي نوعيت بابت انهن جا خيال مختلف آهن. اهڙي 
طرح جيستائين ت انساني اخلاقي ذميواري جو مماملو آ هي ت انهيءَ ۾ راءِ 
جو گھڻو اختلاف آهي ت انسان انهي ذميواري کي ڪهڙي طريقي ساب 
نڀائين, پر انهيءَ سوال تي سڀ متفق آهن ت انسان پنهنجي اختيار جي 
صحيح يا غلط استعمال جو ڀاڻ جوابدار آهي. انهن ٻنهي سوالن ٿي 
معلم الاسلام صلي اله تعاليٰ علي ول وسل جاارشادباءِ جي آزادي جي 
گھڻي گنجائش مهيا ڪن ٿا. جيستائين اصلي نظرٿي کي قائہ رکڻ ۽ 
مڃڻ جو مماملو هيو تہ ان ن حد اندر دين اسلام گھڻي کليل ۽ نهايت 
عقليت پسندي وارن خيالن جي اجازت ڏئي. اهوٿي سبب هھيو تہ اسلامم 
ڪنهن اهڙي عبوري مرحلي مان گذرڻ کان سوا جنهن جي ضرورت 
عيسائيت کي پيش آئي, هڪدم قبوليت واري دور منجمان نڪري عمل 
واري دور ى ۽ عقيدي واري دور مان نڪري عقل واري دور ۾ داخل ٿي.و 

انهيءَ پر ڪو شڪ ڪوز آهي ت پيغمبر صلي ال تماليٰ علي 
واد وسل جي زماني ۾ ۽ ان سان گڏوگڏ خلفاء راشدين جي زمائي ۾ 
قدرتي طور ٿي. ب بلڪ واجبي طور تي ٻئا روڪ ٽوڪ جي پ پڇا ڳاڇا جي 
همٿ افزائي ڪون ڪئي وئي. پرائين بپ ڪڏهن ڪود ٿيو تہ ارياب 
اتتدار جي خوف ڪري سوال ڪرڻ يا شڪ ڏيکارڻ کان زبان بندي 
ڪئي وٿي هجي, جيڪڏهن ڪو مدرس ڪنهن سوال جو جواب ڏيڻ 
کان معذور هوندو هي وتہ ڪمال انڪساري سان ”والله اعلہم بالصواب“ 
چكي پنهنجي لاچاري جو اترار ڪندو هيو. تنهن ڪري معتزلي مذهب 
انساني ڏاهپ جي ترقي ۾ هڪڙي امتيازي جاءِ والاري ٿو اهو يورپي 
اسڪوليت سان هڪجھڙائتي رکي ٿو پر حقيقت ۾ اهو پنهنجي 
خاصيت ۾ موجودھ دور جي عقليت سان ويجھو لاڳاپو رکي ٿو 
اسڪوليت ڪلليسا جي پاڇي هيٺ ڪم ڪي.و ممتزلي مذهب 
(اععزال) دين اسلام جي اڳواڻن سان لاڳاپجي ڪمر ڪي.و اسلام جي 
مدرسيت بمد ۾ ظاهر ڻي. 

طبعي علمن جي آبياري مسلمانن جي ذهانت کي هڪڙو نئون 
رځ ڏئي مفڪرن جي هڪڙي وڏي جماعت پيدا ٿي جن کي ”حڪيم“ 
جو لقب ڏتو ويو(لفظ حڪيہ معثيٰ سائنسدان نيا فلاسافر) جن جي سوچ 
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ويچار جو طريقو جديد ساٿنس سان هم آهتگي ۾ آهي. انهن مان اڪثشر 
گھڻڻو ڪري ممتزلي هيا پر ڪجھ ماڻهن جا خيال ارسطو ۾ اسڪٽدريہ 
جي جديد افلاطونيت (1800100 1 1160) سان رنڱيل هيا. ”توڙي جو 
تمصب ۽ جھالت انهن کي ڪافر, ملحد ۽ زنديق جي ذلت آميز لقبن 
سان مهڅي آب ڪي.ق ليڪن تاريڂي حقيقت پسندي کي لازمي طور 
مڃڻو پوي ٿوتہ انهن ماڻهن پاڻ کي ڪڏهن ب اسلام کان ن خارج ڪوڻه 
ڪيو ت وري انهن ڪڏهن ڪو اهڙو نظريو پيش ڪيو جنهن جي لاءِ 
انهن کي اسلامہ جي بائي يا سندن ابٽٿدائي اولاد جي قولن مان ثبوت نہ 
ملندوهجي. 

ارتقا ۾ درجيوار ترقي جي جنهن نظرئي سان اهي فلاسافر گهڻي 
سڂتي سان چهٽيل رهيا, ان نظرثي کي ائهن جي هڪڙي نالي واري 
نماٿندي, الهزن گھڻي وضاحت سان بيان ڪيو آ هي انهيء موضوع تي 
قلسفاڻن خيالن کي مختصر طور هيخن بين ڪري سگمجي ٿو 
موجودات جي دنيا ۾راصڀِ ڀِ کانِ هيٺ معدنيات (جمادات) آهي. پوءِ 
نثباثتات, ۱ ن کان پوءِ حيوانات ۾ آخر ۾ سڀني کان مٿي اٽسان جسمائي 
لحاظ کان اٽسا ن مادي دئيا جو باشندو آهي, پر پنهنجي روح جي ڪري 
اهو روحاني پا غير مادي دنيا سان تعلق رکي ٿو. انسان کا ن مٿي صرف 
خالص روحاني هسٽيون _ ملائڪ ٰ _ آهن. انهن جي مٿان صرف خدا 
آهي , اين درجي بدرجي واري ترقي ذريمي هيٺاهين وارو (اسفل) اعليٰ 
سان رابطي ۾ آيل آهي. پر انسائي روح مادي جسم جي ٻنڌڻن مان 
نڪرڻڂ ڻ لاءِ مسلسل جدوجمد ڪندو آهي ۽۾ آزاد ٿيڻ سان اهو ٻيهر مٹي 
خدا ڏانهن پرواز ڪري ويندو آهي., جنهن کان اول ۽ اهو آيو هي.. انهن 
خيالن بمد ۾ مولاتا جل ادين روسي جي مندوي ۾ جاءِ وادي جنهن جي 
مذهبي پڂتگي تي آڱر نٿي کڻي سگھجي. اهي بيت هي آهن: 

از جمادي مردہ ونامي شدم 
وز نما ُردمر بحيوان سرزدم 


أ ڪتاب ”گوهر مراد“ جو ليکڪ, جنهن جي باري ۾ مان بمد ۾ تفصيل سان ذڪر 
ڪندس, وضاحت ڪري ٿو ت جن کي الاهيات (ديني علم) جي زبان ۾ ملاڪ چيو 
وڃي ٿو اهي حڪمت جي زبان ۾ قدرت جا لشڪر آهن. 
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فردمر از حيوائي و آدمر شدم 
پس ڇ ترسم ك زشُردن ڪمر شومر 
ديگر بميرم از بشر 
تا بر آرم از ملائڪ بال و پر 
بار ديگر از ملڪ پران شوم 
آثڄ ائدر وهم نايد ان شومر 
پس عدم گردم عدم چون ارغنون 
گويدہِ ڪ اتا ال راجعون 
الڪندي نارابي, ابن سيئا, اٻن باجہ ابن طفيل, ۽ ابن رشد 
عظيم فلاسافر هيا.' 
الڪنديُ (ابويوسف يمقوب بن اسحاق)(813ع کان 842ع) 
جنهن کي حڪيم الحڪماء جو لقب ڏنو وي اهو ڪئده جي مشهور 
خائدان مان ھيو ۽ ان جي ابن ڏاڏن مان ڪيترا عريستان جا يادشاھ ٿي 
گذريا هيا. ان جو پيء اسحاق بن صباح, عباسي خليفن المهدي الهادي 
۾ هارون جي دور ۾ ڪوثي جو گورنر هيو. الڪندي بصري ۽ بغفداد مان 
تمليم حااصل ڪئكي ۽ پنهنجي علمي ڄاڻ ڻ ۾ دهادت جي ڪري خليني 
مامون ۽ خليفي معتصم جي دور ۾ مشهوري ماڻيائين. ان فلسفي, 
رياضي, علم فلڪيات (هيئت), طب, سياست, موسيقي وغيره ٿي 
ڪتاپ لکيا. يونائي, فارسي ۽ هئدوستاني ٻولين جي ڄاڻوگر هجڻ 


أ شهرستاني ڪيترن ٻين فلاسافرن جا ب نالا ڳڅاڻي ٿو. مثال طور: يحيٰ تحوي, 
اپوالفرج مفسر, ابوسليمان السچڙي ابويڪر ثابت بن قره, ابوسليمان محمد مقدسي, 
ابوتمام يوسف ٻن محمد نيشاپوري ابوزيد احمد بن سهل البلخي, ابومحارب الحسن 
بن سهل بن محارب القمي, احمد بن طيب السرخسي, طلہ ٻن محمد الئفسي, 
ابوحامد احمد بن محمد السفزاري عيسيٰ بن علي الوزير, ابوعلي احمد بن مسڪوي, 
ابوزڪريا يحيٰ بن عدي الزميري (شايد ساڳيو ابوزڪريا يحيٰ بن عدي 'تڪرتي 
آهي. ارذو مترجم), ابوالحسن عامري. اهو ڪنهن هڪڙي ب اندلسي(اسپيني) 
فلاسافر جو ٽالو ٽٿو ڳڻائي. 


ُ‫ ڏسو ضميمو نمبر 3. (ئوٽ: ليکڪ حاَ شكي ۾ ضميمي جو اشارو ڏنو آهي پر 
ضميمي ۾ مواد شامل ڪون آهي. سنڌيڪان ‏ 
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ڪري اهو انهن جي علمن ۽ فلسفي کان گهڻو واقف هيو مامون رشيد ان 
کي ارسطو ۽ ٻين يوٽاني ليکڪن جي لکڱين کي عربي ۾ ترجمو ڪرڻ 
لاءِ مقرر ڪيوو متڪ ( 1111 ۱) جي قول مطابق ڪاردان(8781۱)) ان کي 
پهرين صف جي انهن وڏي ذهانت وارن ٻارهن ماڻهن ۾ شمار ڪري ٿو 
جيڪي سورهين عيسوي صدي تاٿين دنيا جي افق تي اڀريل ڇم 
جيڪو ماوراءِ التهر(ٿرانسوخيانا! ۾ پنهنجي جتم ڀومي فاراب جي 
نسبت سان اٿين سڎيو وڃي ٿو هڪڙو مشهور طلبيب ۾ طبعيات جو 
ماهر, رياضيدان ۽ فلاسافر هي.' اُن کي ارسطو جي شاهڪارن تي 
تبصرو ڪندڙن مان نهايت گهڻو ڏاهو ۽ ڏهين سمجھيو وڃي ٿو. ان کي 
حلب (المپو 16000څيا جي حڪمران سيف الدول علي بن همدان جي 
سرپرسٽي حاصل هئي, ان 339 هجري جي رجب مهيئي (ڊسمير 950ع) 
م ۾ دمشق و وفات ڪئي گهڻين تصتيفن واري انهيءَ دور ۾ عربي ذهن جي 
لاڙن کي اهو ڏيکارڻ لاءِ هتي سندس ڪيترن ڪتابن مان ڪن ٿورن جو 
ذڪر ڪرڻ مناسپ ٿيندو اهو پنهنجي احصاالعلوہ نالي سائتسي 
انسائڪلوپيڊيا ۾ سڀٽي علمن جو عام جائزو پيش ڪري ٿو. انهي 
ڪتاب جي هڪڙي لاطيني خلاصي (ترجمي) مان معلوم ٿو ٿئي ت ان 
جو داثئرو ڪيترو وسيع آهي, سائئسي علم ج جي مختلف شاخن سان 
واسطو رکندڙ اهو ڪتاپ پئجن حصن ۾ ورهايل آهي مثلاً ٻولي, منطق. 
رياضي,. طيعي سائنس, ۾ ۾ سڀاسي 7 ۽ سماجي اقحعصاديات. نارابي جو 
هڪڙو ٻيو شاندار ڪارنامو ارسطو جي ڪتاب اورگنن (89:01۱:) ٿي 
ڪيل تبصرو هھيو جنهن مان روجربيڪن (84605 0 80! ۽ البرٽس 
ميگٽس (11881115 5ن10601ه) وڏي پيمائي تي فائدو حاصل ڪيو. ان 
جو رسالو ”الجمع ٻين راس الحڪيمين افلاطون الا الاهي و ارسطو 
طاليس“| (47151006 308 ؛ 091900 01 ٣110110905‏ 016 00606 آ1), 
ٻيو ڪتاب ٣لياست‏ المدتي“ جيڪو هڪڙي وڏي مواد واري ۽ ڄامم 
ڪتاب ”مبادي الموجودات“ جو هڪڙو حصو آهي, اهي سڀِ ڪتاب ان 
جي ذهائنت جي گھڻين خوبين جا شاهد آهن. فلسفي ۾ طب کان علاوه 


اڄ 
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فارابي موسيقي جي ب اٻياري ڪئي ۽ ان کي هڪڙي علمي سطح تاٿين 
کڻي ويو. ان موسيقي جي نظرين ۽ فن سان گڏوگڎ موسيقي جي اوزا٫رن‏ 
ٺاهڻ بابت ڪيترائي رسال لکيا. هڪڙي رسالي پران قديم زماني جي 
ماڻهن منجھ مرو ۾ پنهنجي زمائي ۾ راٿج موسيقي جي نمونن کي 
قلمبند ڪي ابوالقاسمم ڪندر س ڪي جيڪو پاڻ ب ڪو معمولي ڏاهو 
ڪون ھيو فارابي کي ابن سينا جو همسر چوي ٿو ُ 

ابن سينا جي باري ۾ مون اڳيئي ٻڌايو آهي ت اهو هڪڙو طبيب 
هيو هڪڙي فلاسافر جي حيثيت ۾ ان جو مرتبو ڪنهن ٻ نموني ۾ 
ارسطو کان گھٽ ڪو آهي. اهو بنا شڪ جي پنهنجي زماني جو 
ڪامل اوستاد هيي ۽ ان جي خلاف خودغرض ماڻهن ۾ تعصبين طرفان 
مڂالفت ڪرڻ جي باوجود اهو پاڻ کان پوءِ ايندڙ زمانن جي سوچن تي 
پنهنجي ڪردار جي اڻمٽ ڇاپ ڇڏي ويو ا| ن جا ڪيترائي گھڻا ۾ وڏا 
ڪتاب ان جي ذهن جي غيرمعمولي سرگرمي جو ثبوت آهن .“ان ارسطو 
جي فلسفي کي جامع نموني ۾ مرتپ ڪيو ۽ ارسطو جي نا مڪمل 
قلسفي ۾ جيڪو ”خدا ۾ انسان جي وچ خلا“ هيو ان کي سائنسي 
طريقن سان سمجھائيندي فلڪي دائري جي معملومات واري تظرٿي سان 
کولي بيان ڪياٿين. عربي فلاسافرن جو عظيم مقصد اهو ھيو ت دئيا کي 
وحدتِ ڪائنات جو هڪڙو اهڙو نظريو ڏين جيڪو ن صرف ذهن جي 
پر مذهبي شعمور جي بہ ب 'تسڪين ڪري سگھي. انهيءَ ڪريٰ انهن 
سائنس جي اخلاقي ۽ روحاني پهلوٽن کي ان جي فلسفاڻي پهلو سان هم 
آهنگ ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. ٻن ذهانخن (عقلن) جو نظريو ان 
ڪوشش جو نتيجو هيو _ هڪڙو برباد عقل (عقل مفعل) يا عام عقل 
(نفس مچرده) جيڪو مادي صورتن سان ن لاڳاپيل آهي ۾ انهيءَ ڪري 


ابوالتاسم ڪندرسڪي هڪڙو مشهور شاعر ۾ ارڙهين صدي ۾ فارس(ايران) جو 
سو عيون المسائل اديترسي 1016161101 جو ڇاپو), جنهن ۾ اهو استڂراجي دليل 
سان ثابت ڪري ٿو ت تڂلبيقا تڪوين) هڪڙي عقل ڪل هستي جو ڪم آهي ۽ 
هن ڪائنات ۾ ڪاب شي اتفاقي(حادڻاڻي) يا بي مقصد ڪون آهي. 


" فلسفي ۽ سائدس تي ان جا لکيل ٻ عظيہ ڪتاب ”شفا“ ۽ ”نجات“ اڃا تائين 
صحيح سالم موجود آهن. 
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تبديل ٿيندڙ ۾ فنا ٿندڙ آهي ٻيو تيز عقل (عقل فعال) جيڪو تبديل ن 
ٿيڻ جھڙين شين سان تعلق رکي ٿو انهيءَ ڪري خود ب تبديل تہ ٿيندڙ 
آهي. قلب ۾ روح جي صبر واري رياضت سان اتسان پاڻ اعليٰ عقل جو 
وصل حاصل ڪري سگھي ٿو پر گھربل رياضت ن صرف ڏهني پر 
گھڻي اخلاقي ۽ روحائي ٻ هجي. ابن سڀئا انهن خيالن جي وڏي پيمائي 
تي نمائندگي ڪئي. اهو پنهنجي وقت جي فلسفاڻن ولولن جو سچو ۽ 
گھڻو مخلص ترجمان هي ”اخلاقي سنجيدگي جي معاملي ۾ رابن سڀئا 
جي تمليمات کان وڌيڪ اثرائتي لکت مشڪُل سان ملي سگھندي “ان 
جي موضوعن جي ڳوڙهي منطق تي ان جي تصتيفات جي امتيازي 
وصف آهي. ان جي ڪوشش جو مك مقصد ان نظرئي کي ثابت ڪرڻ 
هيو تہ انساني روح ۽ سببِ اول مطلق جي وچ هڪڙو گُھَرو لاڳاپو آهي 
اهڙو نظريو جيڪو مولاتا جلال الدين رومي جي هر شعر ۾ ملي ٿو 

جي خيالن جو مختصر ليڪن جامع خاڪو پيش ڪري ٿو سائنس, 
بيان ڪرڻ کان پوءِ شهرستائي ٻڌائي ٿو ت هن ڏاهي پنهنجي 
مابمدالطبمياتي نظام کي ڏهن مقالن ۾ تفصيل سان پش سيو آهي 
پهرين پنجن مقالن ۾ اهو علم جي اصل ماخذ, تجربي, داخلي عمل 
خروج جي عمل, مادي ۽ قوتم سبپ (علت) اثر (معلول) جو تعلق, 
ابتداثئي ۾ حادثاتي, ڪليات ۾ جزوياتٹ جي باري ۾ خيالن جو اظهار 
ڪري ٿو ڇهين ۽ ستين مقالي ۽ اهو هي ثابٿ ڪري ٿوت ابتدائي سبب 
(سيب اول) يعتي اها هستي جنهن جو وجود ان جي ڏات جي ڪري 
ضروري(واجب) آهي _ اڪيلو ۽ مطلق آهي. اٺين ۽ ناٿين مقالي ۾ اهو 
ڪائتات جي وحدت جيڪا سڀ کان پهريائين خلقي وئي, .ضنڈ 
انسائي روحن جو سببِ اول ۾ عقل فعال سان تعلق, جڏهن ت آخري 
مقالي ۾ اهومرڻ ڻ کان پوءِ واري زندگي يمني واپسي (مماد) جي نظرثي جي 
باري ۾ بحث ڪري ٿو اهو ائسائي روح جي انفرادي داكميت جو اعلان 
ڪري ٿو ۽ واضح ڪري ٿو ت اهو مادي جسم کان الڳ ٿيڻ کان پوءِ ب 
پنهنجي انفراديت کي قائہ رکي ٿو پر مرڻ کان پوءِ واري حياتي ۾ 
جيڪي سُک ۽ تڪليف هوندا ,هي مڪمل طور روحائي هوندا ۽ ان جو 
دارومدار ان تي هوندو ت اتسان ڪمال حاصل ڪرڻ لاءِ دماغي. اخلاقي 
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۾ روحاني قوتن کي صحيح یا غلط استعمال ڪيو آهي. آخري موضوع ۾ 

اُهو انهي ڳالھ تي بحث ڪري ٿو تہ انسانذات کي رهنمائي لاءِ نبي 

َ جي ضرورت هوندي آهي. ئبي سڳورو انسائن کي الاهي قانون 
سمجھائيندو آهي. اهو اهڙن ن مغالن ۾ قصن جي مدد سان چيڪي عام 
ماڻهن کي سمجھ ۾ اچي سگھندا آهن ۾ جيڪي انهن جي دل کي لڳندا 
آهن, خدا جي اخلاڻي احڪامن کي کولي بيان ڪندو آهي. نبي سڳورو 
ماڻهن کي سا نفرت ۽ بداخلاقين کان روڪي ٿو سماجي ۽ اخلاقي 
ترڻي جو بنياد قائر ڪري ٿو ۾ ڌرتي تي خدا جو سچو پچو پيغامبر 
هوندو آهي. 

ابويڪر محمد بن يحيٰ عرف ابن الصاٿغ, جيڪو عام طور تي 
ابن باجہ جي نالي سان مشهور آهي ۽ جنهن کي يورپي شارحن بگاڙي 
ايون پاچي (4«601806) ڪري ڇڏيو آهي, اهو اسپين جي عربن منجه 
نهايت وڏن ناليوارن فلاسافرن مان هڪ آهي. اهو نہ صرف منفرد 
طيعيدان, رب رياضيدان ۾ ماهر فلڪيات ھيو پر پهرين پائي جو موسيقار بہ 
هي.وو. اهو يارهين عيسوي صدي جي آڅر ڌاري سرقط (ساراگوسا 
8 ۾ ڄائي ۾ تذڪرن مان معلوم ٿئي ٿ ثوتہ 58ع ۾ اهو 
ا پيل (51«111[6) جو رهاڪو هي.و ان کان پوءِ اهو آفريڪا ڏانهن ويو 
جتي ان مرابطين (41:10181065) جي درٻار ۾ اعليٰ مقامر حاصل ڪي.. 
ان 8ع ۾ فاس (فيض 2'آ) ۾ وفاتٿ ڪکي. ان جا ڪيترا ڪتاب 
اسان تائين اصل حالت ۾ پهتا آهن ۽ انهن مان اسان کي معلومٿو ٿئي 
انهن ڏينهن ۾ مسلماتن جي ذهانت جو دائرو ڪيٿرو وسيع هي.و. 

ابن طفيل (ابويڪر محمد بن عبدالملڪ بڻ طفيل القيسي) 
ٻارهين عيسوي صدي جي شروع ۾ وادي آش نن (*5811) ۾رڄاتو. جيڪو 
غرناط جي علائقي ۾ ائدلسب۔ (41188111518) جو هڪڙو ننڍدڙو شهرهي.و 
اهو طبيب, رياضيدان, فلسفي, ۽ شاعر جي حيٍثيت ۾ مشهور ھيو ۾ 
الموحد (41:6011880) خانئدان جي سلطنت جي ‏ پهرين ٻٻن حڪمرائن 
جي درٻار ۾ وڏو مان (عهدو) مليل هيس. 1163ع کان 1184ع تائين ان 
کي الموحد (4170011840) خائدان جي ٻئي بادشاھ ابويمقوب يوسف جي 
دور ۾ وزير ۽ طبعيدان جا عهدا ملجل هيا. ابن طفيل 1185ع ۾ مراڪش 
۾ فوت ٿي.و اهو عرب فلسفي جي موروفڪر(استفراقي) ڪرڻ واري 
مڪتب سان واسطو رکندڙ هي.و. جنهن کي اشراقيہ سڎيندا هيا, اهو 
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فلسفو قديم افلاطونيت جي شاڂ ۾ ۾ پنهنجن رجحائن ۾ جديد تصوف 
سان ملندڙ جلندڙ هي.و پر ان جو غور و فڪر وارو اهو فلسفو وجداني 
بنياد تي ڪون آهي پر اهڙي سوچ ت تي ٻّل آهي جنهن ۾ وک ۽ عقمت 
گڏيل آهن. ”حي بن يقظان“ نالي پنهنجي هڪڙي مشهور ڪتاب ۾ ِا 
هڪڙي تصي جي صورت ۾ انساني عقل ۽ فهم جي درجي بدرجي ترقي 
کي بيان ڪيو آهي ۽ اهو سمجھائڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ت 
هڪڙي انسان ۾ ٻين جي تعليم و تربيت کان سواءِ ادراڪ جي قوت 
ڪيئن پيدا ٿي ويندي آهي.' 
ايويروز (5ع6011006٣ه)‏ يا ابن رشد, ابوالوليد محمد بن احمد, 

0 ھ(1126ع) ۾ قرطبہ ۾ پيدا ٿيي جٿي ان جي خاندان کي ڪيتري 
وقت کان وڏو مان مرتبو مليل هيو. المرابطين (4110131065) جي عهد 

۾ران جو ڏاڏو سموري اندلس جو قاضي القضا هي.و ابن رشد اصولي فقه 
جو وڏو عالم ھيو پر ان خصوصي طور پاڻ کي طب, رياضي ۽ فلسفي 
جي ڪمر ۾ مصروف ڪري ڇڏي.. ابن طفيل ان جي ابويمقوب يوسف 
سان واقفيت ڪرائي ۽ ان حڪمران ان جو وڏو آڌر ڀاءُ ڪيو. اسان کي 
معلوم آهي اهو 09ع کا ن 1170ع تائين اشبيا (511۱1[6) ۾ ۾ 
2ع ۾ قرطيہ ۾ قاضي جي عهدي تي اٿڑهيو جڏهن يمقوب المتصُور 
الموحدن (41100[]18465) جي تڂت تي ويڻو تہ ڪجه سالن تائين اين 
رشد کي اڻهي حڪومت طرفان گھڻي قدر ۽ منزلت حاصل رهي, پر ان 
کان پوءِ جڏهن بربرن جي تعصب جو رُڪيل لاوو ڦاٽي پيو ت فقيهن ۾ 
لن جو پهريون عتاب هن تي ڪڙڪيي ڇوت اهي ان جي فلسفاڻن 
ڪتابن ڪري هن کان ناراض هيا ۽ ان جي قابليت ۽ مان مرتبي ڪري 
ان سان ساڙ ڪندا هيا. عرب دنيا جيڪي فلاسافر پيدا ڪيا آهن انه: 
مان ابن رشد بنا ڪنهن شڪ شبهي جي وڏو عالم ۽ فلاسافر ھيو ۾ 
تڪ (1]11) چوي ٿو ”ارسطو جي ڪارنامن تي مشهور تبصري نگارن 
مان هڪ هيو.“ ابن رشد اها دعوا ڪئي تہ انسان جي وڌ کان وڌ اها 
ڪوشش هجڻ گھرجي ت اهو ڪماليت جي مئزل تي پهچي يعني ت 
ڪائنات جي عقل فعال ڪل جو وصال حاصل ڪرڻ اها ڪماليت 


أ ”حي بن يقظان“ ڪتاب جوانگريزي ۾ ترجمو ٿيو جيڪو گھڻو اڳ 1686 ع ۾ 
لئڊن ۾ ڇپيو 
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صرف مطالعي ۽ سوج ويچار ذريعي, ۾ اهڙين سمورين خواهشن کي 
ترڪ ڪرڻ سان حاصل ٿي سگهي ٿي, جيڪي ان جي روح جي 
خسيس قوتن, خاص طور تي حواسن مان پيدا ٿين ٿيون. باقي رڳو اجائي 
مجرد گوشہ نشيئي ۽ بي مقصد ذڪر وفڪر ڪافي ڪون آهي. ان اها 
ب دعوا ڪڻي ت مذهب ۾ نلاساني طرتان هڪ ٿي وقت اعلانيل دائمي 
تق کي انسانذات منجھ پکيڙڻ لاڪ پيغمبري ارشادن کي سمجمڻ 
ات ضروري آهي. ڇوت دين خود علمہ ذريعي انهن جي تلاش جو 
حڪم ڏٿي ٿو ۽ دين سڀئي ماڻهن کي سمجه ۾ اچڻ واري انداز ۾ تعليم 
ڏئي ٿو اڪيلي فلاسافي ٿي انهي جي اهل آهي ت تشريح ذريعي حقي 
مذهبي عقيدن کي کولي بيان ڪري پر گھٽ علم وارا ماڻهو صرف انهن 
جي لفظي معنيٰ کي سمجھن ٿا. تضا و قدر واري سوال تي ان جو عقيدو 
اهو ھيو تہ انسان نہ تہ پنهنجن عملن لاءِ مڪمل طور خودمختيار آهي ۾ 
نت ححل وٍ ۾ اڻٽر حڪمن ذريمي مجبور آهي. ابن رشد چوي ٿو ت 
حقيقت انهيءَ جي درميان آهي, فاطمي امامن ”الامربين الامرين“ جا لفظ 
استعمال ڪيا ۽ اتهن طرفان ڪجه اهڙي ملندڙ جلندڙ وضاحت ڪئي 
وٿي آهي. ان جي راءِ مطابق ائسان جا عمل ڪنهن حدتائين انسان جي 
آزاد ارادي تي ۾ ڪنهن حدتائين انسان جي خارجي سببن تي دارومدار 
رکئدا آهن. انسان کي اختيار آهي تہ هڪڙي خاص طريقي ۾ عمل 
ڪرڻ جي خواهش ڪري ۽ ان طريقي سان عمل ڪرڻ لاءِ آزاد آهي, پر 
خارجي سيب انسان جي ارادي کي حدن ۾ روڪين ۽ مقرر ڪن ٿا. اهي 
سبڀبپ فطرت جي عام قائونن منجهان نڪرن ٿا, اڪيلو خدائي انهن جي 
نتيجن کان ن باخبر آهي. انهن کي ٿي ديني ٻولي ۾ قضا وقدر چيو ويندو 
آهي. ابن رشد ڃا سياسي نظريا هر پهلو کان ائسائي ڏاڍ ۽ ظلہ جي 
خلاف هيا. اهو خلفاءِ راشدين (پهريان چار خليفا) جي دور واري عرب 
خاب جي ترمير سمايل هقي اه وي کوڻ مواوي امو دملمڪ ڪن 
ڪري انهي سرچ کي ڊاوان َ ڊول ڪري ڇڏيو ۾ مسلمان امت لاءِ مڙئي 
تباهين جا دروازا کولي ڇڏيائين. ابن رشد عورتن کي هر پهلو کان مرد 
سان برابزاهمسر) ٿي سمجھيو ۾ ان جي دعوا هئي ت عورتون لڙاٿي ىي 
ثلٳلي ى علم ي مطلب ت هر معامي ۾ مردن جو مقاپلو حڪري سگھن 
ٿيون۔ ان جي ثبوت ۾ اهو عربستان, آفريڪا ۽ يوٽان جي جتگجو عورتن 
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جا مثال بيان ڪري ٿو ۽ پنهنجي راءِ جي تائيد ۾ اهو موسيقي ۾ عورتن 
جي فوقيت (اعليٰ ڪارڪردگي) جو حوالو ڏئيٴ اهو نتيجو ڪڍي ث وت 
جيڪڏهن عورتن کي ب مردن واري ساڳي حيثيت ۾ رکيو وڃي ۾ 
هڪجھڙي تعليم ۽ تربيت حاصل هجي, جيڪا مردن کي حاصل آهي 
ت آهي علم ۽ هنر ۾ پنهنجن مڙسن ۽ ڀاثرن سان قابليت ۾ براپر هجن, ۾ 
اهو انهن جي محدود دائري اندر گذرندڙ زندگي کي انهن جي پسماندگي 
جوسبب سمجھي ٿو 
ابن رشد جي تصنيفن ۾ عربي فلسفو پنهنجي معراج تي پهتو 
رسول اله صلي اله تماليٰ علہ واد وسلم ۾ ابن رشد جي وچ ڇڇهن 
صدين جو عرصو گذريو هي انهن صدين دوران عرب هانت هر ڏس ۾ 
ترقي ڪكي هئي. ابن رشد ۽ ابن سينا جھڙن ماڻهن صدين جي گڏ ٿيل 
علمي خزاني ۽ ڏاهپ کي پنهنجي جمولي ۾ ڀري انهن مڙئي مكي سوالن 
تتي ممور وفڪر ڪيو جيڪي جديد دور ۾ رانساني ت وجه جو مرڪز آهن, 
۾ متطقي دليل سان پنهنجن خيالن جو اظهار ڪيائون جيڪي موجوده 
زماتي جي گهڻو ترقي يافح سائتسدائن جي خيالن کان ڪو ٿورو 
مختحلف آهن. آهي سڀئي مفڪر پاڻ ڂ کي مسلمان سڏائيندا هيا ۾ ان 
زمائي جا اعليٰ ذهتن وارا ماڻهو ب انهن کي مسلمان تسليم ڪندا هيا. 
ابن سينا جي مشهوري کان ساڙ کائيندڙ يا حاسد دشمنن ان خلاف 
جيڪي مڪفر جون نتوائون ڏنيوڻ ابن سڀنا نفرت ۾ ڪاوڙ سان انهن 
جي ترديد ڪئي. تنھن ڪري ”ستائي“ جيڪو اسلام جي نهايت وڏن 
عارفاڻن شاعرن مان هڪ هيى ۾ جهن جي مذهبي سچائي توڙي جو ان 
جي ذاتي دشمنئن منج ۾ ت مشڪوڪ هئي پر پِين جي نگاھ ۾ تڪراري 
ڪون هئي. ابن سڀتا لاءِ هڪڙي لازوال قصيدي ۾ پنهنجي عقيدت جو 
اظهار ڪيو آهي: 
نخوابم لاجرم نعمت نہ در دنيا نہ در جنتء 
ٻمِ گويم بٻر ساعت چہ درسرا چہ درصراه 
کہ يارب مر سنائ را صنائ دهہ تو در حڪمتء 
توان كزوىی برشک آيد روان بوعلى سينا 
(مان هن دنيا ۾ريا آخرت ۾ ڪنهن ب اتعام جي تمثا ڪوڻ ٿو ڪريان, 
مان هر گھڙي اها دعا ڪندو آهيان ت چاهي اها خوشحالي ۾ هجي يا مصيبٿي. 
اي منهنجا مالڪ ستائي کي علم وحڪمت ۾ ڪاميابي عطا ڪر, 
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اهڙي عتايت ڪر جوابن سينا جو روح ب ريس ڪرڻ لڳي.) 
اين رشد مذهب جي فلسفي سان هم آهنگي جي پاري ۾ لکيو 
۾ ان جو هڪڙو دلوارو دوست, عبدالڪبير, جيڪو انتهائي وڏو مذهبي 
ماڻهو ھيو چوي ٿو ت ابن رشد جي دل ۾ مذهپ ۾ ڌ في کي هڪٻئي 
سان هم آهنگ ثابٹت ڪرڻ جي زيردست خواهش هئي. أ الاتصاري ۾ 
عبدالوليد, ابن رشد جي باري ۾ ٻڌائين ٿاث اهو اسلام جو شيداتي ھيو ۾ 
ان جو هڪڙو جديد ترين سوانح نگار چوي ٿو ”اسان کي ڪاب شكي اهو 
مڃڻ کان نڌ نئڻي روڪي ٬'تہ‏ ابن رشد هڪڙو خلوص دل سان اسلام جو 
مڃيندڙهيو خاص طور تي اسان ن جڎهن سوچيون ٿات هن مذهب جي 
بنيادي عقيدنِ ۾ جيڪو مافوق المادت عتضر آهي. ان ۾ ڪاپ ڳالھ 
((961511]) جي ڪيثرو وٻجھڙو آهي. 
ڏهين عيسوي صدي جو آخري حصو عقليت ۽ سائتس لاءِ 
تحوست سان ڀريل زمانو هي.و ابن سڀئا جو ستارو افق تي اڇا ڪون اڀريو 
هي.و پر الڪندي ۽ فارابي جھڙا اوستاد عربن جي علمي آسمان (افق) تي 
ظاهر ٿي چڪا هيا ۽ ان تي هڪڙي جتادار آب وتاب ڇڏڻ کان پوءِ دنيا 
مان رخصت ٿي ويا هيا. اسلامي دنيا جو جيڪو ب خطو عباسين جي 
دئياوي ۽ ديتي اقتدار جي پاڇِي هيٺ هھيو ان ۾ قدامت پرسٽي جو غلبو 
هي.و جن فلاسافرن ۽ عقليت پسند عالمن دنيا جي تاريځ ۾ مسلمانن جو 
نالووروشن ڪيو هو ارباب فقه انهن تي گمراهي جي تهمت هڻي ڪفر 
جون فتواثون جاري ڪيون هيون بي حسي, تنگ نظري ۽ ظالماڻي 
روايت پرسٽي ديئي عالمن جي ڎهن ثٿي مسلط هئي., هڪڙي رياڪاري 
واري عيش پرستي اميرن ٿي ۽ جاهلاڻي تعمصب غريبن ٿي قيضو 
ڄچمائي ڇڏيو هي.و اوئداهي روز بروز وڌندي پئي وئي ۾ اسلامہ جا قدم 


أاهو پنهنجي ڪتاب ”فصل المقال“ ين (18559ع ۾ ميونڂ 111111011 ۾ ج پيل ملر 
(1ع[1111) وارو ڇاپوا, جپيڪو چيو وڃي ٿوتہ ان اهو 375 هجري ۾ الموحد 
حڪمران يوسف ٻن تاشقين جي فرمائش ت تي لکيو اهو انهي هم آهنگي کي ثابت 
ڪري ٿو 
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لڙکڙائيندا انهي کڎ ڏانهن وڌندا پئي ويا جنهن ۾ ڪليسائيت عيسائي 
مذهب کي ڪيراٿئي ڇڏيو هي.و اهو حق جي سڀئي چاهيند ڙن لاءِ افسوس 

۽ ڏهتي تڪليف جو دور هي جڎهن مفڪرن جي هڪڙي ننڍڙي 
جماعت مسلماڻن منجھ علم جي روشني کي زندھ رکڻ لاءِ ماڻهن منجھه 
هڪڙي صحتمند نضا پيدا ڪرڻط ڻ لاءي جھالت ۽ تمصب ڏانهن مسلمائن 
جي وڌندڙ قدمن کي روڪي لاءِ, مطلب ت سماچي ڍانچي کي اڻٽر تباهي 
کان بچائڻ لاءِ هڪڙي انجمن قائمہ ڪئي. انهن انجمن جو نالو ”اخوان 
الصفا“ يہني پاڪائي جي انجمن. رکيو اخوان الصفا جي انجمن 
بصري ۾ قائمہ ٿي جيڪو تيزي سان مٽجندڙ خلافت واري مملڪت ۾ 
ٻكي نمبر تي وڏو شهر ھيو ۽ عقلي ۾ فڪري سرگرمين جو مرڪڙ هي.و 
انهي انجمن ۾ ٻئي ڪنهن کي بہ نہ پر صرف ٻب بي داغ سرت ۾ سئن 
اخلاقن وارن ماڻهن کي قبول ڪيو ويندو ۽ شامل' ڪيو ويندو هي انهي 
چونڊ حلقي ۽ داخل ٿيڻ لاءِ جنهن ڳالھ جو شرط هيي اُها اِها هئي تہ 
ماڻهو پاڻ کي انسانيت جي ڀلاٿي ۾ ۽ علم جي مقصد لاءِ ارپي ڇڎي توڙي 
جو انهن جي وقتي حالت جي ضرورتن ڪري, ۾ هڪڙي سخت ديئي ۾ 
سياسي آمريت جي دور پر ڪر ڪندي انهن جون سرگرميون ڪنهن 
حدتائين مام جي پردي ۾ ڍڪيل هيون, پر انهن جي جذبي ۾ ڪنهن بہ 
تسم جي علحدگي پسندي يا رمزيت ڪون هئي. اهي خاموشي سان ۾ 
بتا ڪنهن دخل اندازي ٿيڻ جي ائجمن جي اڳواڻ زيد ٻن رفاع جي گھر 
۾ گڎ ٿيندا هيا ۽ فلسفاڻن ۽ اخلاقي موضوعن تي اهڙي بي تڪلفي ۾ 
وسيع النظري سان بحث ماحثو ڪندا هيا جو جديد زمانن ۾ ب ان جو 
مثال ملڻ مشڪل آهي. انهن خلافت جي هر شهر ۾ مطلب ات جٿي ب 
انهن کي پنهنجي سائنسي طريقي مطابق ڪم ڪرڻ لاءِ اهل ۾ 
خواهشمند ماڻهن جي مفڪر جماعت ملي, اتي شاخون قائمہ ڪيون۔ 
اهي انسان دوست ۽ علم تواز تحريڪ کي هلائڻ لاءِ زيد بن رفاع کان 
علاوه پنج ٻيا ماڻهو هيا جيڪي زيد سا ن گڎ ائجمن جا روح روان ڻ هيا. 
انهن جو طريقو دنيا جو بهترين ۾ صحي معنيٰ ۾ چونڊيل طريقو هي.و 
انھن غور و نڪر جي ڪنهن ب ميدان کي رد ڪون ڪي.و, بلڪ انهن 
”ھر گلشن منجمان گل چونڊيا.“ توڙي جو انهن جي فلفاڻن نظرين تي 

کَصَؤف جو هلڪو رنگ چڙهيل ھيو تڏهن ب سماجي ۽ سياسي مسئلن 
تي انهن جا خيال انتهائي ڪارائتا ۽ گھڻو انسان نواز هيا. پنهنجي 
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محنت جي نتيجي ۾ انهن دنيا کي مخڂتلف رسالن جي صورت ۾ ان 
زماني جي معلومات جو عام خلاصو پيش ڪيو جن کي مجموعي طور 
تي ”رساٿل اخوان الصفا وخلان الوڻا “ جو نالو ڏنو ويو هي مختصر طور 
تي انهن کي ”رسال اخوان الصفا“ سڏيو ويند وهيو ڪو. اهي رسال۔ انساني 
تعليہ جي هر موضوع تي پکڙيل آهن _ علعر فلڪيات سوڌو رياضي. 
طبعي جاگرافي, موسيقي ۽ مشيئري اوزار, طب ۾ ۾ ڪيميا, موسميات ۾ 
ارضياتہ حياتيات, علم بدن (علم الابدان) حيوانات, نثباثتات. منطق, 
گرامر (صرف و ‏ نحو), مابمد الطبميات جو علم اخلاثيات, آخرت واري 
حياتي جو عقيدوو در اصل آهي رسا ان زماني جي فلسفي ۾ مڙني علمن 
جي هڪڙي انسائڪلوپيڊيا ٺاهين ٿا. حمواني جسمن جي نشو ونما جي 
باري ۾ ڏهين عيسوي صدي جي انهن ارتقا پسندن (ارتقائيين 
05]]) جو نظريو موجوده زمائي ۾ ڪاميابي ماڻيل نظرتي سا 

ڀيٽ ۾ ڪنهن ب طرح گھٽ ڪون آهي. پر مون کي انهن جي لکڱين 
(لکتن) جي سائنسي ۽ عقلي پهلوئن سان ايٽرو سروڪار ڪون آهي 
جيترو انهن جي اخلاتي ۽ عملي قدرن جي پهلوتن سان. اخوان .صا جا 
اخلاڻي ڪردار پاڻ سڃاڻڂ (مطالہ نفس) ۽ انساني سوچ جي مڙني 
بڇڙاين کان تزڪئي يا تصفيہ حاصل ڪرڻ جي بنياد تي ٻڌل آهن. 
انهن اخلاقي صلاحيتن کي دانائي وارين عطائن کان ب مٿائهون درجو ڏنو 
اهي پاڻ تي ضابطي رکڻ وارو صبر ۾ ضبط نفس واري رياضت مٿان ٻڌل 
روخائي سگھ کي پاڪدامتي ۽ جي انتها سمجھن ٿا, ”عمل جي بغير 
عقيدو ۾ ڪر ۾ آکڻ کان سواءِ ڄاڻ اجايون ڳالهيون آهن“ . ڪڈ 
بردباري, نرمي ۽ شُفقت, عدل, رحم ۽ صداقت, اخلاق جي بلندي ٻين لاءِ 
پاڻ قربان ڪرڻ اهي فضيلتون آهن جن جي هر طريقي سان تعليم ڏئي 
وٿي. هر سبق ۾ مثافقت, رياڪاري ۽ ٺڳي. ساڙ ۾ 'تڪبر, ظلم وستم ۾ 
ڪوڙ ڳالهائڻ جي مذمست ڪڪي وٿي آهي. ۽ هر پهلو کان ن جذبات جي 
پاڪيزگي, انسائذات سان بي لوٿ محبٿ, انسان جي ترقي ۾ پختو 
ايمان, عالمگير خيرخواهي جنهن بي زبان مخلوق کي ب پنهنجي دائري 
اندر رکيو آهي. اهڙيون وصفون آهن جيڪي سڀئي رسالن ۾ شروع کان 


انهي رسالي کي حاجي نورالدين چئن جلدن ۾ 1305 هجري پبمبئي(مميڪي) ما 
ڇپائي پڌرو ڪيو. 
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آخر تائين موجود آهن. انسانن ۽ حيواتن جي وچ جيڪو متاظرو آهي 
ان جي مقابلي ۾ ڪهڙي ڳالھ وڌيڪ حقي رحمدلي واري يا وڌيڪ 
اخلاقي تحريرن جا بئياد ٺاهين ٿا. ' انهن جا مذهبي خيال ساڳيا هيا 
جيڪي فارابي ۽ ابن سينا جا هيا _ يعتي هي ڪائنات باري تماليٰ جي 
ذات منجھان ظهور ۾ آئي آهي پر سڌو سنئون نب سببِ مطلق اول 
پهريائين عقل کي یا عملي ڏاهپ کي پيدا ڪيو ۾ ان منجھان ئفس 
نفوس پيدا ڻيو جنهن منجهان بنيادي مادو وجود ۾ آيو جيڪو سڀني 
مادي وجودن جو حياتياتي مادو آهي, عملي ڏهانت ان بنيادي مادي کي 
ڊول ڏنو ۾ ان کي صورت ۾ گھاڙ ۾ تبديل ٿيڻ جي لائق ق بنايائين ۽ اُن م 
حرڪت ڪرڻ جي صلاحيت پيدا ڪيائين, جنهن مان سياره ۾ فلڪ 
ظهور ۾ آيا. اخون الصفا جو اخلاقي فلسفو انهي نظرتي تي ٻڌل آهي تہ 
سببِ مطلق اول پنهنجي انتهائي ننڍڙي! (اسفل ترين) مخلوق سان ب اڻ 
نفس ثفوس سدائين پاڪيڙه زندگي, ضبط ٿس . ٴَ ۾ ڏهتي سرگرمي جي 
ذريعي ڪماليت جي مٽزل حاصل ڪرڻڂ لاءِ جدوجمد ڪندو رهندو 
آهي انهي مکي مرڪز ڏانهن موٽڻ لاءِ جتا ن اهو نڪري آيو هي.و 
اهوئي اهو ”معاد“ آهيِ اهوٿي اهو ”موتط“ آهي جنهن جي رسول آلله 
صلي ال تماليٰ عل ود وسلہ تعليہ ڏئي. اهوئي اهو سڪون ۽ قرار 
آهي جنهن جو آسمائي صحيفي ۾ واعدو ڏنل آهي. اهوتي مقصد هيو 
جنهن جي اخوا ن الصفا تعليم ڏُتي. انهن جي نفيات جي باري ۾ اسان 
پاڪ صاف هيو ائهن جيڪا اخلاقي تعليم ڏئي ان کان وڌيڪ سئٺي 
تعمليہ ٻکئي ڪنهن بہ ڪون ڏئي. جيترو ب 'تصور ڪري سگھجي انهن 
جا اخلاقي اقدار گھڻو اوڇا هيا, ۾ انهن جي تعليم انهن عاامن جي 
ذهثيت کان مختلف سطح تي بيٺل هئي جن عالمن بغداد ۾ مرانتها پسند 
وڳوڙين کي ترغيب ڏتي ٽ انهن جي علمي خزاني کي ساڙي ڇڏين. 
نتيجي ۾ ڪجھ عرصي کان پوءِ خود بغداد منگولن جي هٿارا ن باھ جي 
حوالي ٿي ويو 


مثال طور: ناصرالدين طوسي جو ڪتاب ”اخلاق ناصري“, ۽ حسين واعظ ڪاشفي 
ڃا ڪتاپ ”اخلاق جلالي“ ۽ ”اخلاق محسثي.“ 
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ارسطو جو فلسفو جيڪو ”مشاهدي ۽ تجربي“ جي بنياد تي ٻڌل 
ھيو اهو عربن جي قطميت پسند طبيعت سان گھڻو ملندڙ جلندڙ هي.و 
انهي ڪري ارسطو جي منطق ۾ مابمدالطبہياتي نظرٿي فطري طور عرب 
ساٿدسدانن ۽ عالمن جي خيالن تي گهڱو اثر ڪي.و جديد افلاطونيت 
(01)01060عآ!) وارو فلسفو جيڪو ڪشف ۾ ڪنهن حدتائين ابهام ۾ 
صوفياڻي غور وفڪر جي بنياد تي ٻڌل هيو ان عربن منجه ايستاڻين پاڙ 
پڂتي ڪون ڪئي جيستاثين ن شهاب الدين سهروردي جي لين ذريمي 
ان مشهوري ڪون ماڻي. لنا ارسطو جيڪو سببِ اول جو تصور پيش 
ڪي وهيو اهوان زماني جي فلسفاڻين ۽ مابعدالطبمياتي لكڱين ۾ ڇائيل 
آهي. اهو ارسطو جي اثر جوئي نتيجو هيو جو عرب مفڪرن جو هڪڙو 
گروھ مادي جي دائميت جي عقيدي ڏانهن ماٿل هيو. انهن ماڻهن تي 
دهريا هجڻ جو الزام لڳو (جيڪو دهر لفظ مان نڪتل آهي جنهن جي 
معنيٰ فطرت آهي) ڪر يمر )1٣011161(‏ چوي ٿو ”انهن فلسفين جو بنيادي 
خيال اهوٿي ساڳيو ھيو جيڪو طبعي سائنس جي ترقي ڪري جديد 
زماني ۾ مقہول ٿي ويو آهي.“ پر جيئن انهن جا دشمن انهن کي سڏين ٿا, 
اهي خدا جا انڪاري (]401615) ڪون هيا. دهريت (خدا کان انڪار) 
ظاهري ۾ مادي دنيا كا ن ٻاهر ۾ ڪنهن مٿانهين طاقت يا علت جي وجود 
کان انڪار ڪرڻ آهي. انهن فلسفين اهڙي ڪنهن پ ڳالھ جي دعوا 
ڪون ٿي ڪئي. انهن جي صرف اها دعوا هئي ت سيب الاسباب جي 
ڪنهن ب صفت جي باري ۾ بيان ڪرڻ يا انهي ڳالھ جي وضاحت 
ڪرڻ ت ڪائنات تتي اهو (الله) ڪهڙي طريقي سان ضابطو رکي ٿو. 
بلڪل ئاممڪن آهي. دراصل اهي تمليل يا ماوراعيت (48110511018111) 

انهن ڳالهين مان اهو ظاهر ٿئي ٿ وت حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسل جي اسلام ۾ اهڙي ڪا ب ڳالھ شامل ڪون آهي 
جيڪا ترقي يا انسانذات جي واڌاري سڌاري جي مثافي هجي. پوءِ اهو 
ڪيئن ٿيو جو ٻارهين عيسوي صدي کان پوءِ مسلمائن منجھان گھڻي 
قدر فلسفو ختم ٿي ويو ۽ عقليت جي مخالف قدامت پرسحخي عي ماڻهن جي 
اڪثريت مٿان غليو حاصل ڪري ورت پوءِ اهو ڪيئن ٿيو جو قضا و 
قدر جو مسكلو جيڪو قرآتي تعليمات جو صرف هڪڙو پهلو آهي. اهو 
مسلمائن جي اڪثريت جو بنيادي عقيدو ٿي ويو آهي؟ باقي جيڪو 
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لاءِ ت عقليت پسندي ۾ آزاد سوچ مسلمائن مان خصر ڪود ٿي ويد 
آهن, ايران جي صفوي حڪمرائن جي دور ۾ ابن سينا جي نظرئي جي 
وري جيئري ٿيڻ ڏانهن ڌيان ڇڪاٿڻ چاهيندس. پر من جيي سوال 
اٿاريا آهن انهن جو اطلاق مسلمانن جي عام جماعت تي ٿئي ٿو ۽ ما 
انهن سببن جي وضاحت پيش ڪرڻ ٿو گھران جيڪي انهيء صورتحال 
ڏانهن وٺي ويا. 

متوڪل عباسي طرفان تڂت تي ويهڻ کان اڳ اسلام جو اهو 
ساڳيو حال هيو جيڪو سٿرهين ۾ ارڙهين صدين مر عيساثيت جو ٿي.و 
اسلامہ ان وقت ٻِن فرقن ۾ ورهائجي ويو هي هڪڙو نقل جو ۽ ٻيو عقل 
جى پهرين فرتي وارا ان ڳالھ جا قائل هيات فطرت سان گڏوگڎ مافوق 
الفطرت معاملن ۾ انسان کي گھرجي ت اڳ ٿيل مثالن مان پاڪائي ۾ 
سادگي ذريعي رهنمائي حااصل ڪري جڏهن ت ٻكي فرقي جو عقيدوهيو 
ت اڳ ٿيل مثال ذريعي جيترو قابل عمل هجي ت ان مان هدايت حاصل 
ڪجي ورن انسان کي ذاتي راءِ تي ڀاٿڂ گھرجي. انهن ٻنهي فرقن جي 
وچ اختلاف ايترا سخت هياجوموافقت پيدا ڪر ممڪن ڪون هي.و 
پهريون فرقو گھڻو ڪري فقيهن تي مقتمل ھيو يعني انهن ماڻهن جو 
طيقو جنهن کي هر زمائي ۾ ۽ هر ملڪ ۾ ٻجا طور تي ڪُند ذهن, 
پنهنجي راءِ وارو ۾ هڪڙي جماعت طور پنهنجڻ مفلان لاءِ انتهائي 
مذهب هٽ واڻئي جو مذهپ هوندو آهي. پر انهي هٽ واڻکي جو فلسڌو 
ڪنهن ب نموئي ۾ پروفيسر جو فلسفو ڪو هوندو آهي. اهوئي سبب 
آهي جو بش جي ت عزت ڪٿي ويندي آهي. جڏهن ت پروفيسر کي 
تسان پنهنجي غصوسي ملڪيت مڄ جي دٿيا ڪندي مي اها 
ڪري عوام الناس حسب و نسب یا دولت جي بزرگي کي ت تسليم 
ڪندا آهن پر ڏاهپ جي بزرگي کي مڃڻ لاءِ تيار ڪون هوندا آهن.“' 


ٰ ڏسو ليويس (1#65ع6-]) جو ڪتاب ”هسٽري آف فلاسافي“ جلد ٻيو( 01 '(1115101 
01_11 الا ,(11111050[0[1), صفحو50. 
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جيئن مان اڳ ۾ هڪڙي باب ۾ ذڪر ڪري چڪو آهيان 
رسول ال صلي الله تعاليٰ علي وآ وسلم جيڪي شرعي حڪم ڀا 
شرعي فيصلا صادر ڪيا, اهي هڪڙي گھت مُهذب ۾ قديہ روايتن 
واري معاشري جي ضرورت مطابق هيا. سندن رحلت فرماٿڻ کان پوءِ 
حضرت علي علي السلام انهي نئين دين جي حقيقتن جي توضيح ۽ 
تشريح ڪندڙهي.و قران شريف ۾ اهڙا شرعي احڪام نهايت ٿوراهيا ۽ 
سگھي. ۽ ٻين خلفاء راشدين جي خلافت دوران اهي مسٹكلا خاص طور 
تي حضرت علي علي السلام يا سندن شاگرد عبدالله بن عباس رضي الله 
تماليٰ عتهما طرفان تشريح ڪري سمجمايا ويندا هيا. 
انهن ٻنهي حضرات جي وفات کان پوءِ, جن ماڻهن سندن درسن 
۾ر شرڪت ڪئي هئي ۽ انهن جا خطبا ٻڌايا هيا, انهن پنهنجا فنهي 
جات آئين ٺڻيهن يا شرعي تانون جي ن ماهرن پر أضاڻو ٿيندو وي 
رسمن ڇ ان سار ن گڏوگڈ زندگي جي عام وهتوار کي ماڻهن جي 
ٽيڪاٽپڻي, تي راءِ جو اظهار ڪندا هيا ۽ انهن تي روشني وجھندا هيا. 
آهستي آهستي اهي ماڻهن جي ضمير جا محافظ ۾ امين ٿي ويا. قدرتي 
طور هر مسلمان جي شديد خواهش هئي ت اهو انهي ڳالھ جي معلومات 
رکي تہ رسول الله صلي الله تماليٰ عل وآل وسلممر ڪنهن خاص معاملي ۾ 
ڪهڙو عمل اختيار ڪيو هيو, نتيجو اهو ٿيو جو حديثن جا اثبار لڳي 
ويا. گھرج جي مطابق حديثون ب اڻهي تناسب ۾ پيش ٿيڻ لڳيون. پر 
مدئي درسگاھ کان سواءِ ڪٿي ٻ مقرر قاعدو ڪون هي رسول الله صلي 
الله تماليٰ علي وآكد وسل جي خانوادي جا پهريان جانشين هڪڙي مقرر 
ٿيل اصول تي ڪاربند هوندا هيا. جيڪڏهن انهن وٽ پنهنجن ابن ڏاڏن 
جي ذريعي رسول الله صلي الله تعاليٰ عل۔ وآلد وسلہ جي يا حضرت علي 
علڃ السلام جي زماني جو ڪو مستتد مثال موجود هوندو هي.و جيڪو 
معاملي جي نوعيت سان واسطو رکندڙ هوندو هھيو ت اهي انهي مطابق 
فيصلو ڪندا هيا, جيڪڎڏهن ڪو مثال موجود ڪون هوندو هيوت اهي 
پنهنجي عقل مطابق راءِ قائم ڪندا هيا. شرعي قانون انهن وٽ 
استدلالي ۾ تجرباتي هس انهيءَ ڪري اهي هر صورتحال جي تقاضاثٿن 
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۾ گھرجن مطابق فيصلو ڪندا هيا. پهرين اموي حڪمرانن جي دور ۾ 
ڪوب مقرر ٿيل قاعدو ڪونہ هھيو حڪمران پنهتجي مرضي مطابق 
فيصلو ڪندا هيا ۽ تلوار جي زور تي مڃراٿيندا هيا. ايمائي مماملن کي 
فقيهن تي ڇڏي ڏيندا هيا. بهرحال بعد وارن اموي حڪمرانئن جي دور ۾ 
نقيهن کي وڏي اختياري ملي وئي, خاص طور تي اٻ وجه ماڻهن منجه 
پنهنجي اثر رسوڂ ڪري وڏي اهميت حاصل ڪري ويا. جڏهن عباسي 
اتتداري طاقت ٿي اڀريا تہ حضرت امام جمفر صادق علي السلام جي 
درسگاھ پٻ اهڙا ماڻهو علہ پرائي رهيا هيا جيڪي بمد ۾ سُني لڏي جا 
مجتهد ٿي ويا _ جن مان هڪ ابوحٿيف ھيو ۾ ٻيو مالڪ بن اڻنس. امام 
ابو حثيہ عراق جو رهاڪو هيو جڎهن ت امام مالڪ مديتي ج.و ٻئي 
نهايت متقي پرهيزگار ۽ طبيمت ۾ سٻاجھڙا هيا, ۾ نين دين جي بنيادن 
کي وسيع ڪرڻ لاءِ فڪرمند هوندا هيا. اهي رسول الله صلي الله تعاليٰ 
عل واد وسلم جي اهلبيت جا شيدائي هيا ۾ انهيءَ ڪري تڪليفون بہ 
سئائون. امام ابو حثيق ڪوئي ڏانهن موٽي اچڻ کان پوءِ هڪڙو مدرسو 
کوليو جيڪو اڄوڪي حثفي مسلڪ جو پڻ بنياد ثابت ٿي.. ان 
ڪيترين حديشن کي اهو چئي رد ڪيوت اهي ڪوڙيون آهن, ۾ صرف 
قرآن شريف تي ڀروسو ڪيائين' ”تمثيلي نتيجن“ سان قرآن شريف 
جي سولن ۽ سادن احڪامن کي هرطرح جي حالت تي لاڳو ٿيڻڂ جي 
قابل بنائڻ لاءِ ڪوشش ڪيائين. امام ابوحنيف دنيا گھميل نہ هجڻ 
ڪري ماڻهن جي تمونن کان واقف ڪود هي اهو مديني ۽ بفداد جي 
شهرن کان سواءِ ڪي ب ڪوذز ويو هي اهو پنهنجي تياس تي ڀاڙڻ وارو 
فقيه ھيو ۾ ان جي ٻن شاگردن, امام ابويوسف جيڪو هارون رشيد جي 
دور ۾ بقداد جو وڏو قاضي ٿيو ۽ ٻيو محمد الشڅڃباني, اٻوحٿيف جي نظرين 
کي باضابط بنيادن ٿي مقرر ڪيو. امام مالڪ جدا طريقي کي اختيار 


ابن خليڪان. (نوٽ: انهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪوز آهي ت حفين وٽ حديثن کي 
قبول ڪرڻ ۾ رد ڪرڻ جي سلسلي ۾ پنهنجائي اصول ۽ ماڻ آهن, پر انهيءَ جي اها 
معنيٰ ڪود آهي ت فقه حنفي جي اساس صرف قرآن شريف آهي. امام ابو حثيغ 
رحمت الله تماليٰ علي فقه حثقي جي عمارت کي ٽن چٽن بنيادن تي مقرر ڪيو آهي. 
قراآن شريف, سنت مشهور ۽ قيامر(ڌاڻي راڪا اردو مترچما 
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ڪيم ان پنهنجي مسلڪ مان هرطرح جي قياس آراين ۽ استڂراج کي 
خارج ڪري ڇڏي.و ان پاڻ کي مديتي ي جيڪو رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلہ جي يادن سان ڀريو پيو ھيو پيغمبر صلي الله 
تعاليٰ علي۔ ود وسلمر جي حياتي مبارڪ جي هر سچي یا قياس آرائي 
تي ٻڌل واتمي کي گڎ ڪري ڇنڊڇاڻ ڪرڻ تي لڳائي ڇڏيو ۽ انهن تي 
پنهنجي نظرتي جو بنياد رکياڻين. ان جو مسلڪ ”ڀٽڪيلن لاءِ سڌو 
رستو“' هي.و سادڙن عربن ۽ آفريڪا جي قبيلن لاءِ امام مالڪ جا بيان 
ڪيل احڪام جيڪي انهن جي مماشري جي قديم رجحانن ساڻ 
ٺهڪندڙ هيا, فاطمي امامن جي عقليت پسندي وارن خيالن يا ابو حثيه 
جي قياس آراين تي مبتي نظرين جي مقابلي ۾ وڌيڪ قابل قبول هيا. 
امام مالڪ کان پوءِ جلدئي هڪڙي مضبوط ۽ سگھاري ڏهن وارو امام 
شافعي ميدان ۾ آيو جيڪو امام ابوحثيق ۾ امام مالڪ جي مقابلي ۾ 
دنياوي معاملن کان گھڻو وڌيڪ واتفيت رکندڙ ۽ ابويوسف ۽ محمد 
الغيٍبائي جي مقابلي ۾ گھٽ منطقي هي ان حضرت امام جمفر صادق 
علٰ۔ السلاى اپوحتيق ۾ امام مالڪ طرفان مهيا ڪيل موادن منجھان 
هڪڙو چونڊ مسلڪ ٺاهيى جنهن خاص طور تي وچولي طبقي منج 
گھڻي مقبوليت ماڻي. روزبروز وڌندڙ ۽ رل مل آبادي جي بدلجندڙ 
ضرورتن لاءِ اهو مسلڪ اصل حثفي مسلڪ جي مقابلي ۾ گھٽ موافقت 
رکندڙ هجڻ جي باوجود ان ۾ اصلاح جو ايترو مادو شامل هھيو جو 
جيڪڏهن ايندڙ زمانن ۾ ان کي سخت روايت پرسٽي جي ذريمي 
ڪچليو ن وڃي ها تہ اهو اهم ڀلاٿي لاءِ نفمي بخش ثابت ٿي وڃي ها. 
بهرحال, ائين شريمت ۽ عقيدي جا چار مختلف مذهب, جيڪي ٿورو 
گھڻو هڪٻئي کان مختلف هيا, اسلامي دنيا ۾ رائج ٿي ويا. فاطمي 
جي سموري علائقي ۾ ڇڙو وڇڙ ٿيل هيا, مالڪي مذهب جزيري جي 
عربن جي گھڻي تمداد بربرن ۽ ڪيترن اسپيني مسلمائن منجھ مقبول 


أفقه تي لکيل ان جي ڪتاب ”موطا“ جي اهائي ممنيٰ آهي. 
ًُانڊيا جي لکيل پڙهيل حنفين ۾ شافعي مذهب تيزي سان پکڙجي رهيو آهي. 
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ھيو شافمي مذهٻپ سُکِين ستابن طبقن منجھ عام هي.و ۾ حنفي مذهب 
مصر, شام ۽ ميسوپوٽاما ۾ سماج جي وڌيڪ معزز طبقن منج رائج 
هيو حتفي مذهب کي ان وقت جي خليفن جي زمائي ‏ اها ساڳي 
حيثيت حاصل هئي جيڪا فريسيت (11]181158815111) کي يهودين ۾ 
حاصل هئي. درٻار جي سرپرسٽي حاصل هجڻ ڪري اهو اڪيلو مذهپب 
ھيو جنهن ۾ ايتري وسعت هئي تہ گڏيل آبادي جي ضرورتن کي پورو 
ڪري سگھي. فاطمي مسلڪ کي قبول ڪرڻ ۾ اهو خدشو هيو ت آلِ 
رسول صلي الل تماليٰ علي وآ وسل کي گھڻي بالادستي واري حيثيت 
حاصل ٿي وڃي ها, جڎهن ت هڪڙي روشن خيال رياست جي انتظاميہ 
لاءِ مالڪي ۽ شافعي مذهب موزون ڪون هيا ۽ انهن کي اختيار ڪرڻ 
سان حڪومت جا مفاد خطري ۾ پکجي وڃن ها. تنهن ڪري اهو ٿيو جو 
مدرسن ۽ تعليم گاهن ۾ تہ عقليت پسندن جي حڪمراني هئي پر 
عدالتن ۾ مميرن تي وري حنفيت جو قبضو رهي.و حئفيت پنهنجي ديني 
خيالن مطابق پنهنجن رابين کي تبديل ڪندا رهندا هيا. انهيءَ زماني ۾ 
حنفيت پنهنجي لچڪدار رجحان ڪري مشهور هئي. حالات جي انهيءَ 
موڙ واري زمائي ۾ احمد ٻن حنئبل ظاهر ٿيي جيڪو عام طور تٿي امام 
حئبل جي نالي سان مشهور آهي. اهو وڏي درجي وارو ڪٽر مذهبي ماڻهو 
هيو ۽ جيڪي ان سان اختلاف رکندا هيا انهن کان دائمي پاسو ڪندو 
ھيو ان کي تہ حثفيت جي فريسيانہ آزاد پسندي پسند آٿي, ن مالڪين 
جي تنگ نظري ۽ نہ شافعين جي ساڙيلي روش. ان سڄي اسلامي 
سلطتت لاءِ حديشن جي بنياد تي ٻڌل هڪڙو نئون مسلڪ ايجاد ڪيو. 
امام ابو ح نيم گردش ڪندڙ حديثن جي گھڻائي کي رد ڪري ڇڏيو هي 
جڏهن ت ابن حثيل پنهنجي مسلڪ ۾ ناموافق, غير منطقي, ۾ مٿيون 
منجهائيندڙ ڳالهين جو اثبار شامل ڪيو جن جي گھڅائي هڪٻئي سان 
تضاد رکندڙ هئي ۽ ظاهري طورتي هٿ ٺوڪيون لڳنديون هيون. ان 
وقت کان ترقي پسند ۾ رڃعت پرست ڌرين جي وچ سخت ڇڪتاڻ 
شروع ٿي وئي. ابن حثبل صقاتيہ جي انتها پسند خيالن کي قبول ڪي 
ان دعوا ڪئي ت باري تماليٰ کي انسائي نظرن سان ڏسي سگھجي ٿو ۾ 
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ان (الله) جون صفتون ان (الله) جي ذات کان الگ آهن, ۾ اهو بيان ت الله 
تماليٰ عرش ٻرين تي تشريف رکي ٿو انهن ڳالهين کي لغوي معنيٰ ۾ 
قبول ڪرڻو آهي. انسان ڪنهن ب لحاظ کان خودمختيار ڪونہ آهي, ۾ 
انسان جو هرعمل اڻ سڌي طرح نعل الاهي آهي. ان عقلي علمن ۽ 
تجرباتي علمن کان ثفرت جو اظهار ڪيو' ۽ عقليت پسندي جي خلاف 
جھاد جو اعلان ڪياتين. عام خلقت ان جي فصاحت ۾ بلاغت يا ان جي 
جوش و خروش کان متاثٿر ٿيندي ان جي ها ۾ ها ملائي, حئفي فقيه جن 
جي طاقت اصل ۾ جاهل عوام تي سندن اٿر رسوڂ سان واپسڪ هئي ۾ 
جيڪي هارون رشيد ۽ مامون رشيد جي درٻار ۾ فلاسافرن ۾ ساتنسدانن 
جي ناماچاري کان ساڙ ڪندا هيا, نئين مصلح جا حمايتي ٿي ويا. 
ممبرن تان عقليت جي حامين ۽ سائنس ۽ فلسفي جي وڪالت ڪندڙن 
جي خلاف پاھ ۾ نفرت جا شملا اوڳاڇجڻ لڳا. وقت ٻ وقت بغداد جون 
گھٽيون رتوڇاڻ ۽ اڻ کٽ هنگامن جو نظارو ٿي ويون. آخرڪار معتصم 
۾ واڻق مذهبي ديوانن جي تعصب واري وڳوڙ کي سخٿي سان دٻائي 
ڇڏي.و هتگامن جي مکي ڪردار امام حثبل کي قيد ۾ رکيو ويو جتي اهو 
وڏي ڪسمپري واري حالت ۾ فوت ٿيو ان جي جنازي پٺيان هڪ لک ۾ 
چاليھ هزار مردن ۽ عورتن جو جلوس هي“ ان جي مسلڪ ماڻهن جي 
وڏي جماعت ۾ مقبوليت ت ڪو ماڻي پر حثفيت ۾ گڏجي ان ابوحثيقض 
جي نظرين کي هڪڙي نئين شڪل ڏني. ان وقت کان حئفي مذهب امام 
اٻوحٿيف ۾ امام ابن حثبل جي تعليمات جو گڏيل مجموعو بڻجي ويو 
جڏهن مٽوڪل تخت تي ويٽو ت مڂتلف فرقن جي صورتحال 
هيئن هئي: عقليت پسند عالم حڪومت جو انتظامي اختيار رکندڙ هيا, 
اهي اعتبار وارن وڏن عهدن تي فاٿز هيا, اهي ڪاليجن جا پروفيسر هيا, 
اسپتالن جا سربٻراھ هيا, رسدگاهن جا منتظم هيا, اهي واڀاري ڪاروپار 


امام اين تيم حضرت الامام جي تصريحات جي روشني ۾ اڻهي حقيقت جي 
وضاحت ڪئي آهي ت امام صاحب صرف ان علعر الڪلام ۾ فلسفي جي ترديد 
ڪي آهي جيڪو غلط گمراھ ڪندڙ ۽ مپهمرهيو. باقي عقلي علمن (علوم عقليا ۽ 
تڄرياڻي علمن(علوم تجربي) جي بلڪل مڂالفت ڪون ڪئي آهي. اردو مٿٽرچمر۔ 
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جا نگران هيا, دراصل اهي سلطنت جي مال و دولت ۽ علم و دائش جا 
نماثٿندا هيا, سماچ جي تعليم يافٹ ماڻهن, ڏاهن ماڻهن, 5 صاحبِ 
حيثيت ماڻهن منجھ عقليت بالادست مسلڪ هي.و صفاتيت معاشري 
جي هيلين طبقي منجھ مقبول هئي ۽ اڪثر قاضي. واعظي ۽ مختلف 
درجن وارا وڪيل ان سان وابست هيا. متوڪل کي جيڪو هڪڙو ظالم 
حڪمران عادي شرابي, ۽ گھاڻو ڪري هر وقت جئون ۾ هوندو هي 
انهيءَ ۾ سياڻپ سجھي ت اهو پوئين ٽولي سان اتحاد ڪري, جنهن سان 
ان کي هڪ ٿي وقت عوام جو محبوب خليفو هجڻ ۽ ڪٺپتلي مُلن کان 
تمعريفون ٻڌڻ جو شرف حاصل ٿيندو انهيءَ ڪري ترقي پسندن جي ڌر 
کي حڪومت جي عهدن تان هٽائڻ جو حڪم جاري ٿي ويو. ڪاليجن 

۾ يونيورسٽين کي ٻند. ڪيو ويو, ادپ, ساٿنس ۽ فلسفي جي تعليہ کي 
ممندوع قرار ڏنو ويو ۾ عقليت پسند عالمن کي بغداد مان تڙي ڪڍيو ويو 
متوڪل ان تي بس ڪون ڪئي پر حضرت علي علب۔ السلام ۾ ان جي 
اولاد جي روضن کي پڻ ڊهرائي شهيد ڪري ڇڎي.و تعصبي فقيه, 
جيڪي ان وتت اسلام جا مبلش ۾ اڳواڻ ٿي ويا هيا, رياست جي 
حڪمران طاقت ٿي ويا. متوڪل جي موت ۾ مستنصر جي تخت 
نشيتي هڪ دذنعو وري ترقي پسندن کي سوڀ ڏياري پر انهن جي 
ڪاميابي مختصر وقت واري ثابت ٿي. بي رحم ۽ خوثخوار معمتضديالله 
جي زمائي ۾ ملائيت ۽ قدامت پرستي اقتدار تي وري مڪمل قبضو 
ڪري ورت.و ان عقليت پسند عالمن کي بي رحمي سان ستاي.و انهن دعوا 
ڪئي ت ”عدل“ انساني عملن لاءِ همٿائيندڙ اصول آهي, ڃوت تاليٰ 
پاڻ ڪاتنات کي ”عدل *“ سان هلائٿي ٿو جيڪا خدا جي ڏاڻي 
آهي. خر ۾ ۾ شر جو معيار انفرادي ارادو ڪوتہ آھي پر نسائيت جي 
اصلاح ۾ ڀلائي آهي. اهي عقيدا خطرناڪ حدتاتين انقلابي هيا 
اهي خليفي طرنان غلط ڳالهيون ڪرڻ لاءِ قدرتي حق رکڻ جي نيت تي 
ٻڌل هيا. ٽام پين 191116 1017) بہ مشڪل سان اهڙي غلط پرچار ڪري 
سگھي ها. ان کان علاوه لن وارو طبقو اها تمليہ ڏيندو هيو ”خدا بادشاھ 
آهي, جيئن تہ خدا ڪاب غلطي نٿو ڪري سگھي تنهن ڪري بادشاھ بپ 
مغلطي ڪون ڪندو آهي.“ انهيءَ تي ڪهڙو شڪ ٿو ٿي سگھي ت انهن 
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ٻنهي نظرين مان ڪهڙو سچو آهي؟ عباسين جي راڄ ۾ هاڻي عقليت 
پسندي جا ڏينهن ختم ٿي ويا هيا. بغداد مان نيڪالي ملڻ کان پوءِ انهن 
قاهره ۾ پتاھ ورتي جيڪا خراب ڳالھ هئي ڇوت جيڪڏهن عباسين 
ڪنهن شهر کان تباھ و برباد ڪرڻ جي حدتائين نفرت ڪئي ٿي ت اهو 
قاهره جو شهر هي.و عقليت پسندي جو نالوئي بغداد جي حاڪمن لاءِ 
قابل نفرت چڙڻي ويو هي انهن طرفان اهڙن فلاسائرن ۽ ساٿنسدائن جي 
لکڻين مان, جيڪي اڃا تائين غلائيت جي اثر رسوڂ واري حلقي ائدر 
رهندا هيا, ”دهريت“ وارو پهلو ظاهرڪرڻ لاءِ فقه جو هڪڙو مدرسو قائم 
ڪيو ويو جن لكڻين مان معمولي نقص ب نظر ۾ آين ٿي ت ان کي شعلن 
جي حوالي ڪري ٿي ڇڏيائون, انهن جي ليکڪن کي سزا ڏئي وئي ۾ 
ڪجھ کي ت تتل ڪيو ويو اسلام هاڻي قدامت پرست عيساثيت جو 
ڏيک پيش ڪري رهيو هيو هڪڙو وقت ھيو جڎڏهن ملڪي مخالفت 
جي باوجود عقليت پسندن لاءِ ممڪن هھيو تہ عام ماڻهن جي دلين تي 
پنهنجي ڌاڪ ٻيهر ويهاري وڃن ها. مسلسل مناظرن ۾ ملن جي ڌر پاڻ 
کي سدائين عقليت پسند عالمن جي آڏو شڪست خورده ڏٺو, توڙي جو 
انهن موقمن تي اهي ڪڏهن ڪڏهن تلوار پٿرن ۽ سِرُن جو وڌيڪ 
زوردار دليل ٻپ پيش ڪندا هيا, پوءِ ٻ انهن کي مناظرن ۾ آيل شڪستون 
انهن جي حمايتن جي تطارن ۾ شموري طور تي اثرانداز ٿينديون هيون. 
اهوتي دور ھيو جو پوٿتي هٽندڙ رجچہمت پسند جماعت کي هڪڙو غير 
متوتم مددگار ملي ويو. ان وقت تائين انهن منطق جي خلاف حديشن واري 
پنهنجي روايتي ذخيري جي هٿيار سان مقابلو ڪيو هي ان مددگار انهن 
کي هڪڙو نئون حربو مهيا ڪي مشهورِ زمانہ ابوموسيٰ اشمري جنهن 
کان حضرت علي عليہ السلام جي خلافت جي حق کي ختم ڪرڻ لاءِ 
عمرو ٻبن عاص ڌوڪي سان اعلان ڪرايو ھيو ان جي اولاد مان هڪڙي 
ابوالحسن اشمري' معتزلين منج تعليم_ر حاصل ڪئي هئي. ان انهن 


امام اشمري 260 هجري (874ع) ۾ بصري ۾ ڄائو پر پنهنجي زندگي جو گھڻو عرصو 
بفداد ۾ گذاريائين. پنهنجي چاليهن سالن جي ڄمار تائين اهو ممتزلي عقيدي جو پرجوش 
پيروڪار ھيو پنهنجي پراڻي عقيدي کان ناٽڪي انداز ۾ ائنحراف ڪر جو سبب اهو 
ٻڌايائين ت رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلم رمضان شريف جي مهيني ۾ خواب ۾ 
ائين ڪرڻ جي هدايت ڪئي. وڌيڪ تتفصيل لاءِ ڏسو ضميمو نمبر 3۔ 
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جي منطق, انهن جي فلسفي. انهن جي سائنس ۽ استدلال جي سکيا 
حاصل ڪئي هئي. علمي غرور مان اڪڙجي يا شايد ڪنهن حدتائين 
خواهش جي هركائڂ ڪري, هڪڙي ڏينهن بصري جي جامع مسجد ۾ 
وڏي جماعت جي سامهون علي الاعلان ممتزلي عقيدن کان بيزاري جو 
اظهار ڪيائين ۽ صفاتيہ عقيدن کي قبولڻ جو اٿرار ڪيائين. ان جي 
ناٽڪي انداز ۾ ان جي فصاحت واري تقرير ماڻهن کي متاثر ڪيو ۽ دل 
من هڻندڙ ماڻهو ھهڪدم ان جي ڪڍ لڳي پيا. اشمري هاڻي خلافت جي 
عالمن ۾ وڏي اهميت وارو ماڻهو ھيو فقيه ان جي هر ڳالھ مڃندا هيا, عام 
خلقت ان کي گھڻو چاهيندي هڪي. خليفو ان جي عزت ڪندو هيو. هن 
مُلن جي جماعت (ملائيت) کي اهو ڪجھ ڏنو جنهن لاءِ اهي ڪيتري 
وقت کان آس لڳايون پئي آيا, ب يمني فاطمي امامن, فلاسافرن ۽ معزلين 
جي عقليت پسندي وارن نظرين جي خلاف ملائيت وارن مذهبي عقيدن 
يعئي قدامت پرستي جي بچاءِ لاءِ هڪڙو منخطقي نظام يا اهڙو طريقو 
جنهن کي اهڙي نالي سان سڏي سگھجي. ابوالحسن صفاتي عقيدن کي 


معمولي ترميمن سان طاقت وراٿي. 
شهرستاني طرفان پيش ڪيل ان جي خيالن جو مختصر 
خلاصو ڪيٿرن ٿي مسلمانن جي موجوده ڏهني ڪيفيت جي وضاحت 


ڪند.و شهرستاني چوي ٿو ” ان جي دعوا هئي ت خدا جون صفتون ازلي 
آهن ۽ ان جي ذات ۾ موجود آهن پر اهي محض ان جو جوهر(ذات) ڪونہ 
آهن, البت اهي ان جي ذات جو اضافو آهن ...ما هڪڙي ازلي 
ڪلام جي ذريعي ڳالهائيندو آهي ۽ ابدي ارادي جي ذريعي چاهيندو 
آهي., ڇوت اهو ثابت آهي 2 خدا بادشاھ آهي, ۾ هڪڙي بادشاھ جي 
حيثيت ۾ اهو اڪيلو آهي جنهن کي امرونهي جو اختيار حاصل آهي 

ان ڪري الله امرونهي صادر ڪندو آهي. رز ٬ڍ‏ خدا جو حڪم قديمر 
آهي. ان سان واسطو رکندڙ هڪڙي صفت ڪري ان جي ذات ۾ موجود 
آهي., الله جو ارادو غيرمتقسم ازلي ۽ ابدي, ۽ ارادي جي تابع سڀني شين 
کي پنهنجي دائري اندر رکندڙ آهي, چاهي ان جا پنهنجا اعمال هجن يا 
ان جي ٻانهن جا افعال, بشرطيڪ پويان ان (الله) جا خلق ڪيل افعال 
هجن, تہ ڪي آاهي ٻانهن جي پنهنجين ڪارگذارين جا افعال خدا 
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اخلاقي طور سڀئي ڳالهين جو ارادو ڪندو آهي, سنيون هجن يا خراب, 
فاکدي واريون هجن يا نقصانڪار ۽ جيئن ت اهو(الله) ڄاڻ(علم) ب رکي 
ٿو ۾ ارادو ٻپ ڪري ٿو تنهن ڪري اهو پنهنجن ٻانهن جي اهڙن افعالن 
جو ارادو ڪندو آهي جنهن جوان (الله) کي علم هوندو آهي ۾ جڀيڪي 
لوھ محفوظ ۾ لکيل آهن _ اها اڳواٽ ڄاڻ ٿي ان (الله) جو حڪم آهي, 
ان جو فيصلوان جي مشيت آهي, جنهن ۾ ڪنهن ب قسم جي تبديلي يا 
ٿيرٿار ممڪن ڪون آهي. ڪارگذاري واري عمل جي معنيٰ اها آهي ت 
اهو عمل جيڪو قابليتِ مخلوق (يہعتي توفيق) جي ذريمي ٿيڻ لاءِ مقدر 
ڪيل آهي, ۾ جيڪو تخليقي قابليت جي شرط تي واقع ٿئي ٿو.“ سولي 
سادي ٻولي ۾ ران جي تعليہہ اها هئي ت هر انسائي عمل خدا طرفان ظاهر 
ٿئي ٿو يا ان جي حڪر تحت ڪنهن شخص طرفان واقع ٿيڻ لاءِ مقدر 
ٿيل هوندو آهي. ۽ اهو شخص جيئن ت عمل ڪرڻ جي تابليت يا لاڙو 
رکندو آهي انهيءَ ڪري اهو ان عمل جو ارتڪاب ڪندو آهي, ڪوبہ 
عمل اولين طور خدا جو فعل هوندو آهي ۽ ٻئي مرحلي طور انسان کان 
ٿيندو آهي. مثال طور جيڪڏهن ڪو ماڻهو خط لکڻ ويهي ٿو ت ان جي 
لکڻ واري خواهش ان ازلي حڪم جو نٿيجو آهي ت اهو خط لکي. ان 
کان پوءِ اهو قلم کڻي ٿي اهو ب ازلي حڪم هوند وآهي ت اهو اٿين 
ڪري جڏهن لکڻ جو ڪم مڪمل ٿيندو آهي ت اهو انسان جي 
پنهنجي عملي لاڙي جي ڪري ٿي.و شهرستائي چڱي انداز ۾ ٻڌائي ٿو تہ 
ابوالحسن جي قول مطابق قابليتِ مڂلوق ۾ ايجادِ عمل تي اثرانداز ٿيڻ 
جي ڪائي طاقت شامل ڪون آهي. امام اشمري وڌيڪ دعوا ڪري ٿو 
”خدا پنهنجن ٻائهن مٿان هڪڙي بادشاھ وانگر حڪومت ڪندو آهي. 
اهو جيڪو گھرندو آهي اٿين ڪندو آهي ۾ ع ۾ پنهتجي رضا موجڃب 
حڪمر ڪندو آهي. جيڪڏهن اهو سچ سڀئي ٻانهن کي بهشت ۾ موڪلي 
ڇڎي ت ان ۾ ڪابہ نااتصافي ڪود هوندي, حع ۾ جيڪڏهن اهو سڀٽي کي 
دوزڂ ۾ موڪلي ڇڎي ت ان ۾ ب ڪائي خطا ڪون هوندي, ڇوت 
نااتصافي اهڙين ڳالهين جو حڪم ڏيڻ کي چځبو آهي جيڪي حڪم 
ڏيڻ واري جي داٿري اختيار ۾ نہ اينديون هجن, يا شين جي مقرر ٿيل 
لاڳاپن ۾ خلل وجھن, خدا حاڪم مطلق آهي جنهن کان ڪنهن ب 
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ناانصافي ٿيڻ جو تصور محال آهي. ۽ جنهن ڏانهن ڪنهن ٻ خطا کي 
منسوب ڪري نٿو سگھجي. ته ره ۾ عقتل جي لحاظ کان نَ خدا تي ڪابہ 
ڳالھ واجپ ڪود آهي. تہ اهو عمل جيڪو تقعي وارو آهي. ن اهو ڪمر 
جيڪو گھڻو لاڀاڌ ٿو آهي, نہ وري ٻاجھ وارو سهارو...... ٻانهن تي ڪنهن 
ڳالھ جو فرض هجڻ اهڙو ڪونہ آهي جيڪو ان کي خدا تي واجپ قرار 
ڏئي.“ 

ابوالحسن جي عقيدن کي بيان ڪرڻ کان پوءِ شهرستاني ان 
جي هڪڙي شاگرد ابوعبدالله محمد ٻن ڪرام جي عقيدن بابت ٻڌاٿئڻ 
لاءِ وک وڌائي ٿو جنهن جي تمليمات کي ماڻهن جي وڏي جماعت مڃي 
اختيار ڪي.و شهرستائي محمد بن ڪرام کي صفثاتي وارن ۾ شمار 
ڪري ٿ.و ان شخص جو عقيدو اهو هي وت خدا جون صفتون ان جي ڏات 
کان جدا آهن, خدا کي اکين سان ڏسي سگھجي ٿو ۽ اهو وقت ب وقٹ 
پنهنجي مرضي مطابق ٻانهن جا افعال خلقيندو آهي. 

ابن عساڪر' جي تصتيف جو حوالو ڏيڻ کان سواءِ اشمري جي 
تمليمات جو بيان مڪمل ڪون ٿي سگھندو. شهرستائي اشمري عقيدن 
جي خلاصي ۾ فلسفاڻو ۽ متصفاڻو رويو اختيار ڪري ٿو ٻئي پاسي ابن 
عساڪر مختلف مسلڪن پر توازن ج قاثعر ركڂ جي ڪابہ ڪوشش ڪون 
ٿو ڪري اشمري وانگر اهو ب عقليت پسند عالمن جي نظرين کي ڪفر 
جي سوچ وارا سمجھي ٿو ۽ انهن جي تعليمات جي شدت سان مڎمڪ 
ڪري ٿو بهرحال ان اشمري جي ۱ ن تاڪيدي حڪمر جي جيڪا 
تفصيلي وضاحت ڪئي ت دين جا ايمائي مسئلا بتا ڪنهن اعتراض 
جي مڃڻ لازمي آهي. ان جي مدد سان اسان کي اهڙن لاڻن کي سمجهڻ ۾ 
سولائي ٿئي ٿي جيڪي مسلمانن جي ڏهتي ترقي جي شروعاتي مرحلن 


اٻي القاسم علي پن حسن ٻن فِيَاك پن عيد له پن الحمن علي شاقعي السيرول 
ڪري مشهور آهي, 9 هجري ۾ ڄاٿو ۽ 571 هجري ۾ فوت ٿيو اهو ڪٽر شافمي 
هھيو ۽ اشمري جو سخت حمايتي هھيو ۾ ان ن کي اسلام جو وڏو اڪابر ۽ مجتهد 
سمجھندو هي ابن عساڪر جي ڪتاب جو نالو آهي ”مبتيين ڪذٻ المفتري فيما 
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۾ حرڪت پر آيا ۽ آخرڪار مسلمانن جي ترقي کي روڪي ڇڏيائون, ۾ 
صدين تاٿين انهن جي ذهتي قوت کي مفلوج ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا. 
ديني مسكلن ۾ هر قسم جي شڪ شبهي کي ايمان جي گھٽتائي هجڻ ۾ 
ناقابل ممافي گناھ قرار ڏنو ويو هي جڏهن ت پڇا ڳاڇا ڪرڻ ۽ تحقيق 
ڪرڻ کي شيطاني خصلت سمجھيو ويندو ھيو ت ران شريف ۾ ڄاڻايل 
آهي ”خدا سڀني شين کي ڏسي ٿو“ تنهن ڪري اهو فرض ڪري ورتو 
وڃي ت ان کي ضرور اکيون هونديون ۾ مؤمن تي فرض آهي ت اهو پتا 
ڪنهن چون چرا جي ان کي قبول ڪري اشمري جو اهوثي طريقِ 
اسٿدلال هيو ۾ هر دور ۾ ان جي مسلڪ وارن جؤو ب اهوئي استدلالي 
طريقو رهيو آهي. 

اشعري ۽ ان جي ممتاز شارح ۽ مفسر ابن عساڪر جي وچ 
اڍاتي سو سالن جو عرصو آهي. وقت جي انهيءَ وٿي دوران اسلام 
ڪيترن تي لاهن چاڙهن مان گذريو هي جيستاڻين اشعري ديني عقيدن 
جي نظرياتي پهلوئن جو نئون مسلڪ ايجاد ن ڪي ان وقت تائين 
برتري حاصل ڪرڻ لاءِ عقليت پسندن ۽ ملائيت جي وچ ڪشمڪش 
هلندڙ هئي. اشمري ملائيت کي اهڙو حربو مهيا ڪيو جيڪو انهن کي 
پهريان هٿٹ ڪوئ ايو هي.و. جيئن ابن عساڪر نشاندهي ڪئي آهي 
”اشمري مناظري جو وڏو ماهر(متڪلم بالسان) هي جنهن عقليت 
پسندن ۾ ٻين بدعت پسندن سان انهن جي پنهنجن متطقي اصولن 
مطابق دليلن ذريعي مقابلو وڪيو.“ جيئن ت ان جا نظريا عقليت پسندن ۾ 
ملائيت جي وچ ۾ تقليدين ۽ بدعتين جي وچ ٺاھ جي هڪڙي 
ڪوشش هئكي ان ڪري ان جي عقيدن انتها پسند علماء دين ۽ الله لوڪ 
ماڻهن منجھ تڪڙي مقبوليت ماڻي, جن ان جي طريقي ۾ عقليت 
پسندي کي انهي اثر رسوڂ ۾ اختيار جي ڪُنگري مان ڪڍي ٻاهر 
ڪرڻ لاءِ هڪڙو وسيلو ڏثي جيڪو عقليت پسندي مامون ۾ ان جي 
پهرين ٻن جانشينن جي روشن خڂيالي واري دور حڪومت ۾ حاصل ڪيو 
هيو. بويد (آلِ بوي) گھراڻي جي پهرين حڪمرانن پڻ عقليت پسندي 
جي حمايت ڪئي ۽ انهن جي سهڪار ۽ حوصد افزائي هيٺ وچ ايشيا 
۾ ان جو اثر رسوڂ پکڙجي ويو هي.و ابن عساڪر ٻڌائي ٿو 
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”فناخسرواعضدالدول)' جي زماني تائين معتزلين کي عراق ‏ تما 
گھڻو اختيار حاصل هيو. عضدالدولہ جي دور حڪومت اشعريت 
پهرياتي ٿين درٻار ۾ رسائي حاصل ڪكي هئي ۽ آهستي آهستي عوام جي 
سڀني طبقن منجھ پکڙجي وٿي هئي. پنجين صدي هجري جي وچ واري 
عرصي تائين اشعريت کي گھڻو ڪري ممتزلي عقيدي جي هڪڙي شاخ 
سمجھيو ويندو ھيو ڇوت اشمري پنهنجي ناٽڪي انداز ۾ علحدگي 
ڪرڻ تائين معتزلي عقيدي کي مڃيون پئي آي.و انهي شڪ جي ڪري 
قدامت پسندي جي خصوصي استحقاق جي دعوا ڪندڙ فرقن هٿاران 
ڪيترا دنما ان جي پوئلڳن کي ڪجھ تڪليفون ب پهڻيون هيون. 

سلجوق سلطتت جي ٻائي سلطان طغرل جي دور ۾ اشمري جي 
پوئلڳن تي ملحد هجڻ ۽ بدعتي هجڻ جو شڪ ڪيو ويو ۾ کين زبان 
بندي ۾ جلاوطني جي سزاتن مان گڏرڻو پي.و. سلطان پاڻ امام ابوحثيق 
جو معتقد هيو ۾ حتفي مسلڪ تي سڂتي سان ڪاربند هي.و ان مسجدن 
جي ممبرن تان بدعتين تي كلم کكلا تبرا ڪرڻ جا حڪم جاري ڪيا 
هيا. ابن عساڪر جي بيان مطابق طفرل جي وزير“ جيڪو معٿزلي هي 
انهن تبرن ۾ اشعرين کي ب شامل ڪيو ۽ اشمري جي معتقدن منجھان 
ڪيترن ناليوارن عالمن ۽ فقيهن کي تڪليفون پهچائڻ شروع 
ڪياٿين. 


أ ملڪ فناخسرو (عضدالدول) 367 هجري کان 372 هجري تائين محلات جي 
ناظم ۽ ميكر جي حيثيت ۾ بقداد ت تي حڪومت ڪئي. ایبن عساڪر اها ڪهاڻي 
ٻڌائي ٿوت فناخسرواعضدالدول) قاضي القضا, جيڪو ممتزلي هيى جي گھر ۾ 
جيڪي جلسا ٿيندا هيا انهن جلسن مان ”عالمن جي هڪڙي جلسي“ ۾ شامل ٿيڂ 
کان پوو ڪيتن محسوس ڪيو ت انهن مان هڪڙو ب آشمري عالعم ڪون ميو جڏهن 
کيس معلوم ٿيوتہ بغداد ۾ هڪڙو ب اشعري عالم ڪوڌ آهي تا ن تاضي کي تاڪيد 
ڪيو ت ٻاهران ڪنهن عالہ کي گھرائي. . اه تن جي تي زوربار 
ڪرڻ ڪري يو جو اشمري جي قابل شاگردن مان هڪڙي اين الٻاتلا: تي کي بغداد ۾ 
گھرايو ويو فتاخسرو پنهنجن پٽن جي تمليمہ ان جي حوالي ڪئکي. .ها ال 
سچي آهي يا ن پر حقيقت اها آهي ت عضدالدول۔ جي دور ۾ اشعريت جو ستارو 
عروج ٿي آيو 


2 5 . 
ابوتصر منصور ند وري المعروف عميدالملڪ. 
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طقرل بيگ جي دور حڪومت ۾ اشعريت جن عتابن مان گذري, 
اهي ان جي مرڻ سان ختم ٿيا ۽ الپ ارسلان طرفان تخت تي ويهڻ سان 
۾ نظا الملڪ جي عروج سان جيڪي اهل سنت جا حامي هي 
اشعريت بالادسخي وارو فرقو ٿي وي.و ان جلاوطن ٿيل عالمن کي واپس 
گھرايو انهن کي عزت سان نوازيائين, ۽ انهن ج جي نالي سان مدرسا ۽۾ 
دارالملومہ کولياکين ن. اين هڪڙو اهڙو شخص جيڪو مسلمائن ۾ علعر ۾ 
فن جي نهايت سرڪرده سرپرستن مان ھيو ان پاڻ کي غيرشعوري طور 
تي اهڙي رجحان سان سلهاڙي ڇڎڏيو جيڪو ڪنهن ب ٻئي سبب کان 
گھڻي وڏي پيماني ٿي, مسلمانن ج جي ذهئي قوتن کي تٻاھ ڪرڻ جو 
ذميوار آهي. 

اشعريت جي ترڻي جي باري ۾ ابن عساڪر جو بيان جوش ۽ 
جذبي سان ڀريل آهي. عراق منجھان اهوايوبين اآذريمي شام ۾ مملوڪ 
حڪمرانن ذريعي مصر ۾ پکڙيو عراق مان ٿي اهو اٻن تُومرت“ جي 
معرفت مفربي آفريڪا ڏانهن پهتو ۾ مراڪش ۾ مضبوط ٿي ويو ”ابن 
حثتيل جي چند معخحقدن ۽ ابو حتيض جي ڪجھ حمايتين کان سواءِ اسلام 
پر ڪوئي فرقو ڪونہ ٻڄيو جيڪو اشعري جي پڀروڪارن جو مقابلو 
ڪري سگھي ها“ ابن عساڪر بيان ڪري ٿو ”ابن حثبل ۽ اشعري 
پنهنجن مذهبي خيالن ۾ مڪمل طور متفق هيا, ۽ انهن کي فروعي 
مسعئلن, بئنيادي عقيدن, ۾ حديقن جي سند کي مڃڻ ۾ ڪو اختلاف 
ڪوذ ھيو“ اهوئي سبب آهي تہ حئبلين هميش کان ۽ هروقت بدعتي 
ماڻهن جي مقابلي ۾ اشمرين کي ڀروسو ڪيو آهي. ڇوت صحيح العقيده 
ماڻهن منجھ صرف اهي ٿي استدلال تي ڀاڙڂ وارا هيا.“ 

اشمري جي تعليمات جي مکي اصولن جي وضاحت ڪرڻ 
خاطر اين عساڪر مختلف فرقن جي عقيدن جي ڀيٽ ڪري ٿو 

ٻين ڪيٽرن فرقن جو ذڪر ڪرڻ کان پوءِ اهو اشمري جي 
لفظن ۾ معتزلي عقيدن جو خلاصو پيش ڪري ٿو (جنهن ۾ اهي سڌي 
رستي کان ڀٽڪي ويا). اسان کي اهو ٻڌائي ٌ ٿوت معتزلي انهي خيال جي 
ترديد ڪندا هيات الله تعاليٰي کي جسمائي اکين سان ڏسي سگھجي ٿو 


أصلاح الدين ۾ ان جا جانشين. 


“اتر اولھ آذريڪا ۾ الموحد شاهي گھراڻي جو بائي. 
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يا قادرمطلق کي ڪا انساني وجودن جھڙي ڪا مشابهت آهي. يا قيامت 
جي ڏينهن ٻيهر جسماني طور زندھ ٿبو. اهو ٻڌائي ٿو ” آهي قبر ۾ سخٿين 
۾ سزاتٿن (عذاب) جي عقيدي کان پڻ انڪاري آهن.“ اهي رسول الله 
صلي ال تماليٰ علي وا وسلم طرفان امت جي شفاعت ۾ ايمان ڪوڻ 

ٿا رکن, انهن جو اعتقاد آهي ت ٻانهن کي گتاهن جي معافي يا رعايت 
صرف الله تعاليٰي جي ڪرم ڪري ٿيندي, ۽ نہ ان جي ڪرم ۽ تہ وري 
انصاف 'تي ڪنهن انسان ذريمي اثرانداز ٹي سگھبو يا سفارش ذريعي 
بدلائي سگھيو انهن جو عقيدو آهي ت قرآن شريف مخلوق آهي ۽ رسول 
الله صلي الله تماليٰ علہ وآد وسلعمر تي نازل ڪيو ويو آهي ۾ شرعي 
قانون انساني گھرجن مطابق واضح ڪيا ويا آهن. 

ممتزلي عقيدن کي بيان ڪرڻ کان پوءِ ابن عساڪر اشمرين 

جي عقيدن کي تفصيل سان بيان ڪرڻ لاءِ اڳتي وڌي ٿو اهي ڳاڻاٽي ۾ 
چوويھ آهن پر اشمري جي ديني فڪر جو انداز ۾ عقليت پسندي واري 
اسلامرسان ان جو سخت اختلاف ڏيکارڻ لاءِ هتي ڪجه ٿورن عقيدن جو 
حوالو ڏيڂ ڪائي آهي. خدا جي وحدائيت ۾ رسول الله صلي اله تماليٰ 

ج علي وآل وسل جي رسالت ڀابت ايمان جو اقرار ڪرڻڂ ڂ کان پوءِ جنهن ۾ 
سمورا مسلمان محفق آهن, اشعري مسلڪ وارا پنهنجي عقيدي لاءِ هيئكن 
پيان ڪن ٿا:_ 

”اسان اثرار ٿا ڪريون تہ بهشت ۾ دوزڂځ حق آهن, حساپ 

ڪتاب جو ڏينهن ضرور ٿيندو ۽ بئا ڪنهن شڪ جي ال تماليٰ مئلن معلن 
کي انهن جي قبرن مان اٿاريندي قيامت جي ڏينهن الله تعاليٰ انساني 
نظرن جي سامهون جلوءِ گر ٿيندو. اسان اقرار ٿا ڪريون ت الله تعاليٰ جو 
ڪلام (قرآن شريف) ۽ ان جو هر لفظ غيرمڂلوق آهي, ڌرتي تي اهڙي 
ڪاٿ شئي ڪون آهي. ت چڱاٿي ۽ ن يٌرائي . تاليٰ جي ارادي 
کان سواءِ وجود ۾ ايندي هجي, دراصل جيستائين اله تعاليٰ ث گھري ت 
ڪا ب شئي وجود ۾ ڪون ٿي اچي. اسان انهي ڳاله ۾ ايمان ٿا رکون تہ 
الله تعاليٰ جيڪو قادرمطلق آهي پنهنجن ٻانهن جي سمورن عملن, ۾ 
انهن جي پڄاڻي ۽ نتيجن کان ۾ ان سان گڏوگڏ اهي عمل جيڪي اڃا 
واقم ڪون ٿيا آهن انهن کان با خبر آهي. اسان انهيءَ ۾ ب ايمان رکون 
ثاتہ انساني اعمالن جو خالق ال تماليٰ آهي ۽ ال تماليٰ اڳواٽ ئي انهن 
کي مقدر ۾ لکي ڇڏيو آهي. انسان کي (الله تعاليٰ جي مدد کان سواءِا) 
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ڪنهن ب شئي کي پيدا ڪرڻ ۽ تڂليق ڪرڻ جي طاقت ڪون آهي. 
انسان الله تعاليٰ جي رضا کان سواءِ پنهنجي جان لاءِ ڪنهن ب چڱائي 
کي حاصل ڪرڻ ۽ ڪنهن ب تڪليف کي دور ڪرڻ جي اهليت ڪوتہ 
ٿو رکي.“ 
اشمري پنهنجن عقيدن جو وڌيڪ اظهار هيئن ڪن ٿا:_ ”اسان 

رسول الله صلي ال تعاليٰ عليہ واد وسلم جي شفاعت ۾ ايمان رکون ٿا, ۽ 
الله تعاليٰ انهن مؤمنن کي جن گئاھ ڪيا هوندا دوزحخً جي عذاب کان 
ڇوٽڪارو ڏيندو اسان حشر جي ڏينهن ۾ ايمان رکون ٿا ۾ اسان مڃون 
ٿاتہ دجال ضرور ظاهر ٿينئدو ۾ ٻن ملاکڪن (مثڻڪر ۾ تڪييو) أ طرفان 
مڙدي کان قبر ۾ سوال جواب ڪرڻ پر بہ ايمان رکون ٿا, اسان رسول الله 

اه تعاليٰ عل وآل وسلم جو معراجُ تي وڃڻ ۾ ب ايمان رکون ٿا, 
اسان انهي ڳالھ ۽ ايمان رکون ٿاتہ سڀئي بڇڙا خيال شيطان طرفان پيدا 
ڪيل وسوسا هوندا آهن, اسان ان ۾ ب ايمان رکون ٿا تہ شرعي حقي امام 
(خليفي) جي خلاف بقغاوت ڪرڻ ڻ گناھ آهي.“* 


أ اهو عقيدو هيئن آهي ت مڙدي کي دثفنائڂ جي ٽن ڏينهن کان پوءِ منڪر ۾ نتڪير 
ثالي ٻ ملائڪ قبر ۾ ايندا آهن ۾ پنهنجين عصاًن سان چوڪن ڏيڻ ذريمي مثل کي 
جيئرو ڪري اٿاريندا آهن ۽ ان کان سندس گذاريل حياتي جي ٻاري ۾ سوال ڪندا 
آهن ۽ جوابن کي هڪڙي رجسٽر(نام اعمال) ۾ لکندا آهن. اهي ڄڻ مقدمي کان اڳ 
واقعمن جي جاٽچ | ۾ (تفتيش) ڪندا آهن.۔ اهو عقيدي جيڪو گھڻو ڪري مصري 
عقيدن مان ورتل آهي. اسلام جي نافذ ٿيڻ کان اڳ ئي علائقي جي لوڪ ڪهاڻين ۾ 
شامل ٿيل هي.و 


مسلمانن ۾ رسول الل صلي اه تعاليٰ علي وآد وسلم جي ممراج تي مڪمل ايمان 
آهي. اشعري ۽ قدامت پسند اهو عقيدو رکن ٿا ت رسول ال صلي الل تماليٰ علي وا 
وسلمر کي جسماني طور آسمان ڏانهن سير ڪرايو ويو هيى پر عقليت پسند عالم جو 
اهو خيال آهي ت اهو روحائي ممراج ھيو يعني اهو چيو وڃي ٿوتہ رسول الله صلي الله 
تعاليٰ عل وال وسلم جو روح مبارڪ درجي بدرجي مئزلون چڙهندو ويو تان تہ اهو 
ڪانبات جي روخ (روع ڪل ساڻ حڪامل ريه ۾راچي ويو 


” ستي قدامت پسند انهي عقيدي جا آهن ت هڪڙو دفعو خليفي جي بيعمت ڪئي 
وڃجي ٿي ت پوءِ ان جي خلاف سرڪشي ڪرڻ ڻڂ مذهيي گناھ آهي, انهي ڳالھ سڀتي 
مسلمان حڪمرائن کي بهائو ڏئو تہ اهي خليفي کان پنهنجي جائشين هجڻ جو 
اعلان ڪرائين. ڀلي خليفو ڪيترو ٻپ ڪمزور هيو پران ۾ اهو فائدو ٿيوت انهن جي 
رعيت طرفان انھن جي خلاف بغاوت ڪرڻ يا حڪم نہ مڃڻ شرعي طور ناجائز ٿي 
ويو 
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شهرستاني جي فلسفاڻي تجزئي جي مقابلي ۾ اهو خلاصو 
مسلمائن جي ترقي جي ٻاري ۾ اشمري جي نقط نگاھ کي وڌيڪ واضح 
ڪري ٿو 
معتزليت سان انهن جي حربي سان مقاپلو ڪرڻ خاطر 
ابوالحسن اشمري هڪڙو ٽَڪَر جو علم الڪلام ايجاد ڪيو _ مسلمانن 
جي حقيقي مدرسي وارو ديتي علم جيڪو توڙي جو ممتزلين طرفان 
ايجاد ڪيل علم الڪلام جي شاڂ سمجھيو وڃي ٿو پر ڪيٽرين ٿي 
اهم ڳالهين ۾ ان کان مڂتلف آهن. مثال طون اڪثر معتزلي تصور 
پچائيندڙ (تصوري 201106]00811515)) هيا, جڏهن ت اشعري متڪلمين 
يات حقيقت پستد (11681[666) هيا يا هڪڙي قسم جا رسمي 
(14101911911515) هيا. اشمري دعوا ٿي ڪئي ت جھالت جهڙي ڪا متفي 
خاصيت اصل ۾ هڪ وجود آهي جڏهن ٹ معتزلين اعلان ڪيو ت اها 
ڻ جي کوٽ اشعري متڪلمين جو عقيدو هيوتہ قرآن شريف 
غيرنخلوق ۽ آقاقي ؟ آهي, معتزلين اعلان ڪيو تہ قرآن شريف خدا جو 
اهو ڪلام آهي جڀڪو موقعي مناسبت سان وقت ب وقت رسول الله 
صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلم ڏانهن نازل ٿيى ٻي صورت ۾ ناسڂ ۾ حع 
منوخ بي معنيٰ ٿي ويندا ڇوت اها مڃيل حقيقت حقيقت آهي ت بعد ۾ نازل 
ٿيل ڪجھ آيتن اڳ ۾ نازل ٿيل آيتن (جي حڪم) کي منسوخ ڪيو هي 
ائين اشعريت مشرق ۾ بالادست مسلڪ ٿي ويو جڎڏهن روشن 
خيال بويد(آلِ بويا تڂت جا ڌڻي ٿيات عقليت پسندي بغداد ۾ ٻيهر ڪر 
كڻڻ لڳي. پر اشعريت جي ڇاپ ڪڏهن ٻ عام خلقت جي ذهن تان 
جھڪي ڪر ٿي ۾ معتزليت وري ڪڏهنِ ب پنهنجي پراڻي اهميت 
حاصل ڪري ڪود سگھي. بويد عقليت پسند هيا, پر سلجوقي علم و 
حڪمت جي سرپرستي ڪرڻ جي پاوجود اشعري مسلڪ ڇا معتقد 
هيا. رين أ (80081) جو خيال آهي ت جيئن ت تاريخ جي اتفاق سان 
اسلام اسپيني. بربر, پارسي(ايرائي), ت کُرڪن جهڙين مذهب پرست 
قومن جي ملڪيت ٿي ويو ان ڪري انهن قومن جي هٿن ۾ هڪڙي 
سخت ۽ منفرد قسمر ج جي مذهبي شدت پڪڙي ورتاڻين. ”اسپين ۾ر 
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عيسائين جي ڪيٿولڪ فرقي سان جيڪو وهيو واپريو اهوئي اسلام 
سان ب ٿيىي جيڪڏهن مذهب جي وري پحالي )1161٣951(‏ جيڪا 
عيساثيت ۾ سورهين صدي جي آخر ڌاري ۾ سٿرهين صدي جي 
شروعات ۾ ٿي, اها قومي ترڻي کي روڪي ڇڏي «) ت يورڀ جوب اهڙو 
حشر ٿئي ها.“ اهو تجزيو بلڪل صحيح آهي. ايراني سدائين پنهنجن 
بادشاهن کي خدا تصور ڪندا هيا, تُرڪ, منگول ۾ بربر پنهنجن 
سردارن کي خدا جو سنڌدوسنئون جانشين سمجھندا هيا, اسلام قبول 
ڪرڻ کان پوءِ ب انهن قومن جي عادت مان سندن بادشاهن ۾ شهزادن جي 
تمظيم ڪوڌہ نڪڻي. عيسائي پادرين ن اسپيني ماڻهن ج جي دلين ۾ جيڪو 
مذهبي تمصب ڀري ڇڏيو هيو عرب صدين تائين ان کي ختم ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪندا رهيا پر اهي ناڪام ويا. وزير متصور جنهن گھڙي 
پنهنجين اقتداري حوسن کي پوري ڪرڻ ڻ لاءِ عقليت پسندي خلاف آواز 
اثاريو ت جنهن هجوم کل خوشي سان عيساٿي بدعتين کي سر عام ساڙيو 
ھيو انهن ٿي قرطٰہ جي پاذار ۾ مسلمان فلاسافرن جي ادبي ڪتابن کي 
اشمريت کي مصر ۾ کڻي وٿي. جنهن وقت عقليت پسندي ائين پنهنجي 
پراڻي دشمن سان هارجندڙ لڙائي وڙهيِ رهي هئي, ت امام غزالي' جي 
پرستي جا هٿ مضبوط ڪيا. ابوحامد محمد بن محمد غزالي رحمت الله 
تماليٰ علي بنا شڪ شبهي ج جي اعليٰ درجي جي قابليت ۽ بي داغ سيرتٽ 
جو مالڪ هي.و ان فلسفي جو مطالعو ‏ ڪيو هيو ۽ سائنسي علمن جي 
ڳُجھن ۾ ٻ ٽٻيون هٽيون هئائين, اهو نڪر جي آزادي سان پڻ وابست 
رهيو هيو. اوچتو ان جي دل پر تمتا پيدا ٿي ت ڪنهن مضبوط ڻاڪ کي 
ڳولجي جيڪو ان جي بيقرار روح جي سڪون لاءِ ٺڪاڻو ٿي سگھي, 
اهو ٿي جذبو ھيو جنهن پوءِ وارن زمائن ۾ ٻين حق جي طالبن جي ڏهنن 
تي ب ساڳي انداز سان اثرڪيو. ان تمنا ان کي فلاسافر منجھان صوفي 


امام غزالي خراسان ۾ طوس نالي ڳوٺ ۾ (جيڪو فردو وسي جي ڄمڻ جو پڻ ماڳ 
آهي) 0 هجري(1058عا پيدا ٿيو ۾ 505 هجري (111 [ع) ۾ وفات ڪيائين. 
ان جا گھڻو مشهور ڪتاب هي آهن: ”احياالعلوم“, ”الَمثقڈ من الضلال“, 
”مقاصدالقلا ني“ . ۽ ”تهافت الفلاسف“ ابن رشد ”تهافت الفلاسف“ جي رد ۾ ”تهافت 
التهافت الفلاسہ“ نالي ڪتاب لکيو. وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو باب يارهون. 
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بڅائي ڇڏيو ”المنقض من الضلال“ نالي پنهنجي ڪتاب ي جيڪو 
لڳي ٿوت يات سندس زبائي خطبن جو مجموعو آهي یا اسلامي برادري 
کي مخاطب ٿي لکيو ويو آهي. ان ۾ اهو ڪجھ سادگي سان بيان ڪري 
ٿوت ان کي علم جو ڪيترو شوق هيو ۽ ان جي ڳولا ۾ ڪٿي ڪٿي وي 
ڪيئن هرشئي ۾ پاڻ پتوڙيائين, ڪيئن پاڻ کي هرموضوع کان واقف 
ڪيائين, ۾ سندس شروعاتي زندگي ۾ جيڪي عقيدا ان جي دل ۾ گهر 
ڪري ويا هيا انهن کي ڪيئن 'ترڪ ڪيائين. اهو چوي ٿو تہ ان کي 
رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلمر جي ان نَ حديث جي ڄاڻ هئي 
جنهن ۾ پڌرو ٿيل آهي ت هر ٻار فطري حقيقت جي علم سان نوازيل 
ڄمندو آهي, تنهن ڪري ان ن آرزو ڪئي ت اها ڄاڻ حاصل ڪري ت اها 
ڪهڙي حقيقت آهي. اهو پوءِ بيان ڪري ٿوتہ اهو ڪيئن شڪ شبهي ۾ 
ٿاسي ويو ۽ دين ۽ ايمان جي بلندين, مطلب صوفياڻي ذڪر و فڪر ۾ 
رياضشت منجھ پناھ وٺي, ان کان ڪيئن ڇوٽڪارو حاصل ڪيائين. 
انهن خطبن ۾ امام غزالي فلسفين تي سڂت حملا ڪيا آهن ۾ امام 
صاحب فلسفين کي ٽن ٽولن ۾ ورهائي ٿو: 

(1) دهري _ جيڪي مادي کي قديہ مڃين ٿا ۾ خالق جي هستي 
کان ائڪار ڪن ٿا 

(2) طبيمات يا فطرت پرست, جيڪي خالق جي هسٿي ر تہ 
ايمان رکن ٿا پر اهو عقيدو ب رکن ٿا تہ انساني روح هڪ دفعو يدن مان 
نڪرڻ کان پوءِ ختم ٿي وڃي ٿو تنهن ڪري انساني عملن جو ڪو 
حساب ڪتاب ڪون ٿيندى اهي ٻئي ٽولا ڪافر آهن. 

(3) الاهيون(موحد), جيئن افلاطون ۽ سقراط ”انهن مڪمل طور 
پهرين ٻڻهي ٽولن جي عقيدن کان انڪار ڪيو آهي. ۽ ائين الله تماليٰ 
پنهنجن سچن مؤمنن کي جھڳڙي کان بچايو آهي.“ 

”پر افلاطون ۽ سقراط کي ڪافر چوڻ لازم آهي: اٿين انهن 
مسلمان فلسفين کي پڻ جن انهن جي پيروي ڪئي آهي, خاص طور تي 
فارابي ۽۾ اين سيئا, چوت انهن جو فلسفو ايترو منجھائيندڙ آهي جو 
توهان باطل کان انڪار ڪررڻ جي مطلب سان سچ کي ڪوڙ کان جدا 
ڪون ڪري سگھندا. انهن ٻنهي ماڻهن جي لکڻين مان اسان جيڪو 
مطلب وٺي سگمون ٿا ان مطابق علہ کي ٽن شاخن پر ورهائي سگھجي 
ٿو: هڪڙي شاخ جي عالمن کي ڪافر ۽ ٻي شاخ جي عالمن کي بدعتي 
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ضرورت مڪون آهي!“ 

انهي سموري سادگيءَ جي باوجود امام غزالي جي لکڱين ۾ ڌيان 
طلب عملي سمجھ جو مظاهرو ٿيل آهي. اهو محض اعتقاد رکڻڂ جي 
مقابلي ۾ دانائي کي وڌيڪ اهميت ڏٿي ٿو ۽۾ تمصبي مذهبي شدت جي 
مخالفت ڪري ٿو جيڪا هر قسم جي علم ۽ عقلي تحقيق کي رد 
ڪري ٿي ڇو ت اها شدت انهن الاهيون فلسفين ۾ ڏٺي وڃي ٿي جن کان 
ان کي چڙ هئي. هي انهن کي مذهبي شدت پسند ۽ اسلام جو ٻي وقوف 
دوست سڎي ٿو ساڳي وقت ان شخصي آزادي, اخلاقي ضابطگي, 
تڙزڪي۔ ئفس, احسان جي عملي مظاهري, ۽ نوجوائن جي تعليم جي باري 
۾ جيڪي ڳالهيون ڪيون ۽ پنهنجي وقت جي مُلن جي بداخلاقي وارين 
۾ بي ڪارحياتين تي جنهن طريقي سان ملامت ڪئي, اهي سڀ 
ڳالهيون ان جي سڀاء جي سٺائي جي شاهدي ڏين ٿيون.' 

انهي دور کان قدامت پرستن ۾ عقليت پسندن جي وچ اڻ کٽ 
تڪرار شروع ٿي ويو. 1150ع ۾ خليفي مسٿتتجد جي حڪم هيٺ 
سرڪاري ۾ خاتگي ڪتب خائن مان ابن سڀئا جا فلسفي تي لکيل 
سڀئي ڪتاپ ۽ رسال, اخوان الصفا رسالي جون سموريون ڪاپيون 
هٿ ڪري پٻاھ جي آڙاھ حوالي ڪيون ويون۔ 2ع ۾ حڪيم الرڪن 
عبدالسلام تي دهريت جو الزام لڳايو ويو ۽ مُلن عام خلقت سان ۽ گڏجي 
ان جي ڪتابن کي سر عام پازار ۾ باھ ڏٿي ساڙي ڇڎي.و جنهن مُلان انهي 
ڪارروائي جي اڳواڻي ٿي ڪئي اهو ڪرسي مٿان چڙهي بيلو ۾ ۾ فلسفي 
جي خلاف هڪڙو ڊگھو واعظ ڪياٿين. جيڪي ماڻهو ڪتاب ٻاهر کڻي 
ٿي آيا. اهي ان جي حوالي ڪيا ٿي ويا ۽ انهن ڪٿابن جي باري ۾ 
ناپاڪ هجڻ جو تبصرو ڪندي اهو انهن کي باھ ۾ اڇلائيندو ويو ابن 
ميمون جو هڪڙو شاگرد انهي عجيب وغريب تماشي جو شاهد هيى ان 
جو اکين ڏٺو بيان ڪيو اٿس. اهو چوي ٿو ”مون ان ملان جي هٹ ۾ علم 
فلڪيات تي الهزن جو لکيل هڪڙو ڪتاب ڏٺو ماڻهن کي اهو داكرو 
ڏيکارپندي جنهن ۾ هڪڙي ليڪ وايومنڊل کي ظاهر ٿي ڪيو ان ملان 
غيض ۽ غضب مان چيو. ”المِڪَن جي مصيبت اها آهي تہ هي افت بيان 


أڏسوهن ڪتاب جو باب يارهون. 
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ڪرڻ جي قابل ڪونہ آهي!“ انهن لفظن چوڻ سان ان ڪتاب کي باھ 
جي شعلن ۾ اڇلائي ڇڏي.و.“ پر جيڪڏهن منگولن جي تلوار پلڙي جو 
پاسوث ٿڦيراٿي ها ت امام غزالي جواثٿر رسوڂ ٻپ ۾ حڪمرانن جي دٺئياوي 
طاقت ب. جن مان ڪجه دلي طور عقليت پسند هيا, اختيار جي ڪمزور 
پڪڙ مٿان عقليت جي قطعي سوڀِ کي روڪي ن سگھن ها. ”هڪڙو 
خان _ هڪڙو خدا. جيئن خدا جو فرمان اٽل آهي. اٿين خان جو حڪمر 
ب اڻ ٽر آهي.“ جڏهن انهي عقيدي کي لکين تلوارن جو سهارو حاصل 
هيو تہ پوءِ ڇا ڪوب عقيدوان کان وڌيڪ مئطقي يا وڌيڪ موهيندڙ ٿي 
سگھيو ٿي؟ عقليت پسندي فلاسافي, علم ۾ فن وري ڪڏهن بہ زندھ ثہ 

ٿيڻ لاءِ بربريت جي انهي ڇڀ جي آڏو دٻڄي ويا. هلاڪو جي جانشينن 
جي دور ۾راسان جيڪي اولھ ايشيا تي روشني جا چمڪندڙ ڪرڻا ٿا 
آهن, اهي ٻڏندڙ سج جا جھڪا ٿيندڙ آخري ڪرڻا هيا. اسلامي دنيا ۾ 

ن ۽ عقليت پسندي کي متمارف ڪرڻ جي ڪنهن ب پ ڪوشش کي 
صرف اقتدارجاکئي هياپ پر آمريت جا ب پڻ مكي حمايتي هيا. جيشن اسان 
کي اڳ کي خبر پئجي وئي آهي. نتيجو اهو ٿيو ت فلائيت ۽ تقليد 
پرستي اڪثر مسلمانن جي دلين تي قبشضو ڪري ورتو ۾ وقت جي 
وهڪري سا ن انهن جي ٻي فطرت ٿي وتي آهي. .لات جي ينڪ 
لڳائڻ کان سواءِ ڪاشئي ڪود ٿا ڏسي سگھن. رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلم عقل کان ڪم وٺڻ جي هدايت ڪئي. ان جي 
انتين ان کان ڪم وٺڻ کي گناھ قرار ڏئي ڇڏيو. پاڻ ڪريمن صلي الله 
تعاليٰ علي وا وسلم ماڻهن طرفان انسان پرستي ۾ انڌي تقليد ڪرڻ 
اخباري شيمن وري نچو مججهدن کي 9 جو درجو ڏٿي ڇڏيو آمي. 
انهن ٻنهي پنهنجن بزرگن جي مقرر ڪيل دستور کان اختلاف يا 
اثنحراف ڪرڻ ڻ کي ڏوھ قرار ڏنو آهي, توڙي جو اهو اختلاف يا انحراف 
هادي اسلام جي تعليمات ۾ عقل سان ٺهڪندڙ ڇو ن هجي. پا ڪريمن 
صلي الله تماليٰ علي وآل وسلمر فرمايو ھيو ڀوت پريت ۾ اهڙين ٻين 
شين ڇو اسلام سا ن ڪوبہ واسطو ڪون آهي.“ آهي (مسلمان/؛ هاڻي 
انهن ۾ پختوايمان رکن ٿا. پاڻ ڪريمن صلي الله تماليٰ علي وآك وسلہم 
انهن کي هدايت ڪئي ت علمہ جي تلاش م بي دينن جي علائقن ۾ ب 
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وڃن. افسوس ت توڙي جو اهم علہ انهن کي سندن گھر ۾ ڏنو وڃي ٿو تہ 
ب اهي ان کي ثبول ڪون ٿا ڪن. 
صفوين جي دور ۾ عقليتث پسندي ۾ فلسفو هڪ دفعو ٻيهر زنده 

ٿي ويا. توڙي جو انهي صورت ۾ نئ جيڪا انهن کي پهرين عباسين جي 
دور ۾ طاقت هئي. ٻارهين عيسوي صدي کان پندرهين صدي تاٿين ايران 
خوفتاڪ حالتن مان گذريو هي ۾ ان اونداهي دور ۾ جنهن پريشائي ۾ 
مصيبت انهي ڊگھي عرصي درران علائقي کي وڪوڙي ڇڎيو هي.و شيہا 
عالمن, سُني فقيهن کان ب گھهڻي وڌيڪ طاقت حاصل ڪري ورتي هئي, 
جيڪا عيساٿيت ۾ پادرين کي حاصل هئي. انهي بنياد تي تہ اهي فاطمي 
امامن جا نمائندا آهن, انهن دعو! ڪئي ت شرعي تاڻون جي تشريح 
ڪڪكرڻ ڻ لاءِ اهي ٿي اڪيلا ۾ مطلق اختياري آهن. ملان صدره, جنهن جو 

مان اڳئي اصولي عقيدن جي وري تجديد ڪرڻ واري طور ذڪر ڪري 
آيو آهيان _ مطلب ت جيئن دين محمدي کي پاڻ ڂ ڪريمن جي اولين 
اولاد سمجھيو هيو ۾ قٻوليو ھيو _ پنهتجن هم وطئن منجھ فلسفي ۽ 
ساس جي تمنيم کي ورگ جارڻ لاءِ وشن حڪيائين جگنهن 4 ٿو تر 
کان اها ڪا آسان مهمر ڪوز هئي پر ان ڏاهپ ۽ خوش اسلوپي سا 
ڪم کي نباهي.. ابن سيتا جو فلسفو وري زنده ٿي ويو ۽ ايران جي 
سياسي لاهن چاڙهن اثغائين جي تسلط دوران انسائي جائين جي تباهي, 
۾ ايران جي تڂت تي قاچار خائدان وارن جي تخت نشيئي جي باوجود 
ان فلسفي جو مُهذب طبقي جي ڪيترن ماڻهن مٿان اثررسوخ اڄ ٻ قاٿم 
آهي. ابن سيئا جي فلسفي جو هڪڙو بهترين ڪتاب شاھ عباس ثائيٰ 
جي دور حڪومت ۾ عبدالرناق بن علي پڻ الحسن لاهيجي طرفان 
”گوهر مراڊ“ جي نالي سان ڇپجي پذڌرو ٿي.و | ن ڪتاب ۾ رابن سيٺا جي 
خيالن جو خلاصو پيش ٿيل آهي ۽ حضرت علي علي السلام ۾ ان جي 
جائشيتن, ۽ امام فخرالدين راڙي ناصرالدين طوسي, امام تفتازاتي 


انهي حڪمران لاءِ چيو وڃي ٿّوت اهو پنهنجي عظيمہ پيش رو شاھ عياس اول وانگر 
سڀٽي مذهبن لاءِ رواداري وارو سلوڪ رکندو هي اهو اڪثر ڪري انهي معاملي ۾ 
پنهنجي اصول کي بيان ڪندو ھيو جنهن ذريمي ان ڳالهھ باپبت سندس ڪردار کي 
پرکيو ويندو ھيو ”ماڻهن جي نين جو انداڙو لڳاكڻ منهنجو ن پر اللك 'تماليٰ جو ڪمر 
آهي. اهو عظيم خالق ۽ مالڪ ڪائتات جي عدالت جو مماملو آهي. ما ان ان م 
ڪڏهن ب مداخلت ڪون ڪندس.“ 
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جھڙن ۽ ٻين فلاسافرن ۾ حڪيمن جي راين جا حوالا ڏئي تشريح ٿيل 
آهي. 
عبدالرزاق جي راين مان ڪجھ نهايت دلچسپ آهن. مثال طور, 

معتزلين ۽ اشعرين جي باري ۾ بحث ڪندي اهو چوي ٿو ”معتزلين علمہم 
ڪام انهي مقصد سان ايجاد ڪيوت جيشن ديني احڪامن ۾ معاشري 
جي گھرجن جي وچ ۾ هم آهنگي پيدا ڪري سگھجي, ۽ قرآني آيتن 

ي ۽ اهڙين حديثن جي جيڪي ظاهري طور غيرممقول لڳن ٿيوڻ 
عقلي اصولن مطابق تشريح ڪجي جڏهن ت انهن جو مخالف ڌرڻو 
كنهن حد تائين تمصب جي ڪري ۾ ڪنهن حد تائين مصلحت جي 
ڪري قرآن شريف جي آيتن ۽ حديغن کي لغوي مطلب سان قبول 
ڪرڻ جو تال هيى ۽ انهن هرقسم جي تاويل کي ممنوع قرار ڏنو انهي 
ڪري ممتزلين ۽ ٻين مڙئي مخالف فرقن طرفان ڪيل تاويلڻ کي بدعت 
قرار ڏنائون ۽ معتزلين کي ”مستبدعين“ جو لقب ڏنائون ۽ انهن ممتزلين 
جي متابلي م پاڻ کي اهل سُنت سُنّت والجماعت جو نالو ڏنو 9905 انهي حد 
تائين جو انهن مان اڪشر الله تعاليٰ جي باري ۾ جسمائي وجود رکڻ جو 

گمان ڪرڻ جي گناھ ۾ مبلا ٿي ويا آهن ۾ سڀ جا سڀ تشبيھ پرستي 
جي گناھ ۾ ٻڏي ويا آهن. اهو سپ انهيءَ ڪري ٿيو آهي جو انهن تاويلن 
كا ن دروازو پتد ڪري ڇڏيو آهي, انهن خدا جو تخت نشين هجڻ وارين 
آيتن ۾ خدا جي ديدار جي باري ۾ حديثن جي تشريح پنهنجي لغوي 
معنيٰ واري قبوليت ۾ ڪئي آهي, ايستاتين جو انهن هڪ مان 
جسمائيت ۾ ٻي مان تشبيه وارو مطلب ڪڍيو آهي. شروع ۾ انهن 
ماڻهن وٽ منطقي دليل پيش ڪرڻ يا عقل استعمال ڪرڻ جو ڪوب 
طريقو ڪون هي ابوالحسن اشعري جيڪو معتزلين جي اڪاپر عالمن 
مان هڪڙي ابو علي جبائي جو نالي وارو شاگرد هي جي ميدان ۾ ۾ اچڻ 
کان اڳ آهي ثرآن شريف جي | بيحن ۾ حديثن جي صرف لفوي لفظر ن تي 
ڀاڙيندا هيا. ابوالحسن منطق ۽ دليل بازي جو نهايت وڏو علم حاصل 
ڪيو هي ان ممتزلين جي مذهب (مذهب اعتزال) کي ترڪ ڪيو ۾ 
اهل سُنت والجماعت جو مذهب اختيار ڪيو ۽ انهي فرقي جي مقصد 
کي جيڪو ان زمائي تائين ڪنهن ب قسم جو اثر رسوڂ ڪون رکندو 
ھيو ترقي وٺراٿڻ لاءِ وڏيون ڪوششون ڪيائين. ان وقت کان پوءِ اهو 
فرقو ان جي نالي پٺيان سڏجڻ لڳ ان معتزلين جي نموتي تي قائون ۾ 
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اصول مرتب ڪيا ٬ز*ب‏ ِء آمر حڪمرائن ن ڏنوتہ انهي مذهب جا عقيدا 
انهن جي پاليسين سان ٺهڪندڙ آهن ت انهن انهي فرقي جي حمايت 
ڪئي, ۾ ائين مسلمانن منجھ اشعريت وڏي پيماني تي پکڙجي وئي. پر 
جيئن ت ممتزلين جا عقيدا ( تواعد اعتزال) عقلي اصولن (اصول عقليا 
تي ٻڌل هيا, ان ڪري اهي حق جي طالبو ماڻهن (طالبانِ حق) جي وڏي 
تعداد منجھ قبوليت ماڻي ويا. جيئن ت معتزلي عقيدي وارن فلسفي ۽۾ 
ساكنسي علمن جو ڳوڙهو اڀياس ڪيو هي تنهن ڪري اهي 
مابعدالطبيماتي ۽ ديني مسئلن تي بحث مباحثو ڪرڻ وقت انهن 
منجھان دليل پيش ڪندا هيا. جڏهن اشمرين کي انهي جي خبر لڳي ت 
انهن هڪدر فلسفي جي تعليم (مطالمہ ڪتبِ حڪمتا کي غير 
شرعي ۾ خطرناڪ قرار ڏني ڇوت اهي هر ان شئي کي جيڪا اسلام ۾ 
عام رواج ڪون هڪي, بدعت سمجھندا هيا. اها انهي فرقي جي 
ڪارستائي هئي ت مسلمائن منجھ فلسفو ايترو غيرمقيول ٿي ويو جو 
معتزلي عقيدي وارن عالمن ب ان جو اٿر ورتو ۾ ان کان منهن موڙڻ شروع 
ڪيو. پر فلسفي جي انهي مخالفت جا اصل محرڪ اشعريت وارا ٿي 
هيا, ڇوت ٻي صورت ۾ اها حقيقت آهي ت فلسفو دين يا قران شريف جي 
اسرارن ۽ حديشن سان ڪنهن ب صورت ۾ تضاد وارو ڪونہ آهي. نبين 
سڳورن ۽ انهن جي نائبن (وصين) فلسفي جي حقيقت جي وضاحت 
ڪئي ۱ هي. اهي حقيقتون تمشيلي طور قدسي آهن. - ”انسان جوعمل 
لاءِ آزاد هجڻ جي باري ۾ ٿي مذهپ آهن: : پهريون جبر جو عقيدو آهي ۾ 
اهو اشعرين جو مذهب آهي. انهن جو عقيدو آهي ت انسان ت جا عمل سنڌو 
سنئون(يلا واسط) خدا طرفا ن پيدا ڪيل آهن, ۽ ان پرانسان جي ڪنهن 
ٻ ارادي جو دڅل ڪون آهي. ايستائين جو جيڪڏهن ڪو شخص باھ 
ٻاري ٿوت باھ کي ب اهي خدا جي ٻاريل چون ٿا.“ انهي عقيدي جي خرابي 
کي ٻي نقاب ڪرڻ کان پوءِ ليکڪ (عبدالرزاق) اڳتي ٻڌائي ٿو ” ٻيو 
مذهب يعئي تفويض جو عقيدي معتزلي عقيدي وارن (اهل اعتزال) مان 
ڪجھ ماڻهن اختيار ڪيو انهن جي دعوا هئي ت انسان کي نيڪي ۽ 
بدي مان چونڊ ڪرڻ ۽ اُن ن مطابق عمل ڪرڻ جو مڪمل اختيار آهي. 
ٿيون فاطمي امامن ۾ فلاسافرن - عقليت پسندن جو مذهب آهي, 
جيڪي اهو عقيدو رکن ٿاتد انساني افعال اصل ۾ انسان جا ئي پيدا 
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ڪيل هوندا آهن, پر الله تعاليٰ طرفان نيڪي ۽ بدي جي نشاندهي ٿيل 
هوندي آهي.“ 0 

چرچ جي موجوده حالت جو جيڪا عيساثيت پر قدامت پرست 
(صحيح العقيدو) هجڻ جي دعوا ڪري ٿي, اسان ن اسلامر ۾ ساڳي دعوا 
ڪندڙ فرقي جي حالت سان ڀيٽ ڪرڻ کان رهي نٿا سگھون. چوڻين 
عيسوي صدي کان وٺي جڏهن ان جو بنياد رکيو ويو لٿر )]-11)16٣(‏ جي 
بغاوت تائين ڪيٿولڪ فرقي پاڻ کي سائنس, فلسفي ۽ علم جو جائي 
دشمن ثابت ڪي | ن بدعت جي الزام ۾ لکين انسائن کي باھ جي شعلن 
حوالي ڪيو. ان ڏكڻ فرانس پ۾ر فڪري آزادي جي اڌوگابري سوچ کي 
پائمال ڪري ڇڏيو ۽ عقلي دينيات جي درسگاهن کي زبردسٽي بند 
ڪراٿي ڇڏي.و پر ٿر ۾ ڪالون جي عظيم مزاحمت کان پوءِ ڪيٿولڪ 
مذهب وارن تي واضح ٿيوت ساكنس جي تربيت ت ۽ فلسفي جو مطالمواهل 
ايمان کي ڪافر ڪون ٿو بڻائي. ان ڪري ان پنهنجن بنيادن کي 
ڪشادو ڪيو ۾ هاڻي ان جي داثري ۾ وڏن وڏن ذهنن وارا سائنسدان, 
اديب وغيره شامل آهن. ٻئي مذهب واري ماڻهوءَ کي اهو مذهب اصلاح 
يافت عيسائي ڪليساتن کان بہ وڌيڪ آزاد خيال ڏسڻ ۾ اچي ٿ.و پتجن 
صدين تائين اسلام انسانذات جي فڪري آزادي جي ترتي ۾ مدد ڪئي 
پر ان کان پوءِ ان ۾ هڪڙي رجعت پسند تحريڪ گھڙي آئي ۽ هڪدم 
انساني فڪر جي سموري وهڪري جوزْڂ بدلجي ويو سائنس ۾ ۾ فلسفي 
جي تربيت جو شوق رکڻ وارن ن ماڻهن کي اسلام جي دائري مان خارج 
قرار ڏنو ويو ڇا سُني مذهب وارن جي لاءِ رومي ڪليسا جي حالت مان 
سبق وٺڻ ثاممڪن آهي) ڇا پاڻ کي گهڻ رخو ڪرڻڂ ڻ لاءِ رومي ڪليسا 
کان عبرت حاصل ڪري اهڙي نموني پاڻ کي زياده وسيع بڻائن ان لاءِ 
تاممڪن آهي؛ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وا وسل جي 
تعليمات ۾ اهڙي ڪا ڳالھ ڪوتہ آهي جيڪا ائين ڪرڻ کان روڪي. 
اسلام جو هڪڙو پروٽيسٽنٽ مسلڪ يعني ممتزلي. اڳيئي راھ هموار 
ڪري چڪ و آهي. اهل سُنت وارن جو عظيمہ مذهب پنهنجن پراڻن 
نن کي ڇو نٿو توڙي گنو ڪري ۾ آزاد ٿي هڪڙي نکين زندگي ڏانهن 
وک ڇو نٿو وڌائي؟ 


اسلام جو صوفياڻو ۽ مثالي روح 
مُوالاول والاخِر والظاهِر والباطن وَهُوَپِڪُل شؾ عَلہم0 
اهو صوفياڻو فلسفو جيڪو جديد فارسي ادب جو روح روان 

آهي, مڪمل طور تي ان مخفي معثويت جي پيداوار آهي جنهن کي 
مسلمائن جو هڪڙو اهم طبقو قرآن شريف جي لفظن ڏانهن منسوب 
ڪري ٿو قدسي تفوس جو سرشار جڏبو جنهن سان رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسل اڪثر ارشاد فرمائيندا هيا. وجداني ڪيفيت ۾ 
ذوق و شوق واري گھرائي جيڪا ستدن عبادت جي خاصيت هئي. اهي 
ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وال وسلم جي ظاهري حياتي دوران جڎهن 
عملي فرضن جي ادائگي کي ديتي فڪر و نظر تي ترجيح ڏئي ويندي 
هئي تڏهن سار مشڪراي ۾ صوفياڻي عتصر جي مڪمل ترقي لاءِ 
ڪا خاص گنجائش ڪون هئي., ڇوتہ اهو مفڪراڻو ۾ صوفياڻو عتصر 
سڀئي مذهبن ۾ ۽ هر قوم منج موجود هوندو آهي. تاهم اهو فرد ۽ قوم ۾ 
خصوصيتن مطابق ڪ‫ ۽ خيالي ڳالھ کي حقيقٿ ام مر ملا واري سندن 
رچجحا ن مطابق مڂتلف هوندو آهي. هندو محدود(متناهي) جي لامحد ود 
(لا مٿناهي) ۾ جذب ٿي وڃڻ کي خوشي جي انتها سمجھي ٿو ۽ ان منزل 
کي ماڻڻ لاءِ اهو هڪڙي جاءِ تي بنا چرڻ پرڻ جي بيئو يا وينو رهي ٿو ۾ 
پنهنجو پاڻ کي مڪمل بي حسي جي حوالي ڪري ڇڏي ٿو 
لامحدوديت جو جيڪو احساس ان تي حاوي هوندو آهي, ان ڪري اُن 
لاءِ اهو مشڪل هوندو آهي ت پروهت يا خدا جي وچي يا پنهنجي پاڻ ۽ 

خدا جي وچي ۽ آخرڪار خداِ تماليٰ ۽ فطرت جي مختلف نمونن جي 
وچ جن لاءِ سمجھيو ويندو آهي ت الله تماليٰ پاڻ کي انهن ۾ ظاهر 
ڪري ٿو صحيح معنيٰ ۾ ڪو فرق ڪري سگهي. آهستي آهستي غور 
و فڪر واري اها لڙائي, جيئن ڀڳونت گيتا ۾ آيل آهي. انهي گمان تي 
ختم ٿي ٿئي ت خالق ۽ مخلوق هم ذات آهن. ائين اسان کي گر يدياتي 
ت هم اوست جوعقيدو ڪيئن عجيب طور تي ڀہ پنهنجي انتهائي شڪل 
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۾ مادي شين جي پوڄا ڪرڻ لاءِ هركائي ٿو جيڪا الوهيت جي هر ٻئي 
تصور کان پهريان وجود ۾ اٿي. پنهنجي ٻارٻڻي ۾ رانساني ذهن ڪنهن ب 
روحائي جذبي کان تہ پر ڪنهن خالص خوف کان واتف هوندو آهي. 
قديہ دور جا جھتگل, جن کي انساني هٿ اڃا ڇهيوئي ڪون آهي. 
عاليشان پهاڙ جيڪي رستي ۾ خوفناڪ ديون وانگر بينا آهن, رات جي 
اوتداهي جنهن ۾ ڀوائتيون ۽ اڻ ڄاتل شڪليون منڊلائينديون رهن 
ٿيون. ٻيلي جي وڻن جي چوٽين تان هوا جا واڪا, اهي سڀئي شيون 
انسان جي ٻاراڻي ذهن ۾ خوف ۽ هيبت طاري ڪنديون آهن. تنهن 
ڪري اهوهرا ن مادي شئي جي پوڄا ڪندو آهي, . جنهن کي پااڻ کان يا 
پنهنجي ويجھي ماحول کان وڌيڪ طاقتور ڏسندو آهي. آهستي آهسٽي 
اهو انهن قدرتي شين کي خيالي هستيون سمجھڻ لڳندو آهي ۽ انهن 
خيالي هستين کي پوڄا لائق سمجھندو آهي. وقت جي رفتار ۾ اهي 
سڀئي الگ الڳ خيالي مستيون هڪڙي عالمگير ۽ سڄي ڪائنات تي 
ڇاٿنجنداڙهسعي پر گڎ ٿي وينديون آهن. پُت پرسٽي کان مٿي وڌڻ جو 
پهريون قدم مادي وحدت الوجودي آهي. 
جديد افلاطونيت جيڪا پاڻ مشرقي فڪر جي پيداوار هئي. ان 

عيسائيت کي متاثر ڪيو ۽ گھهڻو ڪري عشاء ربائي وارو تصور ان جو 
نتيجو هي.و جوهائس اسڪاڻس (500)05 106]18011165) ۽ ايڪهرٽ 
11011814 (1260ع کان 1328 عاکان سواءِ وچين دور(ٹرون وسطيٰ) وارن 
صحيح معني ۾ چڻئجي, لامحدوديت جي هڪڙي بلند همت ارزو آهي., 
”نورباطن“ جي اسلامي عقيدي ذريعي وجود ۾ رآهو 

ِ‫ اسلامي دنيا جي ممتبر ڏهٽن منجھ۾ جيڪو اهو خيال هيوت 
قرآن شريف جي لفظن ۾ ڳوڙهو ۾ وڌيڪ لڪل مطلب آهي. اهو خيال 
قران شريف جي ”ظاهري من ۾ اصول جي سختي“ جي شدت کان فرار 
اختتيار ڪرڻ جي خواهش ڪري پيدا ڪوڻ ٿيو ھيو پر ان جو سرچشمو 
اهو صميمي ايمان ھيو تہ عام مفسر قران شريف جي عبارتن جو جيڪو 
مفهوم بيان ڪن ٿا ان ۾ ران کان گھٽ ن پر گھڻي وڌيڪ معتيٰ سمايل 
آهي. اها ايماني سوچ ۽ ذاتِ باري تعاليٰ جو هر شئي مٿان طاري ۽ ساري 
هجڻ وارو ڳوڙهو احساس, جيڪو ڌر آني تمليمات ۽ رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسل جي فرماتن مان پيدا ٿيو ۽ انهن سان پوري 


مطابقت رکندڙ ھيو انهن ٻنهي گڎجي مسلمائن منج انهي غوروفڪر 
واري يا آدرشي فلسفي جي ترتي ڏانهن رهنمائي ڪئي جنهن کي صوفي 
ازم (كَصَوّف) جو نالو ڏنو ويو ۾ گھڻو ڪري جيڪي خيال مسلمانن 
منجھ مروجہ هيا انهن کي جديد افلاطونيت جي خيالن ب پکڙجڻ لاءِ مدد 
ڪئي. مسلمائن ۾ تصّوف جا ٻ عظيم علمبردار مشرق ۾ امام غزالي ۾ 
مغرب ۾رابن طفيل, هيا. جيئن اسان کي اڳيئي معلومہ آهي تہ امام غزالي 
هر ان فلسفي کان, جيڪو علم جو بنياد تجربي ي يا عقل تي رکندو هي.و 
غير مطمئن هجڻ ڪري ٿصَؤف ۾ پناھ ورتي هئي. امام غزالي جي 
اثررسوخ مشرقي مسلمائن منجهھ تصوف جي پکڙجڻ کي هٿي وٺرائڻ 
لاءِ وڏو ڪمر ڪي ۽ اسلامي مشرق جي عظيم ڏاهن فلسفي کي قبول 
ڪيو مولاٽا جلال الدين رومي (اترڪي) جنهن جي مثنوي' کي صوفين 
طرفان مان مليل آهي. سئائٿي جنهن کي خود مولانا رومي پنهنجو اوستاد 
مڃيو آهي. فريدالدين عطار شمس الدين حاثظ خاقاني, معلم اخلاق 
شيڂ سعدي ۽ داستان گو نظامي _ سڀ انھي مڪتب فڪر سان واسطو 
رکندڙهيا. مولانا رومي پنهنجي عقيدت جو اظهار هيئن ڪري ٿو: 
عطارد روح بود و سنائ دو چشم او 
ما در پي سنائ و عطار آمديم۔ 
”عطار (فريد الدين عطار) ان صوفياڻي فلسفي جو روح هيو ۽ ستائي ان 
جون ٻئي اکيون, مان ت ستاتي ۽ عطار جي نقش قدم تي هليس.“ 
پراٿين ت سمجھيو وڃي ت امام غزالي اسلام ۾ پهريون شخص 
هيو جنهن ”ئورباطن“ جو تصور پيش ڪي وو خدا جي الهامي ڄاڻ (عرفان 
الاهي) دين جي فطرت ۾ سمايل آهي. قربت الاهي جي نيت ۾ ان سان 
حقيقي رابطو خشوع ۾ ۾ ضوع واري عبادت لاءِ هڪڙو لازمي جُز آهي., 
نبي ڪريم صلي ال تعاليٰ علي وآل وسل جي معراج جو مطلب ٿي 
محدود جو لامحدود سا ن ڪامل رابطو هيو ال تماليٰ تن صرف انهن مردن 
۾ عورتن جي دلين سان ڳالهائي ٿو جيڪي عاجزي ۾ خلوص نيت سان 
ن كا ن مدد ۾ رهثمائي جي طلب ڪندا آهن, پر هرقسمر جي علم جو 


انسان جي خدمت ئي سڇي عبادت آهي جي تي مُثنوي جي سبق آموز 
ڪهائين مان هڪڙي کي ليگ هت (071) اع ]) آنگريڏي نظم ۾ مهڻي انداد 
پربيان ڪيو آهي. 
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منيع ‏ عقل ڪل جي ذات آهي. نبين سڳورن ڏانهن علہم وحي جي 
ذريحي نازل ٿيندو آهي ۾ الله تعاليٰ اڪثر ڪري بغير ڪنهن وچواري 
جي ب پنهتجن ڪج خاص ئبہين کي الهام ڪرڻڂ ڻ(في سره قلبي) ذريعي 
علہم عطا ڪندو آهي. اسلام جي اصطلاح ۾ ان کي ”علہ لدئي“ سڏيو 
ويندو آهي. ان جو قرآن شريف ۾ حوالو ڏنل آهيِ اٿين بيان ٿيل آهي 
”وَعََمثاءُ بِن لَدُتَا علما.._..__“(سورت ڪهف آيت 65). خدا سان 
قريبي رابطي جو ساڳيو نظريواتصور) هڪڙي مشهور قدسي حديث ۾ 
بيان ڪيل آهي., جنهن مطابق قادرمطلق فرمائي ٿو. ”ما وس آَرضُ ولا 
سَماءُ وَلاڪن وسِعَ قَلبِ عَبدِي الخؤمن خ.ي اي“ ا(زمين ۽ آسمان 
مون کي پاڻ ۾ سمائي نٿا سگھن, پر منهنجي مؤمن ٻانهي جي دل مونکي 
سمائي ٿي وڃي.) عبادت جي سور ۾ ان خداٿي واعدي جو جواب انساني 
دل هيٿكن ڏٿي ٿي ”سَيمَ ال لٍِعَن حَمد رَيَ بنا وَلڪَ الحمد.“ 
ساڳي ماورائيت ٻِين حديشن ۾ ب ڏسي سگھجي ٿي, ۽ ۾ حضرت 
علي علي السلام پنهنجن خطبن ۾ نورباطن تي بحث ڪيو آهي. ‏ 


ڪڪميرجچ جي ڊاڪٽر رينالڊ نڪولسن (1011015011 1 116110108 .]9]) ب 
پنهتجي ڪتاب ”مسٽڪس آف اسلام((01151811 1(51105) ۾ ان جو حوالو ڏٺو 
آهي. اهو ڪتاب اهڙي ڏاهي جو لکيل آهي جيڪو صوفياڻي ادب جي ڇا ڻ ركکڻم 
يورپڀ ورلاڻائي آهي. اهو فارسي تصوف جو هڪڙي ننڊڙي دائري ۾ عمدو خلاصو 
پيش ڪري ٿو 


نهج البلاش نهج البلاغ جون ٻ شرحون آهن. هڪڙي عربي ۾ابن الحديد جي ۽ ٻي 
فارسي ۾ لطف الله ڪاشائي جي. ابن الحديد پنهنجي شرح جي ديباچي ۾ پنهنجو 
پورو نالو هيئن ڏنو آهي ”ابوحامد عبدالحميد بن فِجت ال بن محمد بي محمد بن 
حسين بن اٻن الحديد. اهو ذوالحج 586 هجري (ڊسمير 190 1عا ۾ مدائن ۾ ڄائو 
اهو معٽزلي ب هھيو ۾ شيعو ب ھيو ۽ ديباچي ۾ ان لاءِ انهن ٻنهي لاڳاپن جو ذڪر ٿيل 
آهي. اهو پهرين درجي جو فقيه هيى علعر وادب جو وڏو چاڱوگر (عالم معجر) .لي 
دليل سان ڳالهائڻ وارو ۽ شاعر هي اهو ناصر ۽ ظاهر نالي حڪمرانن جي دور ۾ 
ڪنهن مکي عهدي تي نائز هيو. اين خلڪا ن(ڊي سلين 518116 196] جي جلد ٿئين ۾ 
43 7 تي سوائح ضياءالدين ابن اثير ۾) ان جي باري ۾ چئي ٿو ”عزالدين, فقيه 
۽ اديپ ماڻهو“ پر اهو اب ٻن الحديد جي عظيم ڪتاب يمتي شرح نهڄ بلاغ جو ذڪر 
ئي ڪون ٿو ڪري, ن وري انهي ڳالھ جو ذڪر ڪري ٿو تہ اهو ڪو ممتزلي يا شيعو 
ھيو ابن الحديد پنهنجي ڪتاب جي شروع ۾ جتي اهو ائين چوي ٿوت الله تماليٰ جي 
عبادت ڪرڻ ڻڂ ۾ شڪر!دا ڪرڻ انسان ت ت فرض آهي, اتي اهو ثيامت جي ڏينهن خدا 
کي جسمائي اکين سان ن ڏسڻ (رويت باري في الآخرت) جي باري ۾ اشعمرين جي 
عقيدي جي ترديد ٿو ڪري (ڏسو پقايا 999975 ۽( 
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ڌڪ ڪي هي ۾ حر علي لي ال لا جي وي ۽ سد لهد 
حضرت آمار حسين علي الاار جي ڀٿ حضرت آمار علي اين 
ڀريون پيون آهن. پر نورباظن ري نظرئي جي ان ابڻدائي تحريرن م 
وسلم يا سندن روحائي ورثڻي جي وارثن حق جي ڳولا ۾ دنيا جي معاملن 
کي ترڪ ڪرڻ لاءِ يا رهہانيت اختيار ڪرڻ ڻ لاءِ تلقين ڪٿي هجي. 
رهبائيت کي تہ تہ پاڻ ڂ سختي سان ۽ نندينئداهيا آ پر اهاكي حقيقت آهي تہ 
اسلامي صَوؤف ان منعم ڪيل رستي تي هلي پيو روحاتي ڪمال' 
حاصل ڪرڻ جي جستجو ۾ گھڻن مسلمانن اهو نقطو وساري ڇڏيو آ هي 
ت انساني زندگي جو دارومدار مسلسل چاکوڙ؛ تي ٻڌل آهي هي . ور 
برآيوان جو ذڪر دلچسپي کا ن خالي ڪود آهي. 

ت عيساثيت ۾ ۾ نئ اسلام پر اتصّوف ڪو نون مسلڪ آهي. اهو 
رومي دنيا ۾ ب موجود هيو تہ يهودين لاءِ ب اڻ ڄاتل ڪوت هي.و آريائي 
هندوستان ۾ ت اهو وڏي پيماني تي موجود ھيو ۽ ان تي ڪيٽرين صورتن 
۾ عمل ٿيندوهي.و هندوستان مان اهو مغرب ۾ وچ آيشيا ۾ پهڻو جتي ان 
وقت بہ وقت نهايت عجيب وغريب روپ ڌاريا. جتي جتي ب ان پنهنجو 
زور ورت اتي ان ماڻهن کي ٻاهرين دٽيا سان سڀئي وهتوار ترڪ ڪرڻ, 


(بقايا) ابن الحديد 655 هجري(1257 ع) ۾ بفداد ۾ وفات ڪئي, منگولن هٿان 
ان شهر = جي تباهي ۽ بربادي کان صرف هڪ سال اڳ. (نهج البلاغ جي فارسي شرح 
وارو ڇاپو گھڻو ڪري 1304 هجري ۾ شايم ٿيوا. 

أ”لمعةالبيشا“ 

ُ‫ صحبق ڪامد 

حضور صلي ال تماليٰ علي وآل وسلم ۽ پهريان اصحابي ”رات جو گھڻو حصو 
عبادت ڪرڻ ۾ گذاريندا هيا ۽ پنهنجا ڏينهن ماڻهن جا مسئلا حل ڪرڻ ۾ گذاريندا 
هيا“. اموي پنجون خليفو عمر بن عبدالمزيز ٻ ائين ڪند وهيو جيڪو ٻين گھڻن 
جي مقابلي ۾ ”ولي“ جي لقب جو وڌيڪ حقدار آهي. 


صوفين جي اصطلاحي ٻولي ۾ ”ڪامل انسان“ بنجڻ جي ڪوشش. 


اسلام جي تاريځ 7212 

خانداني لاڳاپن ۽ ذميوارين کان هٿ كڎڻ ۽ ٻين سڀني ڳالهين کان هٽي 
ڪري انساني ذهن جو صرف هڪڙي شئي سان لئون لڳائڻ سيکاريو 
دراصل دنيا کي ترڪ ڪرڻ تٿي ان جو سمورو نچوڙهي.و حضرت عيسيٰ 
عل السلام جو پيغام صوفين جي صديون پراڻي تعليہ جو پڙاڏو هي.و. 
اسلامر جي رسول صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسلمہ ان جي برخلاف گھهٽ 
متاثر ڪندڙ ڏميواري جي خلوص واري ادائگي. پر الله تماليٰ وٽ گھطي 
مقبول عبادت هڄؿڂ ڪري انسان جي خدمت لاءِ تاڪيد ڪي.و سندن 
پيغام پراڻن نظرين جي بنھ مخالف هي 

بدقسمتي سان حضرت علي علي السلام جي شهادت' ۾ خلانت 
راشده جي ختم ٿيڂ سان جيڪي هنگاما برپا ٿيا يا. پنهنجين مڙني 
لاڳاپيل وحشتن سان مديئي جي تباهي, ۽ دمشق جي وڏن بدڪاراموي 
حڪمرانن جي دور ۾ سماجي زندگي ۾ جيڪي مشرڪاڈ عمل رواج ۾ 
اچي ويا, انهن سنجيدو ڏهن رکندڙ مسلمائن کي گوشہ نشيئي اختيار 
ڪرڻ ۾ عبادت ڪرڻ ۾ پناھ وئڻ لاءِ مجبور ڪي تقوا کان توڪل 
تائين صرف هڪ قدم جو فاصلو آهي. اتان کان اڳتي جيڪا صوفياڻي 
مسلڪ جي نشوثما ٿي اهو قدرتي واتمن جو هڪڙو سلسلو آهي. عاجڙي 
۽ دنيا کان لا أتعلق 2 ٿيڻ جي نشاني طور درويشي خرڻي کي ليا ”ور 
اختيار ڪرڻ پراڻي رسمر آهي جيڪا قديہ زماني کان مروچہ آهي.ُ 
روحاني ترقي جو صوفي نظريو مڪمل تڙڪي نفس, ۽ الله تماليٰ جي 
ذڪروفڪر ۾ پوري طرح محو ٿي وڃڻ جي حالت تي ٻڌل آهي. صوفي 


هن ڪتاب جي صفحي 521 ۾ 522 تي آيل عبارت ڏس.. ان ن کان علاوه ڪحاب 
اسلام جي مختصر تاريڂخ ”شارٽ هستري اف ساراسينس “ کي پڻ عور سان پڙه و 


ُ‫عيسائيت ۾ وارن(ان) يا ٽاٽ جي ڪپڙي مان ٺاهيل لباس جو ‏ ساڳي مقصد وارو 
استعمال هي.و وهاڻي جي ڊگھي ڇَوَ (غلاف) وانگر خرتي اُن جي ڪيڙي مان لهيل 
لياس جو هڪڙو نمونو آهي. صوفين تي اهو نالو انهن اوتي ڪپڙن پائڻ جي ڪري 
پيو جيڪو اهي پاٿيندا هيا, ”صوف “لفظ جي معتيٰ آهي. اُن(ڏاس). .مي ود 
ڪو انهن اهل الصفا سان تملق آهي., جيڪي مسجد نبوي جي ٻاهران سمهندا ۾ 
رهندا هيا ۽ کين رسول الل صلي اله تماليٰ علي وآد وسلم طرفان کاڌو ملندو ھيو“ ۽۾ 
د وري انهن جو تملق ”اخوان الصفا“ وارن سان آهي. 
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جو عقيدو آهي ت انهي محويت ۾ ذهتي يڪسوئي' سان اهو ذاٹِ باري 
تماليٰ سان قرب ۾ حق جي معرفت حاصل ڪري ٿو انهي عقيدي, جتي 
ڪو شڪ ڪون آهي ت ڪيترن پارسا ۾ خدا پرست مرد ۽ عورتن کي 
آماده ڪيو ت اهي پنهنجي حياتي دين لاءِ وقف ڪري ڇڏين, اتي ساڳي 
وقت عڄيب وغريپ خيالن جو هڪڙو طوفان ب ٻرپا ڪري ڇڏيو __ 

حضرت علي علي السلام ۾ رسول الله صلي ال تماليٰ عليہ واد 
وسلمر جي اهل بيت مان امامن سڳورن لاءِ مڃيو ويندو آهي ت انهن کي 
اعليٰ درجي وارو باطتي علہ ”علہ لدئي“ عطا ٿيل هي.. ابوتصر سراج 
تصوف واري فلسفي تي لکيل پنهنجي ڪتاب ”اللمہ“ُ ۾ِ حضرت 
جنيد بفدادي" جي حوالي سان ٻڌائي ٿوت جيڪڏهن حضرت علي علي 
السلام کي اڻ ڳڱين جئگين ۾ث ڦاسايو وڃي هات ال تماليٰ ان کي جنهن 
”علہ لدتي“ سان نوازيو ھيو ان سان اهو هن دنيا کي مالا' مال ڪري وڃي 


أروايت آهي ت ابو سميد ٻن ابوالخير جيڪو صوني لي ۾ بلند مقام رکي ٿو هندو 
يوگاين وانگر پنهنجي ذهن (نگاھ) کي پنهنجي پيٽ جي دن تي ڄمائي رکندو هي 
ابوسعيد بن هجن جي هڪڙي نهايتٹ شائدار سوائح عمري ڊاڪٽر نڪولس 
ڪتاب ”اسٽڊيز ۱ ن اسلامڪ مسٽزم“ ( 1518111106 18 5)۱081085 
ينگا ھب جان بيان ڪئي * 1 هي. اهو ڪتاب ڪيمبرج ج يونيورسٽي پريس جو 
ڇپيل آهي. ان كا. ان علاوه پپروفيسر] اي جي. برائون 13٣0151(8(‏ .1 هج جڇجو 
ڪتاب ”لٽريري هسٽري آف پرشيا“ (1518ع"1 01 111501 '(116181]) پڻ 
چيو وڃي ٿو ت ابوسعيد, ابن سينا جوهممعصرهي.وو اهو 1049 مرفوت ٿي.و 


ًُ”اللمہمہ في الكَصَّؤف“: ىَصَّوٴف, صوفي ازم[ صوفيت) جو فلسفو آهي. سراج جي 
ڪتاب اللمہ کي ”اسٽڊيز ان اسلامڪ سسسلزمر “ جي مانواري ليکڪ وڏي ڌيان ۾ 
قابليت سان تازو سهيڙيو آهي. نورالدين عبدالرحمان جامي (ثفحاتٹ الانسن. 
ڪلڪتي ۾ ڇبب صفحو 319) جي قول مطابق سراج صوفي درويشن جي قطار ۾ 
نمايان حيثيت رکي ٿو جامي طرفان ڪيل تذڪري مان معلوم ٿو ٿئي ت اهو ماهر 
رياضيدان, ۽ تجريدي علمن جو ماهر هي.و سراج غزالي کان اٽڪل سَوَ سال اڳ 
378 هجري(988ع) ۾ وفات ڪئي. 


الم صفقحو 129  .‏ رل اي عل اسلام جي اولمجن 
صوفي درويشن مان ھيو اهو 297 هجري(910ع) ۾ فوت ٿي. ان لاءِ چيو وڃي ٿو ت 
اهو اعلان ڪيائين ”صوفي عقيدن وارو نظام مڪمل طور تي ران شريف ۽ ايمان 
جي سڀني اصولن سان لاڳاپيل آهي.“(ابن خلڪان). 
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ها.' خواج فريدالدين عطار“ پنهنجي ڪتاب ”تذڪره الاولياء“ ۾ 
حضرت جعفرصادق علي السلام کي, جيڪو خاندان نبوت جو ڇهون 
امام هيو تصوف وارن بزرگن جي قطار ۾ پهريون نمبر ڏنو آهي. اها قابل 
ذڪر ۽ قيمتي ڳالھ آهي ت گھاڻو ڪري هر صوفي درويش جو روحائي 
سلسلو حضرت علي علي السلام ۾ ان جي وسيلي سان رسول الله صلي 
الله تماليٰ علي وآل وسلم تائين پهچي ٿو صرف چند ماڻهن جو سلسلو 
حضرت ابوبڪر رضي اله تماليٰ عنہ سان ملي ٿو 

پهرين ٻن اسلامي صدين دوران جيڪي اها قابل احترام مرد ۾ 
عورتون گذريا, اهي صوفي جي مقابلي ۾ توڪل علي ال واري عقيدي جا 
وڌيڪ هيا. انهن دنيا کي ترڪ ڪري ڇڏيو هيو ۾ ۾ خصوصي طور پاڻ 
کي زهد ۽ تقوا لاءِ ارپي ڇڏيو هئائون. جن منجمان امام حسن بصري, 
حضرت اپراهيم پڻ ادهم ‏ حضرت معروف ڪرڂي رحمه ال تماليٰ, 


أهندوستان جو شاعر دبير, حضرت علي علي السلام کي ” رموزداڻِ خدا “(خدا جي 
رمزن ‏ رازن ‏ جو ڄاٹوگر) سڎي ٿو 


ًُڏسوهن ڪتاب جو صفحو ........ خواج فريدالدين عطار 545 هجري(150 اعا ۾ 
ڄائو ۾ خيال ڪيو وڃي ٿوت اهو منگولن هٿان 627 هجري (1229-30ع)ا ۾ شهيد 
ٿيو 


جو باني واصل بن عطا امام حسن بصري جو شاگرڊ هي.. امام حسن 
ري لا ري 7ع) پ وفاٹ ڪئي. 


ابواسحاق بن ابراهي بن ادهم بن متصور جي باري ۾ ”تذڪرت الاولياء“ ۾ آيل 
آهي > اهو بلڂ جو شهزادو هي ان جو پي هڪڙو مالدار واپاريرئيس التجار) ھيو 
ان دنيا کي ترڪ ڪري پنهنجي سموري دولت غريبن ۾ ورهائي ڇڏي ۽ زهد ۽ تقوا 
واري زندگي گذاريائين. چيو وڃي ٿّ وت اهو امام ابوحتيُ جو شاگرد هيو. اهو 161 
هجري ۾فوت ٿي.و 


حضرت معروف ڪرخي رحمت الله تماليٰ علھ هڪڙي عيسائي جو پٽ هيو. ان 
آلِ رسول صلي ال تماليٰ علي وآل وسل جي ائين امام حضرت علي رضا بن موسيٰ 
ڪاظم عليهم السلام جي هٿ تي بيمت ڪري اسلام قيول ڪيو. اهو امام رضا علھ 
السلام جو شاگرد هي امام سڳوري کي ان ن سان گھڻو پيار هيو ۽ ان کي پٽ وانگر 
ڀائيند وهيو ا ن باري ۾ هڪڙي چوڻي مشهور آهي ”علي موسيٰ رضا (ڏسو يقايا 5 
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جعيد بغدادي 'ُ پيبي راٻ بصريُ (اها پاڪ سيرت عورت جنهن جو 
نالو اسلامي تواريخڂ ۾ مشهور آهي). بايزيد بسطامي. ۾ ٻيا ڪيٿراتي اڻڂ 
ڳليا حضرات مشهور آهن. ٽين اسلامي صدي دوران جڎڏهن حضرت 
جنيد بفدادي افق تي ظاهر ٿيوتہ ان وقت صَوف, اسلامي فلسفي جي 
شاخ طور تسليہ ٿي ويو هيو پر جيئن ت ان ۾ فڪري بي راھ روي جي 
گھڻي گنجائش هئي تنهن ڪري تصوف مختلف ماڻهن جي ڏهنن ۾ 
غير اسلامي شڪل اختيار ڪرڻ شروع ڪئي. پراڻن خيالن ۾ نظرين 
جي گڏجڻ سان جيڪي مونجھارو پيدا ڪندڙ خيال ۾ ڀٽڪيل رجحا 
پيدا ٿيا, ابوتصر سراج انهن جي مذمت ڪئي آٿي. صوفي مسلڪ جي 
ڪجه واٽهڙن اهو اعلان ڪتدي ت ”عارف“ کي ڪامل عرفان اخلاقي 
قائونن جي مڙئي پابندين کان آجو ڪري ڇڏي ٿو“ جوهانز ايگريڪولا 
(8110018ہ 1011811165) جي نظرتي جي حمايت ڪري ڇڎي 

امام غزالي کان بہ پهريائين ابونصر سراج صوفياڻي فلسفي کي 
هڪڙي منظم ترتيب ڏيڻ جي ڪوششن ڪئي. پر ان جي ڪوششن 
جي باوجود کَصَوؤف پنهنجين پراڻين قلندران ۽ عا رفاڻين رَوشُن تي 
گامزن رهي.. تاهم انهن پنجن صدين دوران ن جيڪي رسول الله صلي الله 


(بقايا) از وي رضا ياد“. حرت معروف ڪرخي رحمت ال تماليٰ علي مشهد ۾ امام 
سڳوري جي حويلي جي دروازي وٽ هڪڙي وڳو ۾ شهيد ٿيو 


أ حضرت جنيد رحمت ال تماليٰ علي جي وقت ۾ خائقاهون ۽ درگاهون اڳيئي وجود 
پراچي چڪيون هيون. 


حضرت رايم بصري رشي الله تمالٰ عتها 60| هجري ۾ وفات ڪئي, ۽ ان کي 
اسلام جي صوفين ۾ اولياء الله طور وڏو رتبو حاصل آهي. ان جي لڎي مان ڪيٿريون 
عورتون ولايت جي رتبي تي پهڻيون, انهن مان ۽ آخري يوبي پاڪدامن آهي جيڪا 
ارڙهين صدي جي وچ يا آخر ڌاري لاهور ۾ فوت ٿي. (انگريزي ڪتاب ۾ لفظ گذريل 
صدي"لاسٽ سيئچري )6011 ]85“استعمال ٿيل آهي پر سندي ترجمي ۾ 
واضضح ڄاڻ لاءِ ”ارڙهين صدي“ لکيو ويو آهي. ڃڇوت هن ڪتاب جي موجودھ ترتيٻب 
1ع کان پوءِ جي آ آهي.سنڌيڪار) 


انهن صوفين يا درويشن کي هندوستان ۾ ” بي شرع “يہني شرعي پابندين کان ن آجو 
سڏيو ويندو آهي. 
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تعاليٰ علي وآد وسلہ جي وفات ۽ امام غزالي جي افق تي اڀرڻ جي وچ ۾ 
گذريون, انهن ۾ ڪيترائي مرد ۾ عورتون پيدا ٿيا جيڪي پنهنجي علم 
پارسائي ۾ تقوا واري ڪردار ڪري وڏي احثرامہ وارا هيا. انهن مان 
هڪڙو امام غزالي جواوستاد مشهور تالي وارو امام الحرمين ھيو 

مشرقي تَصَؤف ۾ جيڪي ربط, ترتيب ۾ دلڪشي آهن. انهن 
لاءِ اهو گھڻي حد تاٿئين امام غزالي جو ٿوراثتو آهي. دنيا جي گولي تي ان 
جو ظاهر ٿيڻ وقتحاتتو هي ڇو ت ستي مذهپ ڪجھ سببن ڪري, جن 
جو مان تفصيلي ذڪر اڳتي ڪندس نئين ساھ پوڻ جو گھرجائو ھيو 

اشمري 320ھ ۾ وفات ڪئي. امام غزالي پورا 130 سال پوءِ 
يعني پنجين صدي هجري جي وچ ڌاري پيدا ٿيو ۾ احياء دين جو ڪمر 
ان وقت شروع ڪيائين جڎهن اهو چاليهن ورهين جي عمر جو هيو 
ڇهين هجري صدي اسلامي تاريخ ثهايت نازڪ دور هي.و جڏهن دين 
محمدي هڪڙي پاسي عيسائي دنيا سان جان جي جوکي واري جدوجمد 
۾ ڦاٿل هي جنهن ان جي وجود کي خطري ۾ وجھي ڇڏيو هيو تہ ٻئي 
پاسي ان جي پنهتجي حلقي اندر هڪڙو عيار دشمن ان جي حياڻي کي 
زهر وانگر کائي رهيو هيو. حسن ٻن صباح پاڻ کي فاطمي خليفي نزار 
جق جنهن کي سندس پي رو ڪار امام مجسم سمجمندا هيا, ثائب 
سڏڌائيندو هيو ۾ پنهنجن مريدن کان ٻنا ڪنهن چون چرا ڪرڻ جي 
اطاعت جي تتاصا ڪندوهي.و اهو پنهنجن پيروڪارن کي اها تمليم 
ڏيندو هيو تہ حق جو ”رستو“ ان ڏانهن ۽ ان وٽان گذري ٿو حشيش جي 
نشي ۾ مٿ ان جا پيروڪار ان جي حڪمن جي پنا هيڪ جي با 
اوري ڪندا هيا, ۾ هوش ۾ اچڻ تي انهن طرفان تعظيم پيش ڪرڻ جي 
بدلي ۾ اڻهن کي انمام طور اڻهن نعمتن جو ٿورو مزو چکايو ويندو هھيو جن 
جو واعدو اهو انهن سان آخرت جي زندگي لاِ ڪندو هي.و دنيا جي 
ڪَنڊ ڪُڙڇ کان آڻي گڏ ڪيل حَسين ڇوڪريون ان جي بهشت جون 
اهي حورون هونديون هيون جيڪي ان جي مريدن جي ڳچي ۾ ٻاڻهون 
وجهي ان جي غلامي جي طوقن کي مضبوط ڪرڻ ۾ مددگار ٿينديون 
هيون. ان جا ڪارڪن مختلف مقصدن لاءِ اڀاريل, پر سڀ جا سڀِ 
هڪڙي زبردست محرڪ جي تابع, وچ ۾ اولھ ايشيا جي هر شهر, 
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وسندي ۽ ڳوٺ ۾ پکڙيل هيا. هر گھر ۾ انهي خطرئاڪ ٽولي جو ڳجمو 
رُڪن موجود هوندو هي.و اسلاہ جي انهن ٿڙيل عقيدن وارڻ ماڻهن جي 
خلاف ن تہ دين جي سڇچي خدمت, ن وري علمي فضيلت:, پارساٿي يا 
اخلاقي بلندي پچاءِ ٿي ڪيو' معاشري جي انهن دشمنن هٿان 
ڪيترائي بهترين ۽ افضل مسلمان ماريا ويا. انهن جي تبليمغ صرف 
مسلمانن تائين محدود ڪون هئي. يهودي, عيساثي, زراتشت ۾ هندو ب 
ساڳي نموني انهن جي مذهب تبديل ڪراٿڻ وارن خطرناڪ طريقن جو 
ششُڪار ٿيا. مرد ۾ عورتون, ۽ ٻار پڻ اسمائي نعمتن جي هڪدم ملڻ 
وارين لالچائيندڙ اميدن ذريعي پنهنچي دين تان ڦري ويا. اسلام جي 
انهن دشمنئن جو مقابلو ڪرڻ ڻ لاءِ اهو لازمي ٿي ويو هيو ت اعتدال پسند 
قوتن کي تاڙي سگھ منجھ متحرڪ ڪيو وڃي. اشمريت هڪڙي 
ماڻهن منجھ صوفياڻو مسلڪ ڦهلجي ويو هي.و هر مرد يا عورت جنهن بہ 
دين جي نظم وضبط کي آهنجو سمجھيو ان تَصَوّف ڏانهن لاڙو رکيو 
جيڪا شرعي پابندين کان آزاد زندگي هئي. فلسفاڻو اسعدلال اندروني 

۾ خارجي دشمنن کان خوف ۾ ورتل ذهنن لاءِ ڪو تڪڙو سڪون يا 
آٿت ڪون ٿي آد ٿي سگھي.و اخلاقي ضابطا ڍرا ٿي ويا هيا ۾ اصولن ۾ 
حيران ڪَن بگاڙاجي ويو هي.و مسلمانن جي زندگي بس اهوٹازڪ دور 
هيو جڎهن امام غزالي جي صرثياڻي طريقت ۾ اله تماليٰ سان سڌو 
سنئون لنئون لڳائي حق جي معرفت حاصل ڪرڻ جي دعوت ڪيترين 
سودائي دلين ۾ هڪڙي اميد جي لهر پيدا ڪري ڇڎي ان دعوت 
پريشاني کي ختم ڪيو ۾ صحيح العقيده ماڻهن کي حسن ٻن صباح 


أأحسن صياح جي فرة وارن جي تباھ ڪارين کي ارڙهين صدي جي 

اليوميناتي (1111111111811]) سان ڀيڀٿ ڪري.و پروفيس راي جي. برائون( 2 جه 
1106]) پنهنجي ڪتاب ”لٽريري هستري آف پرشيا“( /115]011] '(1.116181 
08 01) ۾ انهن معزز ماڻهن جا نالا ڳڻائي ٿو جيڪي اسماعيلين جي خثجرن 
جو شڪار ٿيا. موسيو گويارڊ (11.)211(810آ) جي ڪتاب )1٣8110 1811٣168‏ 1۱[]“ 
17 9 08 811]95 1 811 55855115 3: جو پهريون باب ب ڏسو. ان کان 
علاوه مولوي عبدالحليہ شرر طرفان حسن صباح جي اردو ۾ لکيل سوائح عمري ڏسو 
جيڪا لکتومان چيہي آهي. 
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جي ڪارڪنن جي فسادي تبليفن سان مقابلو ڪرڻ لاءِ هڪڙو نون 
هٿيار مهيا ڪمد . 
مشيت الاهي جو قاعدو آهي ت ت جتي ٻ ڪو مذهب رسم پرسٹي 
تائين گھٽجي ويندو آهي ' ت روحاني سگھ کي وري جيارڻ لاءِ هڪڙي 
نغين لهر پيدا ٿي ويندي آهي. ”فورٽرس ۽ رائولس آف ڪرسچئنٽي 
("(211115118111) 01 181915 8110 016111111615”]) جي ليکڪ اهڙن ماڻهن 
جا نالا ڳڻايا آهن جن مان هرهڪ پنهنجي سمجھ مطابق فلسطين جي 
قديم مذهب ۾ ساھ ڦوڪڻ جي ڪوشش ڪةعي. پر اهو ناصري نبي ھيو 
جنهن پنهنجين صوفياڻين دعوتن ذريمي اسرائيل جي تومي خدا جي 
جاءِ تي ”روج ڪل“ جي عبادت ڪرڻ لاءِ يهوديت ۾ نئون ساھ ڦوڪي.وو 
نبي ڪريم صلي الله تماليٰ علي واد وسلمر جي گھراڻي جي امامن 
سڳورن کان علاوه وحدائيت جا ٻيا ب معلم امام غزالي کان اڳ ۾ گذريا 
آهن. ان کان هڪدم پهريائين سراج ۽ قشيري هيا.“ پر امام غزالي انهن 
مذهبي عقيدن کاڻ آزاد ڪراي 
امام غزالي پنهتجي جيڪا سوائح حيات بيان ڪئي آهي, ان 
۾ پنهنجين تڪليفن ۽ آزمائشن, پنهنجي وسوسن ۽ پنهنجين اميدڻ, 
”اوندھ مان روشئي ڏائهن“ پهچڻ واري پنهنجي آخري حالت جي پاري ۾ 
جيڪو بيان ڪيو آهي اهو آخرڪار توڪل علي الله جي مئزل ۾ توڙ 
ڪندي روحاني ترتي جو هڪڙو دلچسپ داستان آهي. روحاني سڪون 


پروفيسر گولڊ زيهر )1'٤01.)101021]16٤(‏ پنهنجي ڪتاپ 18 )6 1,61081118]“ 
”0117 ا.[86# ]06[ م رهيائيتٿ ء تصوف تي جيڪو عاليشان باب لکيو آهي. اهو 
مون تڏهن پڙهيو هيو جڏهن مان پنهنجي ڪتاب جي هن باب کي ڇپجڻ لاءِ پريس 
۾ موڪلي چڪو هوس, مون نوت مون امام غزالي جي ظهور جي سببن جو جيڪو 
اندازو لڳايو آهي اهو اڻهي نالي واري ڏاهي جي خيالن سان جيئن جو تيئن مطابقتٹ 
رکي ٿو ان کان علاوه پروفيسر ڊي. پي. مکڪڊ ونالڊ (1/1900011818 نيا 
جو عالماڻو مضمون ڏسوي جپڪو ”جرنل آف دي امريڪن اآورينٽل سوسائٽي“ 
)9٣1011151[ 506016)(7(‏ 41116110811/ 16]) 01 [10111118) جي ويهين جلد ۾ ڇپيو 
آهي. 


”القشيري(ابوالقاسم) 5 هجري(1074ع) ۾ وفات ڪئي. 
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جو هڪڙو قسم جيڪو شڪ جي سمنڊ ۾رقال ڪيترين دلين لاءِ تسلي 
۾ فرحت آڻي ٿو 
امام غزالي 450 ھ(1058عا ۾ طوس“ نالي هڪڙي وسندي ۾ 
تو جيڪا خراسان ۾ مشهد جي پسگرداٿي ۾ واقعم آهي. اهو يقيني طور 
نرالي انداز واري مردانگي ۾ آزاد طبيمت سان نواڌيل هوندي ڇوت جيئن 
اهو اسان کي ”منقذ“ ۾ ٻڌاتي ٿوت ان توجواني ۾ ٿي سُني مذهبن ۾ 
صحيح العقيدي جو معيار سمجھي ويندڙ ”تقليد“ کي ترڪ ڪري 
ڇڏيوهي.و تقليد کي :ترڪ ڪرڻ ۽ ديني فڪر جي داٿري ۾ ڏاتي راءِ جو 
اظهار ڪرڂ ڻ لاءِ ڪنهن رستي تي نڪري پوڻ اهڙو عمل آهي جنهن کي 
مذهبي عقيدي جي ديني عالمن طرفان هر زمائي ۾ ۽ ۽ سڀئي مذهجن ۾ وڏو 
گئاھ سمجھيو آهي. سُئني مذهب ۾ صحيح العقيدي جو مطلب آهي تہ 
فقه جي چكن امامن منجھان هڪڙي يا ٻكي جي اصولن جي پيروي 
ڪرڻ. امام غزالي وٽي پيياڪي سان چيا ساراھ جي حقداد اي 
ذاتي تحقيق کان سواءِ ڪنهن ب مذهبي مسلڪ جي پيروي ڪرڻ كا 
اٿڪار ڪيو ‏ پر جيئن ت اهو سدائين پاڻ کي شائعي سڏائيندو هيو 
تنهن ڪري اسان اهو نتيجو ڪڍي ت ٿا سگهون ت اهو ٿورو يا گھڻو انهي 
مڪتب فڪر جي مذهبي عقيدن سان وابستگي رکندڙ ھيو بلڪ ابن 
خلڪان ٻڌاتي ٿوتہ اهو شافمي مسلڪ جو عالمہ هي.و ”ان جي اغري 


ابن خلڪان چوي ٿو ت ابو حامد محمد الغزالي جو لقب ”حجت الاسلام“ ۽ ”زين 
الدين “ھيو 


ُ‫ طوس ايران ۾ مشهد جي پر سان هڪڙو ڳوٺ آهي. اهو فارسي جي عظيہ شاعر 
فردوسي جي پڻ جثم ڀومي آهي. مشهد, خاص طور ت تي مشهد جو مقبري شيمن وٽ 
وڏي احترام وارو آهي ڇوت اتي آل رسول صلي الله تماليٰ علي رآ وسل جو آئون 
امام حضرت علي بن موسيٰ رضا عليهم السلام ايدي تنڊ ستل آهي. شيما حضرات 
جي دل ۾ مشهد لاءِ جيڪو عزت ۾ احترام آهي اهو هيئين سٽن مان پڌرو آهي: 
مشهد افضل ترازروءِ زمين است ك اينجا نور رب العالمين اس تم 
”مشهد سموري ڌرتي کان افضل ترين آهي ڇو ت هڻي ٻنهي جهانن جي پالڻهار جو 


وسي تو 65-797۱ 

اها ويجھي زماني جي ڳالھ آهي ت هندوستان جي مسلمانن ۾ هڪڙو نئون فرقو 
بيدا ٿ ٿيو آهي جيڪو پاڻ ڻ کي فخري طور غير مقلد چوي ٿو هن ڪتاب جو صفحو 
4 ۽ 595 پڻ ڏسو 
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اسلام جي تاريځ 


عمر ۾ شافعي مسلڪ وارن وٽ ان جي پائي جھڙو عالم ڪون هي.و 
پنهنجي عمر جي ويهين سال امام غزالي طوس مان نيشاپور روانو ٿيو 
جيڪو 1256ع ۾ منگولن هٿان تباھ ٿيڻ تائين علمر ۾ حڪمت جو وڏو 
مرڪڙ هي. ان اتي دارالملومہ نظامي۔ ۾ داخلا ورتي, جيڪو صرف ڪجه 
سال اڳ ۾ قائہ ٿيو ھيو ۾ امام الحرمين الجويتي جي شاگردي اختيار 
ڪيائين. انهي درويش صفت امام جي 748ھ (1084 ع) ۾ وفات تائين 
اهوان کان تعليہ حاصل ڪندو رهيو. امام غزالي ان وقت پنهنجي عمر 
جي اٺاويهين سال ۾ هي پرجوش, پرعزم ۽ اسلامي دنيا جي سمورن 
علمن کان ڀلي ڀت واقف هجڻ ڪري اهو سلجوقي حاڪم ملڪ شاھ 
جي وڏي وزير نظام الملڪ' جي درٻار ۾ پهٽو نظام الملڪ علم گدر, ٴ 
علمي ڄاڻ لاءِ پنهنجي سخاوت واري سرپرسٽي ڪري پنهنجي حلقي ۾ 
عالمن ۽ حڪيمن جي هڪڙي شاندار جمرمٽ کي گڏ ڪيو هي.. ان 
پنهتجي طرفان مدد ڪرڻ ۾ حمايت ڪرڻ لاءِ نکين اميدوار جي اهميټ 
جي قدردائي ڪئي. ۾ ڪج عرصو پنهنجي صحبت ۾ رکڻ کان پوءِ ان 
امام غزالي کي بفداد جي هڪڙي مدرسي ۾راوستاد مقرر ڪيو سلجوقي 
پنهنجي طاقت جي عروج ۾ وسيع علائقن تي مشتمل جنهن سلطنت جا 
حڪمران هيا, ان ۾ جنهن ب پائي جا سرڪاري عهديدار هوندا هيا, جن 
مراوستاد ۽ وڏا عالہ ب اچي وڃن ٿا, انهن کي هڪڙي مرڪز کان ٻئي 
مرڪز ڏانهن موڪليو ويندوهيو جيڪو اسلامي دنيا جي ذهئي اتحاد ۽ 
ان جي مخختلف حصن جي باهمي اتحاد جو کليل ثبوت آهي. 

امام غزالي ڇهن سالن تائين بفداد ۾ پنهنجون منتصبي 
ذميواريون پوريون ڪندو رهي.و ان جي تقريرن سلطدت جي هر علائقي 
کان هر طبقي جي شاگرد کي دينياٽ, الاهيات, ۽ منطق تي ان جا خطبا 
ٻڌڻ لاءِ هرکايو. 488 ھ(1095ع) جي آخر ڌاري ذهڻي پيڙا کان دليرداش 
ٿيڻ جي نٿيجي ۾ اهو بقداد کي ڇڏڻ لاءِ مجبور ٿي ويو. جن موضوعن تي 
اهو تقرير ڪري درس ڏيندو ھيو انهن جي ڳوڙهي مطالعي ان جي دل ۾ 
مدرسن جي عالمن ۽ ساٿين جي تعليمات جي باري ران جي شڪن کي 


ابو علي الحسن. اهو بہ طوس جو رهاڪو هيو. اهو حڪومتي انتظام تي لکيل 
”سياست نامہ“ نالي هڪڙي ڪتاب جو ليکڪ آهي. اصل فارسي 
مُتن کي ذرانسيسي ترجمي سا 9-9 ان 016" بر راو 
آهي. 
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پڪو ڪري ڇڏي.و امام اشمري پنهنجي گوش نشيني جي ذريعي 
عقليت ۾ تقليديت جي تقابلي خوبين تي پندرهن ڏينهن واري غورو 
فڪر کان پوءِ فيصلي تي پهتو هيو. پر امام غزالي کي پنهتجي روح لاءِ 
قرار جي جاءِ ڳولڻ ۾ ڏھ سال لڳا. اهو پاڻ اسان کي ٻڌاٿي ٿوت ان کي اهو 
قرارآقا صلي الله تعاليٰ علي ول وسلم جي ارشادن کي وحي جي روشني 
۾ پڙهڻ سان مليو جيڪا خالق ڪائنات انهن مڙني دلين کي عطا 
ڪندو آهي جيڪي ان جو ترب حاصل ڪرڻ گھرنديون آهن. پنهنجي 
تلاش جي ڊگھين مسافرين دوران ان علم جي هر مرڪز ۾ ديئي یا 
دنياوي علم جي درسگاھ جي زيارت ڪئي. جتي ان ديئي يا دنياوي علم 
جي حاصلات جي جُستجو ۾ مصروف عالمن ۾ ڏاهن سان ملاقات 
...وا ڀلاري شهرآتي 
صليبي ظالمن جي طوفان ٽٽي پوڻ کان ٿورو وقت اڳ تائين امام غزالي 
انهي شهر ۾ موجود هي.و لڳي ٿوت ان گھڻو وقت دمشق ۾ گذاريو جتي 
اهو ندي جي اولهندي ڪناري تي ٺهيل جامع مسجد جي هڪڙي ڪنڊ 
۾ درس ڏيندو هيو مسجد شريف پران کي جيڪو حجرو مليل ھيو ان 
کي اڃا تاين امام غزالي جو ”زاوي“ سڏيو ويندو آهي. پنهنجي ڊگھهي 
سيرسفر کان پوءِ اهو جڎهن نيشاپور موٽيو ت ان وقت اهو انيتاليھ سالن 
جي عمر جو هيو. توڙي جوان گھڻيون هيٺ مٿانهيون ڏٺيون, پر ان جنهن 
شئي جي جاکوڙ ڪئي هئي اها ان کي حاصل ٿي وئي هئي. يعتي خدا 
جي معرفت جو علم ۾ روح جو سڪون, ۽ اڃاتائين ڀرپور جواني ۾ هيو 
پر ٿڪل ۽ پريشان. جڎهن اهو بغداد ۾ درس ڏيندو ھيو انهن ڏينهن ۾ 
5 ھ (1002ع) کي ان ڇو عظيم ۾ مهربان سرپرست نظام الملڪ, 
حسن صياح جي ڇاڙتن مان هڪڙي اسماعيلي فدائي جي هٿاران تحل 
ٿي ويو. ملڪ شاھ ب پنهنجي سلطنت جي اهم ٿنڀي, پنهنجي وفادار 
خادم جي قعل کان ڇھ مهيئا پوءِ فوت ٿيو. ملڪ شاھ جي پٽن مان 
هڪڙي سلطان سنجر هاڻي ارپ ارسلان ۽ طفرل جي سُڪڙيل ورڻي 
جون واڳون سنڀاليون, ۽ نظام الملڪ جو پٽ فڂرالملڪ ان جو وزير 
هيو. پنهنجي مانواري ٻي وانگر علم پڀروري ڪري فڂرالملڪ هڪدم 
امام غزالي جون خدمتون حاصل ڪيون ۾ ان کي نيشاپور جي ميموڻئہ 


1 ِ َ‫ 
چيو وڃي ٿوت ان پنهڻجي سير سفر دوران اسڪئدري۔ جو ب دورو ڪيو ھيو 
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نظامي دارالملوم' ۾راعليٰ انتظامي ۽ درسي عهدي تي مقرر ڪيائين. ااتي 
هڪڙي جَيّد عالم ۾ وڏين صلاحيت واري ڏهن جون اهڙيون شاندار 
سرگرميون شروع ٿي ويون جيڪي اسلام جي جذباتي ۾ صوفياڻي پهلو 
تي هميشه لاءِ پنهنجي ڇاپ ڇڏي ويون. 
”متقذ من الضلال“ نالي مشهور ڪتاب ان زماني ۾ لکيو ويو هي انهيءَ 
ڪتاب ۾ جيڪو هڪڙي مقالي جي صورت ۾ آهي, امام عزالي حق جي 
ڳولائو ماڻهن يمتي ” حق جي طالبن“ کي ٽن صنفن ۾ ورهايو آهي. پهرين 
گروھ ۾ ڪٿر عقيدي وارا ديتي عالم (اشمري متڪلمين) شامل آهن. 
انهن ماڻهن جا نظريا راءِ ۾ نظر تي مٻئي آهن. انهن جي غيراطميتان 
بخش مذهبي عقيدن واري ڪٽرڀڻي کي مناسب طريقي ۾ ٿيل تنقيد 
ذريعي رد ڪيو ويو آهي. ٻئي گروھ اهي باطني ۽ اسماعيلي شامل 
آهن جيڪي دعوا ڪن ٿا ت اهي پنهنجو علم ”زندھ امام“ کان حاصل 
ڪن ٿا. فلاسافرن جي خيالن جو جائڙو وٺڻ کان پوءِ جن ۾ "اخوان 
الصفا“ وارا ب شامل آهن. امام غزالي تعليمي يعتي اسماعيلين جي 
تمليمات کي سخت تنقيد جو موضوع بغايو آھي ۾ انهن جي اسلار 
مخالف ڪردار کي واٿکكو ڪيو آهي ي. انهن جي انهي دعوا تہ اهي زندھ 
امام جي پپروي ڪن ٿا, جو جواب ڏيندي امام غزالي چوي ٿو ”رسول الله 
صلي الله تماليٰ علي وال وسلمر جي هوندي اسان ڪنهن ٻئي 
اڳواڻ جي پيروي ڇو ڪريون؟”اهو اڳتي چوي ٿ وت جيڪڏهن 
انهن جا مخالف (علماء منقولات ڏانهن اشارو) پنهنجن دليلن ۾ ايترو 
ڪمزور ۽ درا ن هجن ها ت انهن زنديقن کي ماڻهن منجه ايتري 


مملوم ٿو ٿئي تہ فخرالملڪ پراڻي ”دارالعلوم تظامي“ کي وڌائي ۽ وڏو ڪري ان 
تي اهو نئون ”ميموني نظامي دارالعلوم“ نالو رکيو 
ّمنقذ من الضلال جيڪو شمولڊر (501111101061) جي ڪتاب 105 511٣‏ ([558:]“ 
”41865 165 01067 16ا111111050[([۱10 1100165 سان گڏائي ڇپرايل آهي. انڊيا 
آفيس جي ڪاپي. 
”هو جذبي ۾ ستائي جي هن مشهور بيت جهڙو آهي. 


احمد مرسل نمس دشت ڪي روا دارد خرد 
دل اسير سيرتِ بو جهل ڪافر داشخن 
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ڪاميابي حاصل ڪون ٿئي ها. ٽئين گورھ ۾ صوفي اچي وڃن ٿا يمتي 
اهل ڪشف, ”مشاهدي ۽ مڪاشفي“ وارا ماڻهو. اهي حق جو جلوو ڏسڻ 
وارا هجڻ جي دعوا ڪندا آهن جڏهن ت ٻيا ذات باري تماليٰ جو عقلي 
استدلال ڪندا آهن. مشهور تاريخدان ابن اثير, جنهن امام غزالي جي 
وفات کان جلد پوءِ پنهنجو عظيم ڪتاب موصل ۾ ويهي لکيو چوي ٿوتہ 
امام غزالي ”احياء العلوم“' نالي ڪتاپ نيشاپور موٽي اچڻ کان اڳ 
لکيو هيو. توڙي جو انهي باري پِ ڪجه اختلاف آهي پر سڀئي اهل راءِ 
جو اتفاق آهي ت اهو امام غزالي جي تصنيفات مان نهايت گھڻو اهم 
ڪتاپ آهي. ”احياءالعلوم“ كصووف صَوف جي فلسفي ۽ اخلاقيات سا ن جامع 
تموني ۾ واسطو رکندڙ هڪڙي انسائڪلوپيڊيا آهي. 

اشمري وجود جي رمزن (اسرارن) جي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ کان مٿع 
ڪي هئي. عقليت پسندي ۽ ان ج جي اصولن جي فلسفي ۾ فلاساثرن تي 
پنهنجي ڇوھ ڇنڊڻ ۾ ڪٽر هوندي ب امام غزالي انهن ڏي ڌيان ڌري ٿو 
انهن جي ڪارڪردگي جو جائزو وٺي ٿو ۽۾ ان کي ناقص سمجھي ٿو 
يعتي جنهن مقصد لاءِ انسانذات کي جاکوڙ ڪرڻ گھرجي. انهي مقصد 


أاحياءالعلوم والدين“. اهو ڪتاب جن موضوعن جي ٻاري ۾ لکيل آهي انهن مان 
چند جو مختصر حوالو ان جي غير معمولي دائري جي نشاندهي ڪندي ۽ ڏيکاريندو 
ت ان جي ليکڪ ڪيتري محنت سان ن ڪر ڪيو آهي ۾ ڪهڙين ذهني صلاحيتن 
جو مالڪ آهي. ڪتاب جو پهريون جلد علمہ جي فضيلت ت تي هڪڙي بحث سان 
شروع ٿئي ٿو جنهن کي عقلي ۽ نقلي دليلن سان ثأيت ڪيو ويو آهي. ان ۾ عقتل جي 
صرف, ۾ نفس ۽ عقل جي وڇ تفاوت, اسلام ۽ ايمان جي فرق تي بٍحث ٿيل آهي. 
جيڪي ماڻهو هڪڙي ٿي قبلي ڏانهن منهن ڪري سربسجود ٿيندا آهن. انهن سڀئي 
کي رواداري ڪرڻ جي تلقين ڪئي وئي آهي. ٻئي جلد ۾ اهو انسائن جون هڪ ٻئي 
جي باري ۾ ذميواريون(حق) ۽ والدين ۽ اولاد جون ذميواريون(حق) بابٹ بحث ڪري 
ٿو ان ۾ اهو نفس, روح. قلب ۽ عقل جي وصف بيان ڪري ٿو اهو الهام ۽ تعليہ جي 
وچ فرق جي نشاندهي ڪري ٿو انهي جلد ۾ اهو ”طريق الصوفي ئي اسحڪشاف 
الحق و طريق التظائر“ جي عنوان سان كصَؤف جي سموري فلسفي جي باري ۾ بحث 
ڪري ٿو 8 

ٻيا ٻ جلد خاص طور تي اسلام جي اخلاقن سان تعلق رکندڙ آهن, انهن ۾ 
اهو تڪپر, ڪاو انخقاص لالچ, ڪنجوسي جي مذمت ڪري ٿوي ۽ مروٹ, خلص 
معاف ڪرڻ, رحم ڪرڻڂ .وت ۽ مهرباني جي واكاڻ ڪري ٿو شيعا طبقي ۾ بہ 
احياءالعلوم کي وڏي قدر جي نگاھ سان ڏٺو ويندو آهي. بحارالائوار ۾ عقل ۽ علم تي 
جيڪي مقالا آيل آهن انهن ۾ ان کي سَتَدن طور پيش ڪيو ويو آهي. 
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کي حاصل ڪرڻ جي اهليت ۾ ناقص. اهم ڳالھ اها آهي ت ساڳي قبلي 
جا مڃيندڙ ماڻهو هجڻ ڪري, اهو انهن کي اسلام جي داٿري ۾ شامل 
ڪري ٿو. اها عڄيب ڳاله آهي ت پوءِ وارن زمانئن جي صوفي حضرات 
مشڪل سان ڪڏهن ڪوامام غزالي جو ڏڪر ڪيو هجي. جلال الدين 
رومي ب عطار ۽ سناٿي کي تہ خراج عقيدت پيش ڪري ٿو پر امام غزالي 
لاءِ ان جي فلسفي ماورائيت جي تعريف ۾ ڪنهن ب احسان مندي جو 
اظهار ڪوز ٿو ڪري ڇا اهو انهيءَ ڪري ٿيو ت امام عزالي جذباتي 
اسلامر ۾ جيڪا سگھ پيدا ڪئي اها سگھ صليبي جنگجوئڻ سان 
زندگي ۾ موت واري جدوجھد ى جيڪا اٽڪل ٻ سٿو سالن تائين جاري 
رهي., پنهنجو اثر وڃائي ويٺي؟ اولھ ايشيا ۾ عيسائين جي حملن کان 
پوءِ مئگولن ذريعي تباهي آٿي جنهن پنهنجي عمل ۾ تهذيب وتمدن جي 
هر نشان کي مٽائيندي وچ ايشيا کي برباد ڪري ڇڏي.و جنهن جي 
نتيجي ۾ بفداد جي تاراجي کان پوءِ ڊگھي اونداهي ڇائنجي وٿي. ٿي 
سگهي ٿوت امام غزالي جي وفات كا ن جلد پوءِ آيل اٿل پٿل جنهن اسلام 
کي وڪوڙي ڇڎيی ان امام غزالي جي قول ۽ فعل جي مثالي طاقت کي 
ڀڙڀيانگ ڪري ڇڎڏيو هجي. تاهم ڪشف ذريعي قرب الاهي ۾ عقيدو 
پنهنجين اڪيرن ۾ روحانيت سان ان جي حقيقي سنجيده ۽ ديندار 
شاگردن جي دلين ۾ زندھ رهيو جتي فلاسافر ۽ عقليت پسند عالم عقل 
ذريعي خدا جو علمہم حاصل ڪندا هيا, اتي عارف حق جي مشاهدي هجڻ 
جي دعوا ڪندا هيا. امام غزالي جي صوفياڻي فلسفي جي جذباتي 
حصي کي درويشن جي آستائن ۾ پتاھ ملي, هر طرف رياط! تڪ 
(زاوي), ۽ خانقاهون وجود ۾ اچي ويون. جتي ب الله لوڪ ماڻهي جڀيڪي 
ماوراءِ عقل ۽ باطني بصيرت جي دعوا ڪندا هيا, ديرو ڄمائيندا هيا, 
مريد انهن جي چوڌاري گڎ ٿي ويندا هيا, انهن درويشي سلسلا قائمر ڪيا 
۽ پنهنجن مريدن کي صوفياڻي علم کان واقف ڪياٿون ُ انهن مان گھڻا 


1 8 - 
”رباط' لفظ مان ”مرپوط ٺهيو آهي. يارهين صدي عيسوي ۾ مرابطين مراڪش ۾ 
اسپين ۾ هڪڙي زبردست سلطنت قائم ڪئي. (ڏسو اسلام جي مختصر تاريغ 

(”شارٽ هسٽري آف ساراسينس“). 


2 ميئنسڪي (1: 7161111151 1) خائقاھ جي وصف هيئن بيان ڪري ٿو: 1011115 
15٣00[]016٣ 16005 811006188 11 ۱1510117( 50]0110110111 811 ٣011]81050111111:‏ 
...رس 16815 چو ٿو اهو هڪ راهب خانو(ڏسو بقايا.) 
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مخلص ۽ ايماندار هيا, پر ڪجه ٻهروپيا ب هيا. جيسخائين مخلص ۽۾ 
ايماندار ماڻهن جا تڪيا قائم رهيا, اڻهن جو اثر رسوڂ ۽ تعليمات پا 
ڪنهن شڪ جي فائدي وارا رهيا, جڎهن ت ٻهروپين جو اثررسوځ انهن 
جي اسلام کان هٽيل رجحانن جي ڪري اخلاقي حوصلا پست ڪندڙ 
هي.و 

امام غزالي علم ڪلام تي ڀروسو ڪون رکندو هيو ۾ ان کي 
عقل جي خلاف سمجھي مذمت ڪياٿين, پر قطمي على رياضي. 
جاميٽري ۽ انهن سان ڳنڍيل شاخن کي اهو مڪمل طور تي ناتابل ترديد 
۾ ڪنهن ب شڪ يا تضاد کان خالي سمجھي ٿو نيشاپور ۾ ان ٻين 
ڪتابن کان علاوه ”مقاصد الفلاسف“ ۽ ”تهافت الفلاسق“ ثالي ڪتاپب 
لکيا, ٻکي ڪتاب فلسفي ۽ فلاسافرن جي مخالفت ۾ آهن, ۽ ٻنهي ۾ ران 
اهو ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪي آهي ت فلسفاڻو استدلال عبث 
هي ۽ فلسفي جي تعليم غير تسلي بخش آهي. 

0 ھ جي محرم مهيني ۾ سڌريل سماج جي ويري ”جاپلونڍي“ 
حسن صباح جي : ڇاڙتي هٿاران پنهنجي سرپرست ۾ دوست 
فخرالملڪ علي' جي قتل تي امام غزالي ڏک مان دل پرداشہ ٿي 
پنهتجي اباڻي ڳوٺ طوس ڏانهن موٽي ويو جتي ان پنهتجن شاگردن لاءِ 
هڪڙو مدرسو ۽ مريدن لاءِ هڪڙي خانقاھ ٺهرايا. اتي اهو درس بہ ڏيندو 
هيو ۽ اتي ٿي هن پنهنجا ڪتاب لکيا جن هن کي اسلامي دنيا ۾ 
نامياري شخصيت بڻائي ڇڏيو ان عظيم صوفي 14 جمادي الڅائي 505 ھ 
(18 #سمبر 1111ع) سومر ڏينهن وفات ڪئي. 


آهي يا هڪڙي مذهبي عمارت جيڪا مشرتي صوفين ۽ درويشن لاءِ ٺاهي وٿي آهي. 
انهن اسلامي | ادارن ۾ ڏکڻ هندوستان جي هندو مڙهين جي وچو حيرت انگيز 
هڪجهڙّان ٿي آهي. جتي مريد ۽ چيلا مذهبي تعليم لاءِ گڏ ٿيندا آهن. 


فخرالملڪ جنهن دانشمندي ۽ رعيت پروري سان سنجر جي سلطنت جو انتظام 
هلايو ان جي ڪري ماڻهو ان سار؛ ن ايتري محبت ۽ عزت ڪندا هيا جو تاريڂ ان کي 
”جمال الشهداءِ“ جو لقب ڏنو آهي. رسول اللةه صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جو 
ڏوهٽو امام حسين علي۔ہ السلامر جيڪو ڪربلا ۾ شهيد ٿيو ان کي ”سيدالشهداء“ 
سڎيو ويندو آهي. 
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ان سان گڏ اها شخصيت ب گذاري وئي جيڪا صوفي منش 
هجڻ جي باوجود هڪڙي خصوصي مردانگي واري ڪردار سان نوازيل 
هئي. جنهن جو اثر ان جي وفات کان پوءِ ب گھڻي زماني تائين قاتئم رهيو. 
امام غزالي, امام شافعي جو پيروڪار هجڻ ڪري امام ابو حنيغ جو 
سخت مخالف هي.و جنهن جي قياسي استبدال ۽ قياس تي ڀاڙڻ واري 
مشقٰ جي همت افزاٿي لاءِ لڳي ٿوتہ هن کي سڂت ناپسندي هڪي. 
هڪڙي پاسي هن صوفي مئش امام پنهنجي توڪلي فلسفي ذريعي 
مسلمان امت جي رڳن ۾ رت جي گردش کي سست ڪري ڇڏيو ۾ انهن 
جي نشونما وارين قوتن کي مثجمد ڪري ڇڏيائينُ“ ت ٻئي پاسي 
اشعريت کي اهڙي بلند خيالي عطا ڪيائين جيڪا ان ۾ پهريائين 
موجود ڪون هئي 

اهل ڪليسا ۽ فقهي عالمن جنهن ٻ مذهب ۾ مذهبي نظام جو 
اختتيار غصب ڪيو آهي اُتي تقليد کي نافذ ڪرائڻ ۽ بدعت کي 
روڪڻ واري عمل هر مذهب ۾ هڪڙي لعثت جي صورت اختيار ڪئي 
آهي. توڙي جو اسلامر ڪافرن سان ايتري سختي ڪون ڪئي آهي 
جيتري ان پنهنجي ”نواڻ پيدا ڪندڙن“ سان ڪئي آهي, جن کي 
قدامت پرست بدعتي چون ٿا, اسلام انهن کان جان ڇڏائي ڪوتہ سگھيو 
آهي. عقليت پسند عالمن ۽ سماج سڌارڪن سان گڏ مجذوب ماڻهو يا 
اهي جيڪي حد کان وڌيڪ نفس ڪشي ۾ رياضت جي ڪري هوش 
وحواس وڃ تٿي ويٺا, انهن سڀني کي اڏيتون ڏنيون ويون كَصَّوُف جي 
تاريځ ۾ نهايت دردناڪ داستان متصور حلاج جو آهي. فردوسي وانگر 
فريدالدين عطار بپ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عل۔ وآكد وسلم جي 


أ‫ امام ابوحثيف جي پوئلڳن(مقلدن) کي انهي ڪري ”اهل الراءِ والقياس“ سڏيو 
ويندوهي.و 


البڀروئي جي انڊيڪا (1100118) ڇو م؛ئرجم ڊاڪٽر ساشو( 58011600 .101) چوي 
ٿو ”عربن ۾ جيڪڏهن اشمري ۽ غزالي پيدا نہ ٿين ها تہ عربن جو ڄِڻو ڄڱو نيوٽن ۾ 
گيليلوهجي ها 


"سو وڪتاب ”تذڪرت الاولياءِ“ حصرٻيو 
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گمراڻي جو حامي هي اهو صف اول جو صوفي پڻ هي.وو 
”مظهرالمجائب“ٰ نالي ڪتاب ۾ اهو پنهنجين پيڙائن, پنهنجي جثم 
ڀومي (طوس) مان پنهنجي جلاوطتي, پنهنجي مال ملڪيت جي 
ضبتگي. ۽ ان جي نٿيجي ۽ هتي هُتي ڀٽڪڻ جي ٻاري ۾ تفصيل سان 
بيان ڪري ٿو. انهن مان ڪيترن صوفين کي موت جي سزا ڏني وٿي. 
ڪن جي معاملي ۾ تہ سندن موت کان پوءِ انهن کي سزا ملي. يہني انهن 
جي لکيل ڪتابن کي باھ جي شعلن حوالي ڪيو ويو. امام غزالي جي 
احياءالعلوم ڪتاب سان ب قرطبہ ي جيڪو ڪنهن زماني ۾ اسلامي 
ثقافت جو گھر هيو ساڳيو حشر ٿيوُ پر اهي ظاماڻ طريقا صوفي 
مسلڪ کي پکڙجڻ کان روڪڻ ۾ ڪامياب ڪون ٿيا. هر ڀلارو ماڻهو 
جنهن جي چوڌاري ڪجه مريد گڎ ٿي ويا اهو درويش یا ولي ٿي ويو 
اوليائن کي ڪرامت ۾ ڪشف جو صاحب سمجھيو ويو توڙي جو 
پهرين زماني جي نهايت ممتاز ترين صوفين جيڪي هاڻي پهرين صف 
جا ولي آهن, مثلاّ حضرت جتيد بقدادي ۽ حضرت بايزيد بسطامي, 
ڪرامتن ڏيکارڻ واري عمل خلاف سختي سان نا پسنديدگي جو اظهار 
ڪي. پوءِ بہ ”تذڪرت الاولياءِ“ ۾ ”نفحات الانس“ آ۾ر اولياتن جا َ 
شمار اهڙا عمل بيان ڪيا ويا آهن جيڪي عامانسائي تجربي کان ٻا 
آهن. انهن عجيپ يا خلافِ عادت ڳالهين کي ”ڪرامٽون“ سڏيو ويندو 
آهي. ڇو ت اهي ال تماليٰ طرفان انهن كي؟ عطا ٿيل طاقت موجب ظاهر 
ٿينديون آهن. اڄ جي زماني ۾ ٿي سگھي ٿو انهن کي اهڙي وصف ڏئي 
وڃي جنهن کي ”نفسياتي اٿر انگيڙي“ چيو وڃي ٿو. تاثيرالانتظار جي 
نالي هيٺ اکيون منڊڻ (هپناٽزم) ۽ هن قابو ڪرڻ (مسمريزم) ۽ ٻئي 
جي ذهن جي ڳالھ ٻڌائڻ (ٿيليپٿي) گھڻي زماني کان مشرق ۾ ڄاتل 
آهن. ٿي سگھي ٿوت اوليائن جا ڪجھ ڪرشمہ لاشعوري طور اکيون 
منڊڻ جو نتيجو هجن. 


أ”مظهرالمجائب“اميرالمؤمنين حضرت علي علي السلام جو لقب آهي. 


”‫اهو واتعو علي بن يوسف تاشقين جي دور ۾ٿيى جيڪو 1143ع ۾ فوت ٿيو. 
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كصَؤف تيزي سان عراق ۽ فارس (ايران) کان هندوستان ۾ پهتو 
جخي ان کي سازگار ماحول مليو. اثر هندوستان ۽ حيدرآباد دکن جي 
علائقي ۾ مردن ۽ عورتن, ٻنهي جئسن ۾ صوفي درويشن جو وڏو تعداد 
پيدا ٿيو جن پنهنجي حياتي ۾ پارسائي ۾ سٺن ڪارنامن ڪري وڏي 
شهرت حاصل ڪئي. انهن جا مقبرا اڄ تائين مسلماٽن لاءِ ۽ ڌيان طلب 
ڳالھ اها آهي ت ان سان گڏ هندن لاءِ ب., زيارت گاھ بڅيل آهن. ' اهي 
درويش (اولياء) پنهنجن مريدن کي, جڃيڪي انهن طرثان قائم ڪيل 
مدرسن ۽ خائقاهن پراچي گڏ ٿيندا هيا, اسلامي معرفت ۽ صوفي طريقن 
جي تعليم ڏيندا هيا. اهي پنهنجن جانشينن وانگر سجاده نشين سڎبا 
هيا. دراصل اهي روحاني اوستاد هوندا هيا. مغرب ۾ روحائي اوستادن کي 
شيڂ سڏيو ويندو آهي, هندوستان ۾ پير يا مرشد, ۽ پيروڪارن کي 
مريد چځبو آهي. پير جيئٰ وفات کان پوءِ ان جي جانشين کي مرشد جو 
رتبو ملندو آهي ت اهو مريدن کي درويشي يا كصَؤف جي رازن جي سکيا 
ڏئي. اهو سکيا ڏيڻ وارو رٽجي مريد ڪرڻ. ۽ اڻهن کي روحائي علم علا 
ڪرڻ جو اهم ڪم انهن ذميوارين مان هڪ آهي جيڪي سجاده نشين 
ادا ڪندو آهي يا انهن جي ادائگي لاءِ ذميوار سمجهيو ويندو آهي. جتي 
ان جا بزرگ دفن ٿيل هوندا آهن, اهو انهي مزار جو متولي ۽ مهتمم هوندو 
آهي ۽ انهن جي روحائي سلسلي جي هڪڙي ڪَڙي هوندو آهي. 
هندوستان ۾ جيڪي مزارون (درگاهون) جٿي ڪٿي نظر اينديون آهن, 
اهي انهن مشهور و معروف درويشن جا قبا آهن جن کي سندن حياڻي ۽ 
ولي الله مڃيو ويندو هي.و انهن مان ڪجھ بزرگن خائقاهون ب قاتمر 
ڪيون هيون, جتي اهي رهندا ب هيا تہ پنهنجن صوفي نظرين جي تعليم 
ٻ ڏيندا هيا. گھلن وٽ خائقاهون ڪون هونديون هيون, پر انهن جي 
وفات کان پوءِ انهن جا مقبرا, انهن جون درگاهون ۾ زيارت گاهون ٿي 
ويون. اهي گھڻو ڪري صوفي هيا جن مان ڪجھ بنا شڪ جي 


لطف الل پنهنجي ڪتاب ”تانون اسلام“ ۾ جنهن کي هرڪلٽ (1671101]) 
'ترجمو ڪيو آهي. انهن اولياٿن مان ن آڪثشر جي حالات جو ذڪر ڪيو آهي, ۽ انهن 
رسمن ۽ وهمن جو ب ڏڪر ڪيو آهي جيڪي هندوستائي صوفين ۾ راٿج هيا. 
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ميان روشن بايزيد' جا پڀيروڪار هيا, جيڪو اڪبر بادشاھ جي زمائي ۾ 
رهندو هيو ۾ جنهن هڪڙو الڳ ٿلگ باطتي سلسلو قائمر ڪيو جنهن ۾ 
سربراھ خاص طور تي امتيازي حيثيت رکندو هي.. ائهي مفروضي جي 
بنياد تي ت انهن دنيا کي ترڪ ڪري ڇڏيو هيو ۽ الل تماليٰ جا ادنيٰ 
ٻانها آهن, اهي پاڻ کي درويش يا فقير چوندا هيا. انهن جا مريد انهن کي 
شاھ جي ممزز لقب سان سڎيندا هيا. توڙي جو فارس يِ لفظ ”درويش“ 
1 ماخذ ۾ معنيٰ جي لحاظ کان اسلامي لفظ آهي, ”درويش“ 
سدائين اولھ ايشيا ۾ موجود رهيا آهن. عبرانين جا عام پيشوا جن کي 
”نبي “جي لقب سان سڏيو ويندو آهي, بس موجوده زمائي جي ” درويشن“ 
جو اصل نموٽو هيا. يوحثا اصطباغي (]118]0115 16]) 10]1۱) جنهن هيرڊ 
(161008]) جي زال آڏو گستاخي جي جرئت ڪرڻ ڪري پنهنجي حياڻي 
وڃائي, ان بلڪل اهوئي ڪيو جيڪو پوءِ وارن زمائن ۾ سوين درويشن 
بادشاهن ۽ شهزادن کي انهن جي محلاتن ۾ ٽوڪيندي ۾ للڪاريندي 
ڪي.و هندوستان جي انهن مشهور و معروف ولين مان هڪڙو شاھ تظام 
الدين اولياء آهي, جيڪو غزني مان هجرٹ ڪري آيو ۾ دهلي جي 
ڀرسان دفن ٿيل آهي.“ جتي ان ڪيترن سالن تائين زندگي گذاري چيو 
وڃي ٿوتہ ان 1325ع پر وفات ڪئي.“ خواڄ مين الدين چشتي لڳي 
ٿوتہ نظام الدين اولياء کان اڳ ۾ هندوستان آيو. ان ستانوي سالن جي 
عمر ۾م 66 ھ (1265ع؟ ۾ اجمير شريف ۾ وفات ڪئکي. اُن جي 


ميان روشن بايزيد جيڪو روشن ضمير جي نالي سان ب مشهور آ آهي مشهورو 
ممروف بزرگ حضرت بايزيد بسطامي رحمٹت تت 6 ھ مطابق 
ً7 "اتان منجھائي ساڳيو بزرگ ن سمجھيو وڃي, ٻئي الڳ الگ 


”سيد امير علي جنهن زماتئي ۾ هي ڪتاب لکيو هيو ان وقت حضرت نقام الد 
اولياء جي مزار دهلي شهر کان پرڀرو هئي, پر هڪ صَوَ سال گذرڻ دوران دهلي جو 
شهر ايرو وڌي وڏو ٿي ويو آهي جو اها مزار هن وقت دهلي شهر جو وچ وارو علائقو 
آهي.(سنڌيڪار) 


”علاؤالدين خلجي جي حڪومتي دوري جيڪوان جو مريد هيو. 
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مزارشريف هندوستان جي سمورن علائقن کان ايندڙ مسلمانن ۽ هندن, 
ٻنهي لاءِ زيارت جو مقام آهي. 
برهان الدين نالي هڪڙو ٻيو ولي وچ هندوسخان پر پنهنجي 
نالي پئيان منسوب ٿيل ڳوٺ برهان پور ۾ دفن ٿيل آهي. شاھ ڪبير 
درويش ارڙهين صدي ۾ فرڂ سيار جي حڪومت ۾ گذاريندو هيو. اهو 
بهار صوبي جي ساسرم شهر ۾ دفن ٿيل آهي. ان جي اولاد مان هڪڙو 
اڃاتائين ان جي مزار جو متولي آهي. دهلي جي پئاڻ بادشاھ علاءالدين 
خلجي جي درٻاري شاعر امير خسرو لاءِ پ پڻ دعوا ڪئي وڃي ٿي ت۔ اهو 
صوفي درويش هي 
مغرب ۾ ٻ اٿين هرطرف درويشن جا سلسلا قاثم ٿيا. وڏن مشهور 
۾ گهڻو ڪري گھڻي اثر رسوڂ وارن سلسلن مان هڪڙو قادري سلسملو 
آهي جنهن جو باڻي جڳ مشهور سُئي ولي شيخ محي الدين عبدالقادر 
جيلاني هي.. " هڪڙي ٻڪي سلسلي جو بنياد مولائا جلال الدين وڏو 


وا ممين الدين چشتي رحمت اله تماليٰ علي (جنهن کي هندوستان جي 
صوفين ۾ عام طور تي مولانا حضرت سلطان المشاٿڂ جي لقب سان ياد بہ ڪيو 
ويندو آهي) حضرت ابراهيم ادهم رحمت الله تعاليٰ علھ جي سلسلي سان تملق 
رکند وهيو ۽ ان جو سلسلو حضرت ابراهيم ادهم رحمت الله تعاليل عل جي وسيلي 
امام حسن بصري رحمت الله تماليٰ علي تائين, ۾ امام حسن بصري رحمت الل تماليٰ 
ڪون صلي څ تما علي رل وسل تائين پهچي ٿو غياڄ ممين الدهن رحمت 
”جس سم يتت 
سليم رکيو هيو. اهڙي نموني سان مولاتا جلال الدين پنهنجي سلسلي کي حضرت 
جنيد بغدادي رحمت الله تعاليٰ علي جي معرفت آلِ رسول صلي ال تعاليٰ عل واد 
وسل جي ائين امام علي رضا بن موسيٰ ڪاظم عليهم السلام سان ۽ انهن جي 
معرفت وسيلي حضرت علي علي۔ السلام ۾ رسول الله صلي الله تعاليٰ علي وآد وسلمر 
تائين پهچائي ٿو 


يد .. 


ًشيڂ عبدالادرجيلاتياگيلاتي) رضي ال تماليٰ مد حضرت علي علي السلام جي 
اولاد مان هي.و ان ن ڏانهن ڪيتريون ئي ڪرامتون منسوب ٿيل آهن. اهو ڪردن جو 
محافظ ولي آهي ۽ هندوستان ۾ سنين جي صوني لڏي منجھ وڏي احترام ۽ تعظيم 
وارو مقام مليل اٿس. اڪفر ڪري کين ”غوث الاعظم“ چيو (ڏسو بقايا ”97 
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جيڪو ان جي لقب پنيان مولويہ سڎيو ويندو آهي ۽ ان نَ جا پيروڪار 
پارسائي واري زندگي ڪري وڏي عزت ماڻيندڙ آهن. ان کان علاوه 
هڪڙو ٻيو مشهور سلسلو نقشبندي آهي, جنهن جا هند وستان ۾ هزارين 
پيروڪار آهن. __ 
پر ولايت ٿورن ماڻهن جي حصي ۾ آتٿي آهي, ۽ وري اڃا ب ٿورن 

ماڻهن جي حصي ۾ سعادت واري زندگي اچي ٿي جيڪي زهد ۽ تقوا ۾ 
رُڌل هجڻ سان گڎ دنياوي زندگي جون ڏميواريون بہ نڇائين ٿا. انسائي 
لڏي جي اڪثريت کي دنيا ترڪ ڪريڻ ۾ خدا جي ذڪر و فڪر ۾ 
مڪمل طور محو ٿي وڃڻ جي دعوت ائٿين آهي جيئن ڪنهن کي ذهني 
موڳائي لاءِ ترغيب ڏڄي. مسلم امت جي موجوده زوال لاءِ اشعري مسلڪ 
جون ظاهري شرعي پابنديون ۽ صوثين جي توڪل ڪرڻ واري تعلڀم 
ٻئي هڪجيتريون ذميوار آهن. جنهن قسم جي صوفياڻي تمليہ هيٺين 
بيتن ۾ ڏني وٿي آهي ان مان ٻيو ڪجھ نہ پر صرف ذهنئي ڏيواپڻي جو 
نتيجو نڪرندو:- 

کجکول کو تاج خسرواني سمجهسم؛ 

دنيا دفي کو محض فاني سمجم؛ 

دريائ حقيقت كو وبی جاوہ پير٬‏ 

جو قصہ عمر کو کٻانىی سمجہ. 

هاڻي ضروري آهي ت امام غزالي جو خدائي معرفت لاءِ صوفياڻو 

علمہ ۽ زندگي جي صوفياڻي طريقي لاءِ جيڪو تصور هيو ان ڏانهن اچڻ 
گھرجي. ان ڪڏهن ٻ اها دعوا ڪونہ ڪئي ت ڪاتنات جي رازن جو 


(بقايا) ويندو آهي. ‏ ,1111181165 11151 1568 116118161 20111101165) 5ع 1 
06]901٤ 610291]01971.( "01-1, 118863‏ .011.10 جي ليکڪن جي قول مطابق 
مشرق ۾ قادري سلسلي جو تمام گهڻو اثر رسوخ آهي جيڪو جاوا ۽۾ چين تائين 
پکڙيل آهي, ۾‫ ان ڇا آستاند (زاويا مڪي ۽ مديني بہ موجود آهن. ڪنفريريز 
(20111861165)) جا ليکڪ چون ٿا ”خدا سان لنكون لڳائڻ لاءِ نفس مارڻ جو عمل 
0٤ 5061(‏ )بي خودي رواري ڪيفيت جيڪا بيهوشي جي حد تائين 
پهچي ويندي آهي, نسل ۾ مذهب جي متڀيد کان سوا اعليٰ درجي تائين پهتل 
خدمتِ خلق وارا اصول, انتهائي جود وسخا, زبردست پارسائي هر ڪمر ۾ عجز و 
ائڪساري, َ‫ ۾ جذبي جي سٻاجھڙائي حضرت عبدالقادر جيلائي رحمتٹ الله تماليٰ 
علي کي اسلام جو سڀئي کان وڌيڪ محبوب ۽ نهايت هردلمزيز ولي بڻاٿي ڇڏيو 
آهي.“ 
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علم ان تاين محدود آهي. ن وري ان جا نظريا ايترا ڳجھا هيا جھڙا پوءِ 
واري زماني جي صوفين اپنايا. ان علاہ سراج وانگر زندگيءَ جو هڪڙو 
لاح عمل پيش ڪيو جنهن لاءِ ان اهو ٻڌايوت حٿمي مئزل يمني ”قرب 
الاهي حاصل ڪرڻ“ ۾ حق جي مشاهدي جي سمادت حاصل ڪرڻ 
ڏانهن اهو سچو رستو(طريقت) ٻڌائي ٿو پر جيكن تہ طريقت تي ان جو 
زور ڪائنات جي وسيع ترڪيب جي اڌار تي آهي, تنهن ڪري اهو 
ضروري آهي ت ان جي مك خاصيتن جي باري ۾ ڪجھ بيان ڪريون. 
سموري فطرت ۽ سڀني وجودن لاءِ ان جو اهو چوڻ ت اهي سڌو سنڪون الله 
تماليٰ قادر مطلق جي تخليق آهن, اهو بس ان ڳالھ جو پڙاڏوهيو جيڪو 
تراآن شريف ۾ ٻڌايل آهي. جڎهن اهو مجموعي طور تي ڪائنات جي 
ٻاري ۾ پنهنجو تصور پيش ڪري ٿٌوت ان جي نظرٿي جو داٿرو وسيع ٿي 
وڃي ٿو ان ڪائنات کي ٻن صنفن ۾ ورهايو آهي, مطلب ظاهري(مرئي 
- ڏسڻ پر ايندڙ) ۾ لڪل (غير مرعي ۔ ڏسڻ پر نہ ايند ٿ). ظاهري دنيا 
(عالہ الملڪ) هي مادي دنيا آهي جنهن ۾ اسان رهون ٿا ۽ اها ارثقا, 
تبديلي ۾ تغير جي اصول جي تابع آهي. اتي اهو عقليت پسندن 
(ممٿزل وارا) سان محفق آهي. 

لڪل دنيا کي. جنهن کي انساني حواس محسوس ڪري نٿا 
سگھن اهو اڃا ٻِن درجن ۾ ورهائي ٿي پهريون عالہ الجبروت ٰ جيڪو 
خالص مادي ۽ خالص روح جي وچ آهي, اهو ن ت ڪو پوري جو پورو 
مادو آهي ۾ نہ وري پورو روح آهي بلڪ اهو ٻنهي جي خاصيت رکي ٿو 
فطري طاقتون انهي درجي سان تعلق رکن ٿيون. جيڪڏهن امام غزالي 
اڄ زندھ هجي ها تہ اهو گھاڻو ڪري جديد سائنس جي ايجادات, مثال 
طور تابڪاري ڌاتو(ريڊيم) جون خاصيٿون, کي عالہ الڄجبروٿ ڀ 
ڏتي ها. ٻيو خالص روحائي دنيا (عالم الملڪوت). ان جي پاري پر اما 
غزالي جو تصور سندس نظرثي جو گھڻو دلچسپ پهلو رکي ٿو 
عالم الملڪوت“ تصورن جي بادشاهت آهي. انساني روح انهي دنيا 


٣‏ ذرهنگ ۾ يل آهي ت بالڪين احق جا طالپ) جي ٻولي ۾ ”يروٿ“ يدر 


فرهتگ ۾ ”ملڪوت“ "۽ جي هي وس پيا ڪي وي آهي ”صوفين جي ٻولي ۾ 
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سان تملق رکي ٿو اهو پنهنجي اصلي ماڳ مان هڪڙي جھلڪ وانگر 
اچي ٿو ۽ مٽي جي بوتي مان الڳ ٿيڻ کان پوءِ اهو ان ماڳ ڏانهن موٽي 
وڃي ٿو جتان اهو آيوهيو 

امام غزالي اهي درجي بندي واريون ورهاستون قران شريف مان 
ڪڍيون آهن. قياسي استدلال لاءِ ان کي جيڪا نفرت هئي, اها هن کي 
منطقي گفتتگو جي عام طريقي ذريعي ڪنهن نتيجي تي پهچڻ کان 
رڪاوٽ ڪون ٿي. نہ ان جو نظريو نئون هي.و نہ وري ان جي ورهاستٿ 
ڪا مڪمل طور تي نئين هئي. ڇوت ارابي پنهنجي ”عيون المسائل“ 
نالي ڪتاب ۾ انھن جو اڳواٽ ذڪر ڪري چڪو هي.و معتزلين جي 
عقيدي مطابق تقران شريف ۾ ميزان (تارازي) جو ذڪر آهي جنهن ۾ 
انساني عمل توريا, تلم جو ذڪر آهي جنهن سان خدا جا تقديري 
احڪام لکيا ويندا آهن. ۽ لوح جنهن تي تقدير جا مماملا لکبا آهن, 
جي باري ۾ ڏنل حوالا تمثيلي ۽ محاورتن آهن. جيئن اڳيئي بيان ٿي بي 
چڪو آهي. امام اشمري انئهن کي حقيقي ۽ جسمائي شيون سمجھندو 
هي.. امام غزالي ٻيو رٌڂ اختيار ڪري ٿو اهو انهن کي عالم الملڪوت 
داز ھيو جنهن سان ان تقليدوت ۽ شاهريت کي پنهنجي *پاطني سن 


خ ۾ ۾ اتمائي روح جي ند پروازي لاءِ خواهشن َ جي جي نظرثي سا 
هنگ ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 


ڪجھ انتها پسند صوفين جوعقيدو آهي ت جڏهن انساني روح 
کي رپ الاهي حاصل ٿي ويندو آهي ت اهو باري تماليٰ جي ذات ۾ جذب 
ٿي ويندو آهي. ان کي اهي ڪڏهن ”حلول“ ۾ ڪڏهن ڪڏهن ”اتحاد“ 
جو نالو ڏين ٿا. پر علامہ سراج ۽ امام غزالي, ٻنهي. ان وحدت الوجودي 
تصور جي ترديد ڪئي. توڙي جو انهن ڪڏهن ڪڏڎهن ذات ٻاري 
تماليٰ ڏانهن رساثٿي جي ويجمڙائپ کي واضع ڪرڻ لاءِ ”وصال“ ۽۾ 
”وصالت“ جھڙا لفظ استمعمال ڪيا آهن. جڏهن صوفي نا ٹي الله جي 
ڳالھ ڪندو آهي ت ان جو ب اهو مطلب ڪوڻ هوندو آهي ت اتساني 
روح., روج ڪل ۾ سمائجي ت ٿو وڃي. پنهنجي عظيم پيشرو وانگر امام 
غزالي با ن ڳالھ جو قائل آهي ت انفرادي روح قادرمطلق جي حڪر سان 
هڪڙي بادشاهت يمني عالہ الملڪوت مان ايندو آهي جيڪا ذات 
باري تماليٰ جي تمام ويجھو آهي, ۽ مٽي جي بوتي مان ٽنڪرڻ کان پوءِ 
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پنهنجي اصل ماڳ ڏانهن موٽي وڃي ٿو اهو چوي ٿوت قرآن شريف جي 
هن اعالان ”ناله وانا لي راچو“ جي اها تي معنيٰ ۾ مطلب آهي. 

معتزلين, اشعرين ۽ امام غزالي جي پوئلڳن جو بئيادي ڳالهين 
(اصول دين) ۾ اختلاف ڪون آهي, انهن جو اختلاف گھڻو ڪري انهي 
زاوٿي کان آهي جنهن سان اهي ايماني عقيدن کي ڏسن ٿا. عقليت 
پسندن جو اعتقاد آهي ت ال تماليٰ جو علمہ عقل ذريعي حاصل ٿي 
سگھٽدو آهي. اهي عقل کي استعمال ڪرڻ ۾ دلچسپي وٺن ٿا, ڇوت 
اڪيلي خدا جي عبادت ڪرڻ لاءِ قرآن شريف جي دعوت عقل تي ٻڌل 
آهي. اشعري ڪنهن ش شئي تي ايمان رکن ٿات اهو ان ڪري جو انهن کي 
اهڙي تعليہ ڏئي وٿي آهي, صوفي انهي ڪري جو انهن جو چوڻ آهي ت 
”نور باطن“ انهن کي اها شئي ڏيکاري ٿو صوفين جو عقيدو آهي ت حق 
جو ڳولاكو روحائي ڪيفيت سان ن (پنهنجي اندر ۾ گم ٿي) ۽ الله تعاليٰ 
سان لکئون ”لڳائي (ڪشف جي ذريعي) سرفرازي جي مرحلي وار 
ڪاميابي سا ن اهڙي منزل تي پهچي سگھي ٿو جٿي ان کي ذات باري 
تماليٰ جو ديدار نصيب ٿيندو آهي. نين منزل ماڻيندڙ (مقحدي/ لاءِ 
پهريون ڏاڪو نيت کي قائمر ڪرڻڂ آهي. پوءِ توبه تائب ت ٿيڻ جو ڏاڪو 
اچي ٿو اهو هاڻي سڌي رسٽي تي گامزن آهي ۽ انهي ڏاڪي کي 
”مجاهدو“ چيو ويندو آهي. گھڻي عرصي تائين انهي مرحلي ۽ رهڻ کان 
پوءِ حق جي طالب جو روح ڏات پاري تعاليٰ جي حضور ۾ حاضر ٿي 
ويندو آهي پر اڃا پردو حائل هوندو آهي. حافظ بي خودي واري انداز ۾ 
سرفرازي واري انهي مرحلي ڏانهن هينين بيتن مراشارو ڪري ٿو: 

حضوري گرهمي خواهي ازاو غائب مشو حافظ 

ي ما تلق من تهويٰ داعي دئيا وامهلها(اهملهاا. 
اصطلاحن جنهن کي ”محاظرو“ يا ”حضوري“ چيو ويندو آهي, ان وقت 
انساتي روح ”دنيا ۾ ان جي سمورين وڏابين کي ترڪ ڪري پنهنجو پاڻ 
کي مڪمل طور خدا جي حضور ۾ پيش ڪري ڇڏڎيندو آهي.“ 

اڳيون مرحلو ”پردي جو هٽڻ“ يعني ”مڪاشفي“ جو مرحلو 
آهي. جڎهن اهو پردو جيڪو ذات باري تعاليٰ ۽۾ بندي جي وچ حاثل 
هوندو آهي. هٽي ويندو آهي ت الل تماليٰ جي تجلي ٻاڻهي جي دل تي 
آشڪار ٿي ويندي آهي. آخري مرحلو ”ديدار“ يعثي ”مشاهدي“ جو 
مرحلو هوندو آهي جتي پهچي, عاشق صادق جو روح عين حق جي 
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حضور ۾ پيش ٿي ويندو آهي ۽ ”انساني دل“ تي چٽي نموني نور پوڻ 
لڳندو آهي ۾ ان نور جو ديدار ڪندو آهي. 
ابتدائي مرحلي ۾ ٻ سموري سوچ کي هڪڙي مطلوبہ نقطي تي 
لڳائڻ جي نفسياتي ڪوشش طالب لاءِ ديدار جو سبب پيدا ڪندي 
آهي. ملاکڪن ۽ ئبين جا آواز ٻٻا آهن, جن کان اهو رهتمائي حاصل 
ڪندو آهي. عيساثيت ۾ ب اهڙيون وجد ۽ بيڂودي واريون نفسياڻي 
ڪيفيٽون هر زمائي ۾ معروف رهيون آهن. صوفين جي اصطلاح ۽ اها 
ڪوشش جنهن ۾ هر مرحلو طئي ٿيندو آهي ان کي ”حال“ چيو ويندو 
آهي. اها هڪڙي خوشي يا تڙ ڙپ جي حالت هوندي آهي. حق جي ڳولاتو 
تي جڏمن اها حالت طاري ٿي ويندي آهي ت اهو وجد پراچي ويندو آهي. 
درويشن کي سندن خانقاهن ۾ اهڙي ”جذب “ جي حالت منجھ مٿو 
ڌوڻيندي ڏسي سگھجي ٿو ' 
صوفين جي اها دعوا آهي ت انهن کي باطٽي نور ذريعي خدا جو 
علم(عرفان) حاصل ٿيندو آهي. عقليت پسندن جو چوڻ آهي ت اهي 
عقل ذريعي خدا کي سڃاڻن ٿا جيڪا خود خالق جي هڪڙي عطا آهي. 
ڇا قرآن شريف مسلسل انسائي عقل ۾ انسائي ڏاهپ کي خدا جي 
مخلوق ۾ قدرت جي راڏ زن بابت نظر ڊوڙائڻ, غوروشفڪر ڪرڻ. ڌيان سپ 
لاءِ تقاضا ڪون ٿو ڪري؟ جيڪڏهن قرآن شريف عقل استعمال ڪرڻڂ 
کي خراب سمجھي هات پوءِ اهو جن ماڻهن کي مخاطب هي انهن کي 
باريار ڇو تلقين ڪري هاتہ قدرت جي عجيب نظارن کي ڏسن ۽ پنهنجو 
نتيجو ڪڍن ت آيا اها حيرت ائگيز دنيا اتفاقي طور ظهور ۾ آ اٿي هڪي یا 
سڀني جي قادر هڪڙي عقل ڪل طرفان وجود ۾ آندي وٿي هئي؟ دين ۾ 
عتل لازم و ملزوم واري تعلق ۾ ڳنڍيل آهن. جيڪڏهن اسان قرآن 


أ ذؤڪر“ اڻهي مجلس جو الو آهي جنهن ۾ عام طور تي درويش گڏ ٿي پاڻ تي 
وجدائي ڪيفيت طاري ڪرڻ جو عمل ڪندا آهن. ڊاڪٽر ڊي بي معڪڊ وتالد 
(800011310] ...پنهنجي ڪتاب ”ائسپيڪٽس آف اسلامر“ 
(1518111 01 45[98015) ۾ هڪڙي مصري آستاني (زاوئي) تي منمقد ٿيل هڪڙي 
ذڪر جي محفل جو وڏي شائدار نموئي ۾_احوال بيان ڪيو آهي. هندوستان ۾ عام 
طور تي ذڪر جون محفلون اولياءاللةه جي عرس جي موتعي تي منمقد ڪيون 
وينديون آهن. 
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شريف ۾ اهڙي ڪا ڳالھ ڏسون جيڪا لڳي ت ظاهري طور تي اها فلسفي 
جي نتيجن سان ٽڪراء ۾ آهي ت اسان کي يقين ڪرڻ گھرجي ت ان 
جي ڪا ڳجھي معتيٰ آهي جنهن کي کولي ظاهر ڪرڻ عقل جو ڪمر 
آهي. ابن رشد انهي مسئلي تي پنهنجي ڪتاب ”فصل المقال“ ۾ نهايت 
چٽي نموني ۾ بحث ڪيو آهي. اهو اترار ٿو ڪري ت دين ۽ فلسفي جي 
وچ ڪوي اختلاف ڪوتہ آهي دين ال تعالٰ طرفان وحي ڌريمي ناڌل 
ٿيل آهي, فلسفوانسائي ذهن جي پيداوار آهي. انهي معاملي ۾ مر اهو امام 
غزالي جي انداز نڪر کان گھڻو پري ڪوت هي محض انهي ڪري ت 
قرآن شريف ۾ ائين چيل آهي ”لله تماليٰ ان کي غاليچي وانگر وڇايو 
آهي“ .اي اش اگ هو ڪو ٿي ميو ت ڌرتي سنئين 
سڌي آهي. اهو سائكنس جي مڙئي انڪشافن, رياضي دانن ۽ فلڪي علم 
جي ماهرن جي نعیيجن کي مڄڃيندو هي.و ستارا ۾ سڀارا هڪڙي اڳواٽ 
مقرر ڪيل قائون مطابق گردش ڪن ٿا. فطرت پنهنجو پاڻ منجھ ان 
قدرت, رحمت ۾ حڪمت جو ثبوت رکي ٿي جنهن ان کي وجود بخشيو 
انهي معاملي ۾ اهو مڪمل طور تي ابن سينا, ابن رشد ۽ ٻين عام عقليت 
پسند عالمن سان سهمت آهي. ڳوڙهو ور ڪيو وڃي تت اهو ڏٺو ويئدو تہ 
امام غزالي جو ذهن حقيقت ۾ ائهن ڏاهن جي ڏهئن وانگر ساڳي راھ تي 
ڊوڙي ٿو ڇو تہ ان اشمريت کي هڪڙي سخت قسم جي ظاهريت بنجڻ 
کان بچايو ۾ ان کي جذباتيت جي تفعي بخش سانچي ۾ ڍالي ان منج 
تازي قوت ٿوڪيائين. ڇ 

سيئوسي (1111551ع5) جماعت' قادري سلسلي وانگر باقاعده 
مذهبي سلسلو ڪوڌ آهي. پران ۾ ڪوشڪ ڪود آهي ‏ اها اتر وچ 
آفريڪا ۾اتهذيب جي ترقي ۾ اصلاح جو جيڪو ڪم ڪري رهي آهي 
ان ذريعي اها اخوان الصفا جي تعليمات ۾ صوفياڻي معنيٰ جو رنگ ڀري 
رهي آهي. انهي جماعت جا مشائخ پنهنجن مقلدن ۽ مريدن کي 
جدوحمد ۾ ترئي جي دنيا کان الڳ ٽلڳ ڪرڻ کان سواءِ ني علمم 

”اه بلند پرواز وارو تصوراڻي فڪر جيڪو رسول الله صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلم جي ارشادن امامن سڳورن جي خطبن ۾ ۾ 
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باطني علم جي مفسرن جي تعليمات ۾ چاهي اهي عقليت پسند عالى 
فلاسافر يا صوفي هجن, جيئرو جا: ڳندو نظر اچي ٿر ا ن اسلامر جي عظيم 
ماڻهن جي ڪارنامن کي اتساهيو آهي ۽ زندگين کي مثالي بڻائي ڇڏيو 
آهي. عمادالدين زنگي جھڙن بهادرن صلاح الدين ايوبي جھڙن 
حڪمرائن ان ۾ پنهنجو قطب تارو لڌو آهي. سنائي, فريدالدين عطار ۽ 
جلال الدين رومي جھڙن شاعرن جوش وخروش ۾ سوز و گداز سان ائهي 
هم گير ملڪوتي محبت جا گيت ليا آهن, جيڪي معمولي (اسفل 
ترين) مخلوق کان وٺي اعليٰ ترين مخلوق تائين سڄي ڪائنات کي 
پنهنجي داٿري ۾ آڻين ٿا ۾ انهن جي ڪلام جو هزارين مسلمان جيڪو 
احترام ڪنداڙ آهن, ان کان وڌيڪ احترام مسلمان صرف قران شريف 
جوئي ڪندا آهن. 

پر جيستائين تَصَوؤف جي عملي اثرن جو تعلق آهي ان اسلامي 
دئيا ۾ ڪيرات تي اهڙا خراب نحيجا پيدا ڪيا آهن جهڙا ان جي مدمقابز 
عيسائي دنيا ۾ ڪيا. مڪمل طور تي موزون ڏهنن ۾ كصَؤف آدرشي 
فلسفي جي سئٺي انداز وارو نمونو اختيار ڪري ٿو پر جڎڏهن عام ماڻهو 
ذات باري تماليٰ جي رمزن ۽ ان سان پنهنجن لاڳاپن تي سوچ ويچار 
ڪرڻ ۾ مگن ٿي وڃن ت انهن جا دماغ مائوف ٿي وڃڻ جو گھڻو انديشو 
هوندو آهي. انساني لڏي جي هر جاهل ۽ سُست شخص جنهن صحيح 
علم کان منهن موڙي حقيقي فلسفي جي ميدان کي ترڪ ڪري ڇڏيو ۾ 
پاڻ کي كصَوّف جي بادشاهت جي آسري ۾ لڳائي ڇڏيائين, پاڻ کي اهل 
معرفت وارن مان هڪ سمجھڻ لڳ اها ڳالھ تہ اهو دراصل امام غزالي 
جي وقت ۾ واقع ٿيق اسان کي ان جي تلڂ شڪايت مان خبر پوي ٿي تہ 
معاملا انهي موڙ ٿي اچي پهتا هيا جو هاري ثاري ‏ ب پنهنجا پوکي راهي 
وارا ڪم ڇڏي رهبران طريقت هجطڻ ج جي دعوا ڪري رهيا هيا. دراصل 
سڀاء کان خالي (عاميانا تَصَوُ ف خلاف“ چاهي اهو اسلام ۾ هجي يا 
عيسائيت ۾ وڏو اعتراض اهو آهي ت اهو پنهنجي وجود ۾ ڪو مذهب تہ 
هجڻ ڪري, جٿي ب پنهنجو اٿر ڏيکاري ٿو اتي اهو ڏهن کي منثٿشر 
ڪري ٿو ۾ معاشري جي بنيادن کي ڪمزور ڪري ٿو ۽ انساني قوت کي 
مفلوج ڪري ٿو ڇڏي, قدرتي طور اهو صَّؤف انسان پرستي ۾ فطرت 
پرسٽي واري وحدت الوجود جو روپ اختيار ڪري ٿو ڇڏي 
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تڏهن بہ آدرشي فلسفي جي سٺين خصلتن ذريعي انسان کي 
جيڪي فائدا حاصل ٿيا آهن اهي نظرانداز ڪرڻ کان تمام گھڻو وڏا 
آهن. ابن رشد جي آدرشي سوچ (عينيت) يورپ ۾ آفاقي الوهيت جي 
نظرئي کي ترقي وٺرائي. عيسائي يورپ ۾ وحدت الوجودي جي جيڪا 
لهر آٿي ۽ جنهن جي نتيجي پران ڏند ڪٿائي مذهب جي ڇڏياڻي مادي 
پرسٽي مان ڇوٽڪارو حاصل ڪيي يورپ ان لاءِ مغربي ذهن تي اسلامي 
ادرشپي (عينيت) جي سمائجڻ جو ٿورائتو آهي. اهو ابن رشد جي 
لکڻين جو اٿر هيو جنهن مادي جي دنيا ۽ ذهن جي دنيا وچ لاڳاپي جي 
عظيہ مسئلي تي غور وَ نڪر ڪندڙ ماڻهن جو ڌيان ڇڪايو ۽ سڀٺي 
کي پنهنجي احاطي ۾ گھيريندڙ روح (محيظٍ ڪل روح) جي نظرئي کي 
ٻيهر زندھ ڪي.و يعني اهڙو روح جيڪو ”پر ۾ سمهي ٿي جانورن ۾ 
خواب ڏسي ٿو ۾ انسان ۾ جاڳي ٿو“ ۽ اهو عقيدو تت لڪل اصول حيات 
جيڪو تنتظيم جون انيڪ صورتون پيدا ڪندو آهي, اه بس ذاًت باري 
تعاليٰ جي قدرت جي هڪڙي لهر آهي جيڪا هر شئي ۾ موجود آهي. 

جان عالم گويمش گر ربطِ جان دائم ٻ ڻن 
دردل هر ره هم پنهان وهم پيداسعي. 

(جيڪڏهن مان ڄاڻان ها ت جان جو بدن سان ڪهڙو تملق 
آهي ت مان ان کي ڪائنات جي جان چوا ن ها, ڇوت اهاهر شكي جي ي ٺل 
پرلڪل ب آهي ت ظاهر بہ آهي.) 

مشاه 


ضمہما: 
ضميمو تمبر ! ۾ قرآئي آيتن, عريي ۽ فارسي بيٽن جو انگريزي 
ترجمو آهي. انهن جي سنڌي معنيٰ مٿن ۾راچي وٿي آهي. 
ضميمو نمبر 2 ۾ قرآن شريف جون آيتون, ۽ ٻين حوالن جو 
عربي مٿن آهي. اهو مواد سنڌي ترجمي جي مٿن ۾ اچي ويو آهي. 


ضميمو ٿيون 
شريف ۾ جنهن ڏوالفرتين ‏ جو و حوالو ‏ 8 آهي. اهو اڳو مقدوئي وارو 
سڪندر اعظم (اليگزينڊر) ٿي آهي. تڎهن ب اها راءِ تڪراري آهي. لفظ 
”ذوالقرتين“ پنهنجي بنيادي معنيٰ ۾ ”ٻن سڱن وارو بادشاھ“ آهي. جڏهن 
اسار: ن قديہ سبائي بادشاهن جي تاج ڏانهن غور ڪريون ٿا, جيڪو ٻن سڱن 
سا ن هلال احمر جي شڪل جهڙو هيو ۾ جيڪو گھڻو ڪري انهن انهي زماني 
جي مصري بادشاهن جي نقل ڪندي استعمال ۾ آندو ھيو تہ پوءِ انهيءَ ۾ 
شڪ جي گنجائش ڪود رهندي ت قرآن شريف ۾ جنهن ڏوالقرنين جو ذڪر 
ٿيل آهي اهو ڪنهن پاڙيسري علائقي جو ٻيو بادشاھ هوندو جنهن جون لڳاتار 
وڌندڙ فتحون ايندڙ نسلن جي تصور ۾ عالمگير سلطنت طور وڌائي پيش 
ڪرڻ جي صورت اختيار ڪري ويون __ _ 

لينورمنٽ(1610109591) جو خيال آهي ت شداد ڏوالقرنين ۾ بيبي 
بلقيس سڀئي ڪُوشي نسل جا هيا. 

حميري بادشاهن جي رعيت ۾ يهوديت جو گهڻو زور هيو ۾ 343ع ۾ 

شهنشاھ تقطنطين! 0615116 ! طر رڻان يمن ڏانهن موڪليل هڪڙ ي = 
اق پر آبادي جو وڏوانگ قديم سامي مذهب جو پيروڪار مي ها 

پنجين صدي جي آخر ڌاري ڌونواس جيڪو بازنطينين وٽ ڊمين 
(11111101۱]) جي نالي سان سڃاتو وڃي ٿو خوتخوار غاصب ڏوشتاثر 
(2105111118111) ) کي تتل ڪري پاڻ کي يمن ۽ ان جي مقبوضہ علاثئقن جو 
حاڪم بڻائي ڇڏي.و يهودين جي هشي تي, جن جو ان مذهب اختيار ڪيو 
ھيو ان طرفان عيسائين تي ڪيل ڏاڍاين ان جي مٿان بازنطيثتي بادشاھ 
جي انتقام کي دعوت ڏئي. قسطنطني (ڪانسٽنتينوپل) جي اشاري تي 
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حارث يا اريات جي اڳواڻي پر هڪڙو حيشي لشڪر يمن جي سامونڊي 
ڪناري تي اچي لٿو ذونواس کي شڪست ڏئي تتل ڪيائون ۽ پاڻ ڂ کي يمن 
جو حاڪ ڪري ڇڏيائون. اهو واتعو اٽڪل 5225ع ڌاري ٿيو 

ٿورو عرصو پوءِ 537ع ڌاري اريات (حارث) کي ابرھ الاشرم تل 
ڪيس جيڪو پوءِ حٻش وارن طرفان يمن جو وائسراءِ مقرر ٿي.و ان اپرھ جي 
قيادت ۾ حبش جي عيسائين حجاز کي فتح ڪرڻ جي ناڪامم ڪوشش 
ڪئي. يمن تقريبن اڌ صدي تائين حبش وارن جي تسلط هيٺ رهيو 
آخرڪار معدي ڪرِيپ (181105 [17]880) جيڪو مشهور زمان سيف ڏواليزن 
جو پٽ هي جنهن جي بهادري وارن ڪارنامن جا گيت اڄ ب ريگستان جا 
عرب ڳائيندا آهن, ڪسرا نوشيروان طرفان مليل فوجي مدد جي ذريعي 
32ع ۾ حميري سلطلدت کي وري بحال حڪيو 7ع ۾ عيسائين هٿان ممدي 
ڪريب جي قتل ب پڄاڻان يمن سڌوسنڪون فارس جي تسلط هيٺ اچي ويو ۽ ان 
تي مداٿن(طيسفون 1[))) جي درٻار طرفان مقرر ڪيل وائسراءِ جي 
معرفت حڪومت ڪئٿي ويندي هئي. انهن کي ”مرزيان“ جي لقب سان سڏيو 
ويندو هي وهراز[۱۱'8]1182) اتان جو پهريون مرزيان هي.و ان جي هٿ هيٺ 
يمن, حضرموت, مهرا ۽ اومان کي فارس جي سلطنت شامل ڪيو ويو هي.وو 
انهن مان آخري وائسراءِ بازان هيو جيڪو 6ع ڌاري خسروپرويز جي 
بادشاهي هيٺ مرزيان مقرر ٿيو. اهو بازان جي وائسراٿي وارو زمائو ھيو جڏهن 
يمن ۾ اسلام متعارف ٿيو ۽ ان پاڻ دين اسلام قبول ڪي.و يمن ۾ فارس[ايران) 
جي حڪمراني نهايت گھڻي نرمي واري هئي. سڀئي مذهين سان برابري وارو 
سلوڪ ۽ هڪجهڙي رواداري وارو رويو اخٿيار ڪيو ويندو ھيو ۽ مختلف 
قبيلن جا سردار مرزبان جي نگرائي ۾ پنهنجن پنهنجن علائقن ۾ پنهنجن 
دسخورن مطابق ڪاروهنوار هلائيندا هيا. 

(2) صفحو 136, اردو مرجم جوحاشيو: ليکڪ هتي حضورجن 
صلي ال تماليٰ عليہ وآد وسل جن جي باري ۾ شڪ شبهن يا ڳجھي 
ڪشمڪش ۽ خلش جو جيڪو ڏڪر ڪيو آهي. ان کي سمجھڻ جي لاءِ 
هڪ ت اهو انداز اختيار ڪيو ويو آهي جيڪو ڪجھ محدثن اڅخثيار ڪي 
اِهو اُهو آهي تت ان ڪشمڪَش ڀا خلش جو تعملق ان ڳالھ سان ڪون آهي تہ 
خدانحڂواست پاڻ ڻ ڪريمن صلي ال تعاليٰ علي۔ وآد وسلہ جن کي پنهنجي 
نبوي منصب جي حقانيت ۾ ڪوئي شڪ پيدا ٿي ويو هيو پر ان جو تملق 
بردباريتحمل) سان ن آهي يعني اِن حقيقت سان آهي تہ نموي منصب جي 
حقانيت جي ياوجود تشويش ۱ ن ڳالھ جي هئي ت آيا پاڻ نيو ت جي انهن 
عظيم ڏميوارين کي نڀاٿي سگھندا. يا ٻين لفظن ۾ ائين چکجي ت آيا نبوت 
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جي ان غيرمعمولي ظهور کي انسائي فڪر ۾ عقل وارو اهو ڪمڙور ڊانچو 
(بدن) آسائي سان قبول ڪري سگھندو؟ 
ٻيو انداز اهو آهي جنهن کي علامہ شبلي اختيار ڪيو آهي. اُن جو 

چوڻ آهي ت جنهن روايت ۾ان ڳالھ جو ذڪر آهي ت حضورجن احساس جي 
شدت کان خودڪقي ڪرڻ ڂ لاڪ آماده ٿي ويا هيا, اها روايت مشهور سلسلي 
(مرفوع متصل) سان آهي ٿي ڪون ان جو چوڻ آهي ت ان کي زهري بيان 
ڪيو آهي ۽ پس زهري کان مٿي ڪنهن اصحابي تائين ان جي سَنَد جو 
سالسلو ڪونہ آهي. بلڪ زهري تي ختم ٿي وڃي ٿو صحيح بخاري جي شرح 
ڪرڻ وارن ب ان جي تشريح ڪري ڇڏي آهي. ظاهر آهي اهڙي عظيہ الشان 
واتعي جي لاءِ کٽل سلسلي واري سَتد ڪافي ڪون آهي.(ڏسو سيرت الدبي, 
جلد پهريون. اردو مترڃم) 

(3) صفحو 158 .مر جوحاڻيو غزانيق وارو قصو بلڪل 
هٿ ٺوڪيو ۾ بيهودو آهي. اهو ت ممڪن آهي ت حضورجن صلي الله تعاليٰ 
علي ول وسلم جڎهن نج سورت جي انهن آيتن جي تلاوت ڪئي هجي ت 
ڪنهن شرارتي حضورجن جي لاءِ چئي ڇڏيو هجي ت انهن ڪجھ گھڙين لاءِ 
ٿي سهي ٻتن جي عظمت کي تسليہ ڪري ورتو ھيو ۽ انهن جي شفاعت کي 
ساراھ جي لاٿق سمجھيو هي پر پاڻ ڪريمن صلي ال تماليٰ علي وك وسلمہ 
طرفان واقعي اٿين ٿٌيڻڂ عقلي طور بلڪل سمجھڻ کان خالي آهي. انهي 
سلسلي ۾ رهيٺين ڳالهين تي غور ڪرڻ گھرجي: _ 

1. نيوي متصب جي باري ۾ قرآن شريف جن خاصيتن جي تشريح 
ڪئي آهي. انهن مان هڪڙي اهم خاصيت اها آهي ت پيغمبر ڪڏهن بہ 
باطل سان سمجھوتو ڪون ڪندو آهي. ڪائي ڳالھ پنهجي طرفان ڪون 
چوندو آهي. صلح صفاتي ۾ ۾ ڪنهن جي دل وٺڻ پنهنجي جاءِ تي سٺي ڳالھ 
آهي. پر پيغمبر ان لاءِ ان بنيادي عقيدي کان ن اتحراف نٿو ڪري سگھي 
جنهن تي ان جي تبليغ جو دارومدار هوندو آهي. اهو پنهنجي عظيم متصب 
جي اعتبار کان هڪڙي تموني مجٻور آهي ت توحيد جي نور کي عام ڪري 
تبوي منصب جي باري ۾ ڪجه ايٽن تي مور ڪيو: 

(الف). ڏاصدع پِتا گم واعرض عَن الحشرِڪِينَ (توهان کي جنهن 

ڳالھ ڄو حڪم ڪيو ويو آهي ان کي واضح انداز ۾ ٻڌايو ۾ 

مشرڪن جي پرواھ ت ڪري.و سورت حجر آيت 194ِ 

(پ)ا. ڦُل تا بَڪُونُ لِي اَن اُتڍِله مِن تِلقاځ نَفسِي ِن ن آكبم الا تا ؿٌوحيٰ 

لي (توها ن اٿين چكي ڏيوت مون کان اهو ڪون ٿو ٿي سگهي ت مان 
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پنهنجي طرفان اُن ۾ تبديلي ڪريان, بس مان تہ ان جي پوئواري 

ڪندس جيڪو مون وٽ وحي ذريعي پهتو آهي. يونس آيت 15) 

(ت). وَلو تَقَوَلَ عَلَينا ټمض الاتاوِيل 0 لَاَغَذنا بي ٻالڃيين 0 تُمَ لَقَقلمتا 

مٿ الوَڻِينَ. (جيڪڏهن هي پيغمبر اسان جي طرفان ڪائي ڪوڙي 
ڳالھ ڪري هات اسان ان جو ساڄو هٿ پڪڙي وٺون ها پوءِ ان جي ُه 

رڳ ڪپي ڇڏيون ها.سورت الحاقہ آيت 44 کان 46). 

ڇا انهن شاهدين کان پوءِ ب اسان اهو فرض ڪري سگھون ٿات 
حضورجن صلي ال تماليٰ علي وآلد وسلہ جي زبيان ميارڪ مان پٿن جي 
تعريف ۾ اهڙا لفظ تٽڪتا هوندا؟ 

2 ليکڪ پنهنجي طرفان ن اهو جملو وڌائي ڇڏيو آهي ليڪن وڏن 
محدثن, مثال طور: علامہ عيتي, حافظ مُنذري بيهقي, قاضي عياض ۽ نودي 
انهي تصي کي ڪوڙو ۽ ناقابل اعتبار قرار ڏٺو آهي. نودي جو چوڻ آهي ت اهو 
قصو نہ تہ روايت جي اعتبار کان صحيح آهي ۽ تہ وري عقل و درايت جي 
اعتبار کان ٿي ڪو درست آهي. 

ٴء آخري ۽ اهم ڳالھ اها آهي ت نجم سورت جي جن آيتن کان پوءِ 
ان جملي کي وڌايو ويو آهي, ان جي اڳ پوءِ (سياق و سباق) جي لحاظ کي 
جانچڻ سان معلوم ٿو ٿئي ت ان جي ڪائي گنجائش ڪون آهي. ڇوت 
جيڪڏهن انهي تصي کي صحيح تسليہ ڪيو وڃي ت ان جو لازمي اهو 
نڻيجو نڪرندو تہ مضمون ۽ معنيٰ جو پورو ڪارخانو تي ڊانوان ن ڊول ٿي 
ويندوو اهوٿي نہ پر قرآن شريف ت يون 
آهي ت آهي سڀ مؤنث آهن ۾ ڪهڙو انصاف آهي ت ن پاڻ لاءِ تہ پٽ 
تجويز ٿا ڪريو پر الله جي لاءِ ڏيکرون لڪ لمڪ وه لا ۾ 0 تِلڪ ]ڏا 
قِسجَٿ ضيزي. (سورت تجم آيت 21 ۽ 22) 

(4)صفحو 171 .. مر جو ايو ليکڪ ممراج جي مسكلي 
۾ عقليت پسندي واري تعبير جو انداز اختيار ڪيو آهي. جمهور اهل سنت 
وارن جو عقيدو آهي ت پرواز ۾ سڀر(اسراءِ) جو اهو طريقو جسماني هي.و اسان 
وٽ انهي بحث ۾ر منجھڻ جو سبب انهي ڪري پيدا تن ٿيو آهي تہ دوستن 
مدرسيت جي پوئواري (اتباع) ۾ انسان کي جسم ۽ روح جي پڻ الڳ الڳ 
خانن ۾ ورهائي ڇڎيو آهي. حالائڪ : انسان محض هڪ ”تا“ آهي. جنهن ۾ 
جسمر ۾ روح ٻئي هڪجيترا شامل آهن. ان جي ظهور جي هڪڙي خارجي 
سطح جسہ چَورائيندي آهي ۽ داخلي سطح روح انسان بهرحال هڪ آهي ۾ 
ان جي ڪنهن ب فعل کي محض جسماتي يا روحاني قرار نڻو ڏئي سگھجي. 
اڻهي نقط نظر كا ن ڏسجي ت مسئلو نهايت آسان ٿي وڃي ٿو معراج جي معنيٰ 
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اها ٿيندي ت ال تماليٰ حضورجن صلي ال تماليٰ علہ وآل وسلہ جي ”انا“ 
کي. جنهن ۾ جسم ٻپ داخل آهي ت روح بہ سير ۽ اسراء جي ذريعي انهن سڀٽي 
نعمتن سان نوازيو جن جو تعلق دين جي اسرارن ۾ ڪائنات جي رمزن جي 
عجيب و غريب ائڪشائن سان ههيو اهوئي سيب آهي 'ت ت تران شريف م 
واضح لفظن سان اسراءِ کي ”عيد “ ڏانهن منسوب ڪيو ويو آهي. امام بخاري 
بہ صحبيح بخڂاري ۾ جيڪي لفظ استعمال ڪيا آهن اهي اتهي انداز رجا آهن. 
ترمذي ۽ عمَسمَد امام احمد ٻن حثہل ۾ ب معراج جي واقعي ج جي باري ۾ اهڙو 
بياتي انداز اختيار ڪيو ويو آهي جنهن مان معلوم ٿو ٿئي > معراج جو تملق 
هڪڙي بلند تر ”اٿا“ ساره ن آهي. هڪڙي عظيم ذات ۾ معزز ترين شخصيت 
سان آهي. صرف روح ۾ ان جي ڪيفيت سان ڪون آهي. تابل غور ڳالھ اها 
آهي ت بئي اسراٿيل سورت ۾ قرآن شريف ان کي اهڙو خواب (روياء) قرار ڏنو 
آهي جنهن ماڻهن کي ڪفر ۽ ايمان جي آزمائش ۾ وجھي ڇڏيو آهي. ظاهر 
آهي روياء جي معنيٰ صرف خواب هجي هات ان ۾ انتڪار ڪهڙو هيو ۽ ان جي 
ادراڪ چي لاءِ صرف حضرت ابويڪر صديق رضي الله تماليٰ عنہ جي عالي 
ظرف کي اها توفيق ڇو نصيب ٿئي ها ت اهوان کي بئان ڪنهن چون ڇرا جي 
مڃي ڇڏي ان کان علاوه معراج واري واقعي کان پوء۽ اختلاف جو جيڪو 
طوفان ٻرڀا ٿي ويو ھيو ان مان ب اهو اندازو ٿئي ٿوت اهو تاريخ جو غيرمعمولي 
واقمو هي.و صرف خواب ڪون ھيو 
(5) صفحو 277 جو حاشيو: حضرت محمد صلي اله تعاليٰ علي واكد 
وسل جي باري ۾ مسٽر اسٽيدلي پول طرثان پيش ڪيل جاٿزو ايٿرو 
خوبصورت ۽ ايترو صداقت تي ٻڌل آهي جو مان هتي ان جو اتتباس پيش 
ڪرڻ کان رهي نٿو سگھان. ” ان (صلي ال تماليٰ علي واد وسلم) جي 
شخصيت ۾ همٿ ۽ شجاعت سان گڏو گڏ اهڙي نماڻائي ۽ سٻاجمڙائي هڪي 
جو سندن باري ۾ راءِ قائم ڪرڻ وقت هميش اهو خطرو رهي ٿو ت اهڙي 
طبيعت واري سڦلحا, انسان جي دل بر عزت ۽ محيت جا جيڪي جڏبا پيدا 
ڪري ٿي, ان ڪري انسان جي فيصلي ڪرڻ واري قوت ڪٿي لاشموري طور 
معاثر ت ڻي وڃي. اهڙي شخصڀت جنهن سالن تائين اڪيلي سر پنهنجي قوم 
جي مخالفت جو مقابلو ڪي اهائي ساڳي شخصيت آهي جنهن واٽ سير 
ملڻ واري سان خوش خير عافيت ڪرڻ لاءِ هٿ ملائڻ کان پوءِ ڪڏهن ب 
پهنجو هٿ پهريائين ڪو ن. ڇڎايى ٻارڙن جو محبوب جنهن رستي ۾ ملندڙ 
ٻارن سان کلي ملڻ ۾ انهن ڏانهن پيار سان نهارڻ ۾ محبت ڀريا جملا ڳالمائڻ 
کان سواءِ ڪڏهن ب اڳتي قدمر ڪونہ وڌاي.و انهن جملن ۾ سندن مئڙو آواز ۾ 
مهرباني جي اڃا وڌيڪ چاشئي ان شخصيت جي بي ريا دوستي, سندن 
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ڪريماڻي فياضشي, سندس بي ڊپائي واري جرئت ۽ همٿ, اهي سڀئي گڻ 
تنقيد کي واکاڻ ۾ تبديل ڪرڻ لاءِ مجيورڪن ٿا.“ 

”پاڻ (صلي اله تماليٰ علہ وا وسلم) اهڙي شائدار نموني ۾ جوش و 
خروش وارا هيا جڏهن جوش و جڏبو انساني صفت جو هڪڙو جزو ٿي ويندو 
آهي, اهڙي ت شئي جيڪا انسان کي سندس زندگي ۾ مر ٿاڪاره ت ٽيڻ ٿيڻ کان ان بڇائي 
رکندي آهي. جوش و خروش اڪثر ڪري دل آزاري لاءِ استعمال ڪيو ويندو 
آهي., ڇو ت اهو غير مناسب مقصد سان وابست هوندو آهي یا غيرآباد زمين ۾ 
هر هلاكڻ وانگر هوندو آهي جنهن مان ڪا ۾ حاصلات ڪون ٿيندي آهي. پر 
محمّد (صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم) جي معاملي ۾ ائين ڪو نت هي پاڻ 
جوش و خروش کان اهڙا ڪم ورتائون جو جنهن وقت جوش و خروش دئيا ۾ 
انقلاب جي باھ ٻارڻ لاءِ اڪيلو وسيلو هي وت ان وقت سندن جوش و خروش 
اعليٰ مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ افضل ترين ذريمو هيو. پاڻ (صلي ال تماليٰ 
علي وآك۔ وسلم) انهن ٿورن خوش قسمت انساتن مئجھان هيا جن کي هڪڙي 
عظيہ صداقت کي پنهنجي زندگي جو سر چشمو بنائڻ جي سعادت تنصيب 

ٿي. پاڻ اصلي ال تماليٰ علي وآل وسلم) له وحده لاشريڪ جا رسول هيا ۾ 
پاڻ پنهنجي ظاهري زندگي جي آخري گھڙي تائين پنهڻجي ان مرتبي کي 
ڪون وساريو ۽ ن وري ان پيغار کي وساريائين جيڪو سندن زندگي جو اصل 
محور هھيو پاڻ ڂ ڪريمن پنهنجي قوم کي اهڙي عظيہ الشان وقار سان بشارت 
ڏني جنهن جو سرچشمو اهو احساس هيو جيڪو كين پنهنجي ٹبوي منصب 
جي باري ۾ هي.و ان سان گڏوگڏ اهڙي انڪساري سان ڏنائون جنهن جو بئياد 
سندن پنهنجي ڪمزورانساني وجود جي شمور ۾ سمايل ھيو“ 

(6) صفحو 417 ڏني ماڻهو: جڏهن 638ع ۾ يروشلمہ (بيت 
المقدس)وارن طرفان هٿيار ڦٽي ڪيا ويا تہ قبضو حاصل ڪرڻ کان پوءِ 
حضرت عمر رضي الله تماليٰ ع هيليون پذرنامو جاري ڪيو: ”بسمر الله 
الرحمن الرحيمر. هي اها ضمانت آهي جيڪا ال تماڻي جو ٻانهو ۾ 
اميرالمؤمٽين عمر(رضي ال تعاليٰ عضا, ايليا(46118) جي رهواسين کي ڏئي 

ٿو اهو سڀئي ماڻهن کي. بيمار هجن يا تندرست, سندن حياتي جي, سندن 
ملڪيتن جي. سندن گرجا گمرن جي سندن گرجاگمرن ۾ لڳل صليبن ۽ 
انهن سڀني ڳالهين جي جيڪي سندن مذهب سان تعلق دکن آجدن نهن ڪي 
ضمانت ڏٿي ت ٿو. انهن جي گرجاگھرن کي ثہ رهائشي جاين ۾ تبديل ڪيو 
ويندو ۽ ن ڊاهي پٽ ڪيو ويندي ث انهن ۽ نہ انهن جي مال ملڪيت جي تمداد 
کي گھٽايو ويندو نہ وري رهواسين کان انهن جا صليب کسيا ويندا ۽ تہ انهن 
جي ملڪيتن مان ڪا شكي كنئي ويندي نت وري ائهن جي مذهب جي معاملي 
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۾ ڪا رڪاوٽ وڌي ويندي, ۾ نہ وري انهن مان ڪنهن فرد کي نقصان پهچايو 
ويندو.(بلاڏري صفحو 132, ڪتاب الڂراج صفحو 24, المڪين, ”هسٽوريا 
سارا سيتٽتيڪا“(58180611108 115)0118]) صفحو 11) 

پيغمبر جو اعلان: ”جيڪو بپ ڪنهن ڏمي سان زيادتي ڪندو ۾ ان 
تي ان جي وس کان وڌيڪ بار وجھندو ت مان ان خلاف فريادي هوندس.“ 
”جيڪو ب ڪنهن ڎمي کي تڪليف پهچائي ٿوت ڄڻ مون کي تڪليف 
پهچايائين.“ 
حضرت عمر رضي الله تماليٰ عہ طرفان حضرت عشمان ري الله تعاليٰ عٿہ 
کي ڪيل هدايت :مان رسول الله صلي الله تماليٰ عليہ وآل وسلمر جي مين 
جي سار سنڀال توهان جي حوالي ڪريان ٿ خيال رکجو ت انهن سان ڪيل 
مماهدي مطابق ورتاءُ ڪيو وڃي, ۽ سندن دشمثن کان انهن جو بچاءُِ ڪيو 
وڃي. ۽ انهن تي انهن جي وس کان وڌيڪ بار نہ وڌو وڃي.(ابويوسف ص 71) 
گورئر حضرت محمد ٻن ايويڪر رطہ کي ڪئي هئي (طبري) 

(7) صفحو 453 جو حاشيو: موسيو سيڊيليٽ انهيءَ حالت جي ڀاري 
۾ يڻ ڏڪر ڪري ٿو جنهن ۾ سٽي عقيدي مطابق قطعي علحدگي وارن معاملن 
۾راهوضروري آهي ت زال ۽ مڙس جي وري ٻيهر گڏ ٿيڻ کان ن اڳ لاڙمي طور زال 
کي ڪنهن ٻئي شخص سان شادي ڪرڻي پوندي ۽ ازدواجي زندگي گذارڻ 
کان پوءِ اهو شخص ان عورت کي طلاق ڏيندو اهو انهيءَ شرط کي هڪڙي وڏي 
ڏاهپ واري تدبير سمجھي ٿو جنهن علحدگي جي واتعن کي گھڻو گمٽائي 
ڇڏيو آهي. ميور )1111٣(‏ وري اهڙي شرط کي ضروري ترار ڏيڻ ڪري حضرت 
محمد صلي الله تعاليٰ علي وك وسلہ تي نڪت چيني ڪري ٿو ۽ انهيءَ ڳالھ 
کي نظرانداز ڪري ڇڏي ٿو ت عربن جهڙي مفرون شڪي مزاج ۽ حساس قوم 
منج اهڙو شرط طلاق جي بڇڙائي کان بڇڻ لاءِ ثهايت مضٻوط قدمن مان 
هڪ قدم هي.و اهو جنهن چوڻي جو حوالو ڏئي ٿو خود ۱ ن مان ٿي ان تي اها 
دذلت واضح ٿي وڃي ها جيڪا ان مرد کي برداٿ شت ڪرڻي پوي ها, جيڪڏهن 
اهو پنهنجي زال کي اهڙي ”ذلت واري امتحان“ مان گذاري ها, يہمئي اها عورت 
ڪنهن ٻئي شخص سان شادي ڪري ازدواجي زندگي گذارڻ کان پوءِ طلاق 
حاصل ڪري ها تڏهن پهرين مڙس سان وري شادي ڪري سگھي ها. مونکي 
انسوس آهي تہ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسلہ سان پنهنجي 
نفرت ڪري سر وليم ميور وساري ڇڏيو ت انهيءَ شرط جو مقصد هڪڙي 
انسانيت سوز رواج کي روڪڻ هيو جيڪو ٿوري گھڻي ڳالھ تي. بيوقوني 
واري جوش ۾ ريچڪ ڪري ڪاوڙ ۾ اچڻ ڪري يهودين, ڪافر عربن ۽ انهن 
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جي تقليد ۾ عيسائين منجھ پڻ زال کي طلاق ڏيڻ عام ھيو اهو شرط دنيا جي 
نهايت حساس قومن مان هڪ قوم کي تابو ۾ِ رکڻ جي مقصد سان لاڳو ڪيو 
ويو ھيو تہ جيكن انهن جي عزت واري احساس ۽ انهن جي فطرت جي مضبوط 
ترين احساس کي ڪارامد بڅائجي (ڏسو سيل(5816) جو ڪعاب ”پريلمتري 
ڊسڪورس“ 1٣56(‏ 1915001 '(6[1111181٣آ]),‏ صفحو 134. سروليم ميور اهوبہ 
وساري ڇڏيو ت اڪثر شيعما عالہ عورت کي وري گڎ رهائڂ کان اڳ زال جو 
ڪنهن ٽئين شخص سان شادي ڪرڻ واري ڏميواري يا حقيقت کي تسليم 
ڪون ٿا ڪن (ڏسو ميلڪ جو ڪتاب ”هسٽري آف پرشيا“(01 '(1115)01 
8-)) جلد ٻيي صفحو 241) ۾ پڻ ڏسو ”ميسوط“ .نهن ران 
انهيءَ آيت جي تشريح جي سچائي ۾ ايمان ٿو رکان جنهن ۾ چيو ويو آهي 
”جڏهن توهان عورتن کي طلاق ڏئي ڇڏيو ۽ انهن جي عدت پوري ٿيڻ تي اچي 
تہ يا انهن کي سٺي طريقي سان پاڻ وٽ رکو يا سٺي طريقي سان ردخصت 
ڪري ڇڎيى باڻي رڳو ستائڻ جي نيت سان روڪي ن رکي ڇوت اها زيادتي 
ٿيندي(سورت بقر آيت 231) اها آيت ان کان اڳ آيل آيت نمبر 230 کي 
منسوخڂ ڪري ٿي جنهن مطابق ڪنهن ٽئين شڂخص جي مداخلت ضروري 
آهي. 


(8) صفحو 492. اسلامي رواداري: : سرڻامس آرنلڊ پنهنجي ڪتاب 
”اسلام جي تبليمغ“ (دي پريچنگ آف اسلام 01151811۱ 11760011118 1116) ۾ 
ي ٿو ”عرب حڪمراني جي پهرين صدي ۾ ڪيٽرن عحسائي گرجا گھهرن 
سان اهڙي رواداري جو مظاهرو ڪيو ويو ۽ اهڙي مذهبي آزادي واري حياتي 
حاصل هين جيڪا انهن کي پيڙهين کان وئي با زنطيني حڪومت جي دور ۾ 
تصيب ئي ڪون ٿي هئي“ اهو اڳتي لکي ٿو ”بازنطيتي سلطدت سان ڊگهي 
ڪشمڪَش دوران ڪيترا موقتما آيا جو خليفن کي پنهنجي عيسائي رعيت 
جي وثاداري تي شڪ ٿيو ۽ گمان غالب آهي تہ تٽڪوفورس (105٤1160]0110ل19)‏ 
جي غداري انهن سببن مان هڪ هئي, جنهن جي ڪري هارون رشيد حم 

ڪيو ت عيسائي الڳ نموتي جا ڪپٿا پائن ۾ انهن کي سرڪاري عهدن تان 
هٽايو وڃي.“ 

امام اٻو يوسف طرفان هارون رشيد کي غير مسلم ماڻهن لاءِ سفارش 
واري لکيل درخواست ڌيان طلپ آهي: 

”اميرالمومنين (خدا توهان جي مدد ڪري) توهان تي واجپ آهي ت 
رسول الله ۾ توهان جي سوٽ محمّد (صلي ال تعاليٰ علي ول وسلم) جو جن 
ماڻهن سان معاهدو(ميثاق) آهي, توهان ائهن سان ترمي وارو سلوڪ ڪريو ۾ 
انهيءَ جواححياط ڪريو ت انهن سان ۽ ڪا زيادتي يا بدسلوڪي ن ن ٿئي, .هن 
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تي اهڙو بار نہ وڌو وڃي جيڪو انهن جي برداشت شت کان ان ٻاهر هجي, انهن تي 
جيڪو ڪجھ ڏيڻ جي ڏميواري آهي انهن جي ملڪيتن مان ان کان وڌيڪ ثہ 
ورتو وڃي. ڇوت رسول الله صلي اله تعاليٰ علي وال وسلعر جي حديث آهي ت 
جيڪو شخص ڪنهن ڏمي ماڻهوءَ تي ظلہ ڪندو يا ان تي ان جي وس کان 
وڌيڪ بار وجھندو ت تيمامت جي ڏينهن مان پاڻڂ ان شخص خلاف فريادي 
هوندس.“(ارنلڊ) 

(9) صفحو 511 : ڪتاب جي پهرين ڇاپي ۾ مون هيئن لکي وهيو :_ 

اسلامر حڪمرائن تي رعيت جي باري ۾ جيڪي ذميواريون عائد 
ڪري ٿو ۽ جنهن طريقي سان اهو ماڻهن جي آزادي ۽ برابري کي هٿي وٺرائي 
ٿو ۽۾ انهن کي سندن حڪمرانن جي ڏاڍ کان ن بچاٿي ت ٿو اهو امام فخرالدين 
رازي طرفان ”حاڪم ۽ رعيت جا هڪ ٻِئي ڏانهن حق“ جي موضوع تي لکيل 
هڪڙي نهايت عمدي ڪتاب ۾ ڄاڻايل آهي. بعد ۾ ان ڪتاب کي محمد ٻن 
علي طياطبائي المعروف ابن طقطقي وڌائي نئين تربيت ڏني. 

منهنجو اهو بيان هئدوستان جي مولوين جي عام راء جي مطابق هي.و 
بر وڪلمن((110601:6111911]) عربي ادب جي تاريخ تي لکيل پنهنجن مقالن 
(ويمر ۾ برلن 1902._ 19168 1351 071 10) ۾ گھڻو ڪري ساڳي 
راءِ رکي ٿو انهيءَ راءِ تي اهو يورپ جي اسڪالرن منجھ اڪيلو ڪون هيو. 
نوٿل ڊيورجو(8615٤ع6٣ع(1‏ [0106) ۾ ڪي قدر ڊي ساسي[5986 6) ۽ 
ڪيترائي ٻيا ان سان مخفق هيا. بهرحال هارٽ وگ ڊيوئيرگ(118111018 
1050107]ع6[ ) انهيءَ راءِ جي سخت مخالفت ڪئي, ۽ پر وڪلمن ب ان کان 

پوءِ پنهنجي ڪتاب !1860611)٣886"”‏ 1106“ ۾ پنهنجي راءِ کي تبديل ڪي.و 

پهرحال هن ڇاپي ۾ ”تاريخ الدو!ل“ کي امام فڂرالدين رازي جي تصتيف طور 
منسوب ڪرڻ کان جنهن ڳالھ مون کي روڪيو اها هي آهي ت ابن خلڪان 
طرفان ن امام رازي جي تصنيفات جي ترتيب ڏنل لسٽ ۾ ”تاريخ الدول“ شامل 
ڪوٽ آهي. ان طرفان ن انهي ڪتاب کي لسٽ هجت تہ ڪر جو سيب 
ڪنهن حتمي ثبوت ڪري ڪون آهي, ڇوت ابن خلڪان اڪثر ڪري 
لييکڪن جي اهم ڪتابن کي نظرانداز ڪري ويندو آهي. مثال طور, ان ابن 
الحديد جي تذڪري ۾ ان جي مشهور ڪتاپ شرح نهج البلاغ جو ڏڪر ٿي 
ڪون ڪيو آهي. بهرحال مون طرثان هن نٿين ڇاپي ۾ ان ٽڪري کي عبارت 
ما ن خارج ڪرڻ جو اهوئي ظاهري سبپ آ 

(10) صفحو 511. انصاف (عدل) ‏ : ڪتاب ”الميزان والحڪمت“ 
۾ جيڪو ٻارهين صدي عيسوي پر لکيو ويو هي.و عدل جي هيئين وصف بيان 
ڪئي وئي آهي ”عدل مڙئي اخلاتي اوچاين جو مدار ۽۾ سڀتي خاصيتن جو 
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بنياد آهي. باري تماليٰ عدل کي ڪماليت جي چوٽي تي پهچائڻ جي مطلب 
سار ن پاڻ کي عادل جو لقب ڏئي پنهنجي برگزيده ٻانهي سان تمارف ڪراي 
اهو عدل جي نور ذريعي ٿي ٿيو جو دنيا مڪمل ۾ صحي حالت ۾ اچي وٿي ۾ 

هڪڙي درست نظام هيٺ آندي وٿي, جنهن جي باري ۾ رسول الله صلي الله 
تعاليٰ عليہ وآد وسلہ جي ارشادن ۾ حوالو ڏنل آهي. ”آسمان ۽ زمين عدل 
سان ٿي تاٿر ڪيا ويا هيا.“ 

(11) صفحو 575 جو حاشيو: ڊي ساسي جرنل ايشياٽڪ ( 101111181 
16 ) جي جلد چوٿين صفحي 298 تي شروعات ڪرڻ وارن مڂخلف 
مرحلن جي نهايت عمدي وصف بيان ڪئي آهي. نئين ايندڙ ساڻي کي پهرين 
درجي جو حلف کڄڻ جي ترغيپ ڏيارڻ خاطر ان * جي ڏهن کي شڪ شبهن 
سان ڀري پريشان ڪيو ويندو هي.و مثبت مذهب ۽ عقل جي وچ جيڪي 
تضاد هيا اهي تحفصيل سان ۽ هن تين ڪرايا ويندا هيا. پر ان ڳالھ جي ب 
نشاندهي ڪئي ويندي هكي ت ظاهري لغوي مفهوم جي پٺيان هڪڙي ڳوڙهي 
ھت يتت 
بهرحال سيکڙاٽ جي هوراکورا کي تيستاتين ن مطمکن ڪونہ ڪيو ويندوهيو 
جيستائن اهو غيرمشروط حلف ڪون کڻندو هي ان کان پوءِ ان کي ٻئي درجي 

م داخل ڪيو ويندو هي.. ان درجي ۾ سيکڙاٽ کي اها تعليہ ڏني ويندي هئي 
ت اهو خدا طرفان مقرر ڪيل امامن تي ايمان آڻي جيڪي هرتسم جي علم 
جو وسيلو هيا. جيئن ٿي ان جو عقيدو انهن ڳالهين ۾ ڀڂتو ٿي ويندو هيو تہ 
ٽئين درجي ۾ سيکڙاٽ کي امامن جو تمداد ٻڌايو ويندو ھيو ۽ اهو ذهن نشين 
ڪرايو ويندو هيو ت اهو سٿن کان وڌيڪ ث۔ ٿيندو ڇوت الله تعاليٰ ست 
آسمان, ست زميئون, ست سمنك .مت سار ست رنگ, ست ٿر, ست ڌاتو 
پيدا ڪيا آهن, ائين الله تماليٰ پنهنجن نهايت وڏن برگزيده ٻاڻهن مان سٿن 
شخصن کي چونڊي امام مقرر ڪيو آهي, اهي هي آهن: )1( حضرت علي 
علي السلامر(2)حضرت امام حسن علي۔ السلامر (3) حضرت امام حسيين علڄ 
السلام (4)حضرت امام علي ڙين المابدين عليہ السلام (5) حضرت امام 
محمد باٹر علي السلامر(6) حضرت امام جمفر صادق علي السلامر(7) حضرت 
اسماعيل رضي الك تعاليٰ عن چوٿين درجي ۽ اهي اها تعليہ ڏينداهيات دنيا 
جي وجود ۾ اچڻ کان وٺي ست ناطق آيا آهن جن ۾ ڪلام الاهي مجسم هيو., 
جن مان هرهڪ حڪم ربي موجب پاڻ کان اڳ گذريل ناطق جي عقيدي ۾ 
ترميمون ڪيون يا منسوڂ ڪي انهن مان هرهڪ ناطق کي ست نائپ 
مددگار هيا, جيڪي هڪڙي ناطق کان ٻئي ناطق جي وقت ۾ هڪٻکي پٺيان 
آيا, پر جيئن ت انهن پاڻ کي علي الاعلان ظاهر ڪونہ ڪيو انهيءَ ڪري انهن 
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کي صامت یا خاموش چيو ويندو آهي. ست ناطق هي هيا: حضرت آدم علھ 
السلام حضرت نوح عل السلام حضرت ابراهيم علي السلاي حضرت 
موسيٰ عليہ السلاص حضرت عيسيٰ عليہ السلاي حضرت محمد صلي الله 
تعاليٰ علہ وآل وسل ۾ حضرت جمفر صادق علي السلام جو پٽ حضرت 
اسماعيل رضي ال تماليٰ عه (يمتي امام زماڻ يا هر زمائي جواماما. انهن جا 
ست مددگا ر تائب هي هيا: : حضرت ڻت شيش علي۔ السلام حضرت شيم عليہ 
السلاص حضرت ابراهيم عليھہ السلام جو پٽ حضرت اسماعيل علڃ السلاي 
حضرت هارون عليہ السلام حضرت شمعون علي۔ السلاصم حضرت علي علہ 
السلام ۾ حضرت اسماعيل رضي ال تعاليٰ عنہ جو پٽ حضرت محمد (يہمني 
امام جمعفر صادق علي۔ السلام جو پوٽو سنڌيڪار). هر ناطق سان گڎ هڪڙي 
صامت جو هجڻ انهيءَ ڪري ضروري هيوت هادين ۽ نبين سڳورن کي انهي 
ڳالھ جي آزادي هجي ت اهي جنهن کي گمُرن پنهنجي وقت جو صامت مقرر 
ڪن. پئجين درجي ۾ اهو سيکاريو ويندو هيو تہ دين جي اشاعت لاءِ هر 
صامت جا ٻارهن نقيب هوندا آهن ڇوت سن کان پوءِ ٻارهن جو انگ گھڻو 
سٺو آهي. انهي ڪري ٻارهن پرج آهن, ٻارهن مهينا آهن, ۽ پتي اسرائٿيل جا 
ٻارهن قبيلا آهن. ڇهين درجي ۾ سيکڙاٽ جي دل ۾ ماني (مائو) جي نظرين کي 
ويهاريو ويندو ھيو ۽ جڏهن اهو انهن نظرين جي حڪمت کان چڱي طرح 
متاثر ٿي ويندو هيو تڎهن ان کي سٿين درجي ۾ داخل ڪيو ويندو ھيو جتي 
اهو فلسفي کان اڳتي صَؤف ڏانهن قدم وڌائيندو هي.و سٿين درجي کان پوءِ 
اهو عارفن جي مرحلي ۾ شامل ٿي ويندو هي ائين درجي ۾ اهو مثبت مذهب 
جي شرعي پابندين کان آجو ٿي ويندو هيى اکين آڏو پردو کڄي ويندو ھيو ۽ 
ان وقت کان پوءِ جيئن تہ اهو خود ”پاڪ صاف هوندو ھيو ان ڪري ان لاءِ هر 
شكي پاڪ صاف هوندي هئي.“ انهن نظرين جي رجحان کي بيان جي مقابلي 
پ۾'تصور ڪرڻ ذريعي وڌيڪ بهتر ثموئي سان سمجھي سگھجي ٿو 
(12) صفحو 577. حسن صباح : مولوي عبدالحليمہ شرر انهي ڳالھ 
جي نشاندھي ڪئي آهي ت حسن صباح جا ڀيروڪار پنهنجي فٿتي واري 
تبليغ جي سلسلي ۾ ڪيئن حشيش جو استعمال ڪندا هيا, ۾ ان وت جي 
ديني ۾ سماجي نظام خلاف پنهجن منتصوين کي ڪامياب ڪرڻ ڂ لاءِ اهي تون 
مريدن = جي ڏهنن کي ڪيئن نشي جو عادي بڻائيندا هيا. اهو مماشري جي 
انهن دشمنن جي ڳجھي عقيدي جي ويائي قوت کي ب کولي بيان ڪري ٿو ۾ 
اهو ب ٻڌائي ٿو ت قرامط فرتي وارن جي بربادي کان پوءِ اسماعيلي فرقي وارا 
ڪکين وجود ۾ آيا 
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(13) صفحو 578 : توڙي جو ڪجھ مغربي محققن انهيءَ ڳالھ جي 
سچائي تي شڪ ڏيکاريو آهي ت تظام الملڪ, عمر خيام ۾ حسن صياح ڪو 
هڪڙي مدرسي ۾ گڎ طالب علم هيا, ليڪن ”شيڂ الجبال“ جي تازه ترين 
سوا تح نگار انهيءَ ڳالھ جي توثيق ڪكي آ هي ت اهي ٿئي هڪ ئي وقت امام 
موٿق آلدين (موقق الدين) جا شاگرد هيا. حسن صباح جي زندگي جو اهو تکون 
رڂ لکئو جي هڪڙي معتبر عالہ (مولوي عبدالحليہ شرر) جي قلہِ جي 
محثت آهي. جنهن پنهنجي ڪتاب ۾ حسن صياح جي زندگي ۽ ان جي 
مقصدن ۽ ان جي فعد انگيز ٹبليغ جو نهايت جامم خلاصر پيش ڪيو آهر ‏ 

(14) صفحو 602. باپي:(الف) بابي عقيدي وارن جا ڪهڙا ٻ گناھ 
رهيا هجن پر ائهن کي مليل وحشاڻي ۽ غير انساني سزا انهن جي ارڏاين کان 
گھڻو وڌيڪ هئي _ اهڙي سزا جيڪا پلئد ڪرداري واري برداشت سان سئٺي 
وٿي, جيڪا نسلي يا مذهبي تمصب کان خالي ڪنهن ب دل کي داد ڏيڻ لاءِ 
هركائي ڪون سگھندي ۽ جيڪا نتہجي ۾ پنهنجو فطري لاڀ (جيڪو پوکيو 
اهو لڻو) ماڻي رهي آهي. اهو ثرتو بجاءِ ختم ٿيڻ جي مداد ۾ وڌي رهيو آهي. 
جن چند بابي عقيدي وارن سان منهنجي ملا تات ٿي آهي ان مان اندازو لڳايبو 
آهي ت اهي لن خلاف سخڂت نفرت سان ڀريل آهن. ڇوت اهي انهن کي 
پنهنجي خلاف ٿيل ڏاڍ ۽ آزارجواولين سبب سمجهن ٿا 

بابي عقيدي وارن سان ن جيڪي ظلم ٿيا اهي تمصبي مُلن طرفان 
مڇرايل هڪڙي جاهل عوام ۾ هڪڙي ڊنل حاڪم(گورنر) جا ڪرتوت هيا. 
اسان جي پنهنجي زماني ى چين ۾ مهذب دنيا جي نظرن آڏو ڪجھ ٽام نهاد 
تهذيپ ياڻت طاكتن جي منکيا ورتل لشڪرن ڪيترن بي ڏوهي شهريڻ ۾ 
بيوس عورتن ۾ بادن سان ثهايت غير انساڻي ۽ اڻ ڄاتل ڏاڍاين وارا ڏوھ ڪيا 
آهن. اهڙا ڏوھ جيڪي انسانيت ۽ ترڻي ۾ ماڻهوءَ جو ويساھ تباھ ڪري ڇڏين 
ٿا. 

(ب) بابي, جيڪي هاڻي ڪيٿٹرن فرقن ۾ ورهائجي ويا آهن, گھڻو 
ڪري ڌارين ملڪن ۾ ڏسڻ ۾ ايندا آهن. اتهن لاءِ چيو وڃي ٿوت اهي آمريڪا 
۾ گھڻي تمداد ۾ آهن انهن جي گھڻائي بيروت مر آباد آهي ۾ ڪلڪتي ۾ 

بمبئي (ممبئي) ۾ ب ڪو گھٽ ڪوذ آهن. پروئيسر اي جي ٻبرائون 
2130006 5 06250 جيڪو انگلنڊ ۾ بابي مذهب جي ياري ۾ وڏي 
ڄاڻ رکندڙ آهي. چوي ٿوت بابي فرقي وارن جي ٿصَؤف وارن سان ڪاب 
هڪجهڙائي ڪون آهي. انهن ٻنهي ذرقن جي وچي بنيادي تفاوت انهن جي 
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سان وسيع النظري جو مظاهرو ڪندا آهن, اتي باٻي ذرقي وارا ڪٽر نہ پر 
اتتهاٿي تنگ نظر آهن. 

(15) صفحو 624. ابن يونس: فلڪياتي علہہ جو ماهر(هيعت دان) 
علي بن يوٽس هرفن مولا ماڻهو هي ابن خلڪان لکي ٿو ”توڙي جو فلڪياتي 
علم ان جي خصوصي مطالعي جو موضوع ھيو پر اهو ٻين علمن جي ب ڀلي ڀت 
ڄاڻ رکندو ھيو ۽ شاعري ۾ ب نمايان صلاحيت جو مظاهرو ڪياٿين 

(16) صفحو 624 : بمبئي مان نڪرندڙ ”دي انڊين سوشل رثارمر“ 
(10111161ع11 [506018 110181 116) نالي رسالي جي 28_7_1901 واري 
ڇاپي ۾ هڪڙو ليک ڇپيوهيو جنهن ۾ منهنجي مضمون ”دي لہرل موومينٽ 
ان اسلام“ (15[18111 1.]06181171061116111111 1106“) جي گھڻي تعريف ڪري 
مون کي داد ڏنو ويو هي ان ن ليک ۾ منهنجو ڌيان موسيو ريُن[11.1101181۱) جي 
ڪجه ڳالهين ڏانهن ڇڪايو ويو هيو جيڪي ان سوريون[501]001116) 
يونيورسٽي ۾ مارچ 1883ع ۾ پنهنجي هڪڙي ليڪچر' ۾ بيان ڪون 
هيون. ان ليڪچر ۾ مو سيو رين اهو ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي هئي تہ 
اسلام سائنس جي خلاف آهي ۽ مسلمانن منجھ سائنس لاءِ جاکوڙ جو رجحان 
فقط تڏهن پيدا ٿيو جڎهن مذهب ڃي پڪڙ ڪمزور ٿيڻ لڳي. اهو چوي ٿو 
”اسان کي اڪثر باور ڪرايو ويو آهي ت اسڪندريہ جي ڪتب خاني کي 
حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عہہ ساڙايو ھيو پر اهو ڪوڙو الزاہ آهي. ڇو ت ان 
وقت تتائين ان ڪٽتب خانئي جو وجود تقريبن ختم ٿي چڪو هي پر دنيا ۾ 
سوڀيون ماڻڻ لاءِ ان جيڪو اصول مقرر ڪيو ھيو اهو حقيقي معنيٰ ۾ عملي 

ايويروز ۾ ابويروازه(#6011015111يڅ ئگ #61710686څ) جهڙي ڪتاب 
آهي, هڪڙو دنمو شيخ جمال الدين افغاني, جيڪو ان وقت پكرس ۾ رهندو 
هيى اعتراض ڪندي آواز اٿاريو هي.و موسيو ريئن طرفان شيڂ صاحب جي 
تنقيد جو ڏنل جواب سبق آموز آهي. فرانسي اڪابر کي پنهنجي دعوا جي 
ترديد ڪرڻي پئجي وئي هئي ۾ غلطي مڃي هئائين ت اسلام مان ان جي مرا 
اهو محمدي دين ھيو جنهن تي اڄ ڪلھ مسلمان ن جماعتن جا جاهل ۾ تعصبي 
ذرقا اعتقاد رکن ٿا ۾ عمل پيرا آهن. مان هٽي اها عبارت پيش ٿو ڪريان 


ليڪچر جو عتوان ن آهي ”اسلاميت ۾ سائنس“( 50161106 8110 81811115111]) ۾ 
نڇ ڪتاب پر ڇپيو آهي ان ڪتاب جو نالو آهي 6 08 15060٣‏ 16[ 
15 01116 8110 148005 
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جنهن ۾ اهو پنهتجين سخت نڪت چينين کي پڄاڻي تي پهچاهي ٿو ڇو تہ 
ٿي سگھي ٿو ت اها عبارت خود مسلمانن لاءِ سندن ڏميوارين جي احساس کي 
سجاڳ ڪرڻ ۾ مدد گار ثابت ٿئي :_ ”هڪڙو پهلو جنهن ۾ مون شيڂ صاحب 
جي خيال موجب انصاف کان خ .مر ڪود ورتو آهي. اهو آهي ت مون اڻهي 
خيال کي چڱي نموني ڪوت سمجھيو آهي ت سمورا الهامي مذهب مثبت 
سائنس جي مخالفت ڪرڻ لاءِ مجڄپور هوندا آهن, ۽ اهوت انهيءَ معاملي بر 
عيسائيت کي ڪو حق ڪون ٿو پهچي ت اها اسلاممڻان چڙهت ڪري انهيءَ 
ڳالھ ۾ شڪ جي ڪا گنجائش ڪوز آهي. اسلام ابن رشد سان جيڪو 
سلوڪ ڪيو ان جي مقابلي پر ڪٿٿولڪ فرقي وارن عيسائين گيليلو سان 
ڪو ايترو چڱو سلوڪ ڪون ڪي گيليلو ڪئڻولڪ مذهب جي مخالفت 
باوجود ڪئٿولڪ ملڪ ۾ رهندي حقيقت کي ڳولي لڌو جئين ابن رشد 
اسلام جي مخالفت جي باوجود اسلامي ملڪ ۾ رهندي فلسفاڻيون تحقيقون 
ڪيون. جيڪڏهن مون وڌيڪ تاڪيد سان انهيءَ نڪٽي تي زورڪون ڏنوتہ 
اهو صرف انهي حقيقت ڪري هي وت انهي معاملي تي منهنجا رايا چڱي 
نموئي سان ظاهر ٿيل آهن, تنهن ڪري پنهنجين لکڻين کان چڱي نموني 
سان واقف ماڻهن آڏو انهن ڳالهين کي وري دهراكڻ منهنجي لاءِ ضروري ڪو تہ 
هي.و. مون اها ڳاله ايٿرا دفما ڪئي آهي جو ان کي دهرائڻ خارج ازامڪان 
آهي, جيڪڏهن انساڻي ذهن پنهنجو اصل ڪم ائجام ڏيڻ جي خواهش رکي 
ٿو جيڪا اها آهي ت مثيت علمن جي نشونما ڪريي ت ان کي لازمي طور 
سمورن مافوق الفطرت ۾ خلافِ عادت عقيدن کا ان ڌار ٿي ڪم ڪرڻو پوندو 
انهيءَ جو تملق وڳوڙي تڂريبڪاري يا اٻهري ڦيٽاڙي سان ڪو ن آهي. انهيءَ 
جواهو ب معللب ڪون آهي ت ڪو عيسائين کي عيسائي مذهب ترڪ ڪرريڻڂ 
کپي يا مسلمان ن اسلامر کي 'ٽرڪ ڪن. انهيءَ جو مطلپ اهو آهي تت اسلام ۾ 
عيسائيت جا روشن خيالي وارا پهلو اي غيرجاڻيداران غيرخواهي واري 
عيسائي ملڪن منجه اُهو ڪر ڪائي حد تائين ٿي چڪو آهي. اسان کي 
اميد ڪرڻ گھرجي تہ هڪ ڏينهن ساڳي ڳالھ اسلامي ملڪن ۾ ب ٿيندي 
يقبينن ان ن ڏينهن شيڂ صاحب ۽ مان يڪراءِ ٿي وينداسين ۽ دل وجان ساڻ 
هڪ ٻئي کي داد ڏينداسين. ... وڪ يو هي وت سڀڪي مسلمان 
بفير ڪنهن نسلي امتياز جي جاهل آهن يا سدائين جهالت ۾ ٻڌل رهندا. .يڻ 
چيو هھيو ت اسلام سائنس جي رستي ۾ وڏيون رنڊڪون وجھي ٿو ۽ افسوس 
آهي ت پنجن يا ڇه سوسالن کان اهو پنهنجي اٿر هيٺ ملڪن ڀران کي دٻائڻ 
۾ ڪامياب ويو آهي. ۽ اهو انهن ملڪن جي ائتهائي ڪمزور هجڻ جو مك 
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سبپ آهي. سچ اهو آهي ت مونکي يقين آهي ت اسلامي ملڪن جي نٿين سر 
ترقي وٺڻ وارو عمل اسلام جو ڪارثامو ڪوڌ هوئدي بلڪ اهو عمل اسلام 
جي ڪمزوري وارن مرحلن دوران ٿيندي بلڪل ائين جيئن اصل ۾ عيسائي 
سڎجندڙ ملڪن جي عظيمہ ترتي وچين دور (ترون وسطي) جي وحشي 
ڪليسا جي تباهي سان شروع ٿي. ڪجه ماڻهن منهنجي ليڪچر مر انهن 
ماڻهن جي خلاف, جيڪي اسلام کي مڃين ٿا, دشمئي واري سوچ جو گمان 
ڪيو آهي. اها ڳالھ ڪنهن ب نموني ۾ صحيح ڪون آهي., مسلمان خود پاڻ 
سڀ کان پهريان اسلام جو شڪار ٿيل آهن. مشرقي ملڪن جي سيرسفر 
دوران مون کي ڪيترا دفما اهو مشاهدو ڪرڻ جو موقعو مليو آهي ت مذهبي 
ڪٽرپڻو ڪيئن ٿورڙن خطرناڪ ماڻهن جي هٿان پيدا ٿئي ٿو جيڪي ٻين 
کي دهشت ذريمي مذهب تي عمل ڪرڻ لاءِ مڄجپور ڪن ٿا. جيڪڏهن 
ڪوئي ڪري سگھي ت مسلمانن کي سندن مذهب جي انهيءَ غلامي مان آزاد 
ڪراٿڻ ئي انهن لاءِ هڪڙي عظيہ خدمت ٿيندي اهي قومون جن ۾ ڪيترائي 
سئا ماڻهو موجود آهن, منهنجي دل ۾ انهن اءِ انهي محرومي کان ڇوٽڪاري 
مان ڌ ٿو سمجھان ت منهنجي اها تمنا منهنجي دل ۾ نهن لاءِ ڪا بي لحاظي 
واري سوچ آهي. جيئن ت شيخ جمال الدين مون کان تقاضا ڪري ٿو ت 
مختلف مذهبن جي وچب ن ڀيٽ ڪرڻ وقت مان انصاف جي تارازي مان ۽ هٹ ئه 
ڪڍان تہ مون کي اهو ب چوڻ ڏيو ت جيڪڏهن مان اتهي اميد جو اظهار 
جو اهو مطلب ڪون آهي ت ڪو مان ڪجھ يورپي ملڪن لاءِ ڪنهن خراب 
ڳاله جي تمنا پيو ڪريان۔“ ِ‫ 

سڌي ڳالھ ڪجي ت اهو افسوس جو مقامہ آهي ت يورپي اسڪالر 
اسلام جي تمام ڪمڙور پهلوئن جي عيساثيت جي اوچن پهلوئن سان ڀيٽ 
ڪرڻ ۾ ضد ڪندا آهن. سڀني مڏهبن جا مختلف پهلو هوندا آهن, اهي 
ملڪي آب وهوا ۽ اتتصادي حالحن, ماحول ۽ ماڻهن جي تعليہم انهن جي 
قومي خاصيتن ۾ ٻين اڻ ڻين سبٻن مطابق مٽيل هوندا آهن. جديد آدرشي 
عيسائيت جي اسلام جي زوال يافت صورت سان ڀيٽ ڪرڻ ڏاهپ ۽ عام سوچ 
جي توهين آهي. 

هن ڪتاب ۾ مون اها ڳالھ ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ت 
اسلام دنيا جي ڏهني سرگرمين کي ڪيئن هڱي وٺرائي .موت جي ڪي 
تي پهتل دنيا کي ڪيئن نئين زندگي بخشي تهذيب ۾ ثقافت کي ڪيكن 
ترقي وثراٿئي. ,هو اسلابر ڪود هو جنهن جي اڄڪله جاهل انتها پسند 
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چالاڪ ود غرض ماڻهو دعوا ڪري رهيا آهن, پر اهو حقي اسلام ھيو يمئي 
يسوڪ وارو اسلامر. مون انهيءَ مصيبت جو 
سيب ڏيكارڻ جي ڪو شش ڪئي آهي جيڪا مسلمان قومن مٿان ڪري 
آهي. اهو غالب امڪان آهي ت اسلام جو اهو نقاد جنهن اڳ تائر ڪيل 
جاتبداري واري ذهن سان ڪتاب پڙهڻ شروع ڪيو آهي. يا جيڪو پنهتجن 
هاڻوڪن نام تهاد عالمن ذريمي مذهب جي پرگ ڪري ٿي ان کي منهنجا 
خيال مطمئن ڪون ڪندا. مان جيڪو ڪجھ چوڻ جي جسارت ٿو ڪريان, 
اهو آهي ت منهنجا بيان تاريڂي حقيقتن تي ٻِڌل آهن. 

موسيو رين جو هڪڙو بيان واضع طورتي ترديد ٿڀڻ جو حقدار آهي. 
ان پنهنجي ليڪچر ۾الزام هنيو آهي: ”هڪڙي تمام غور طلب ڳاله اها آهي 
تہ فلاسافرن ۽ عالم ماڻهن منجھ جن کي عرب سڏيوٿووجي, صرف الڪندي 
اڪيلو ماڻهو هيو جيڪو عربي نسل جو هي.و ٻيا سڀئي پارسي, ٽرانسوخياني 
(11811508110115), اسپيئي. يا بخارا, سمرقند, قرطبہ(010008-), ۽ اشبيلا 
(56711[6) جا رهواسي هيا. آهي تہ صرف عربي نسل جا ڪلو هيا پر ڪنهن 
نموني ۾ عربي ڏهنيت جا بپ ڪود هيا.“ اهو فرينچ ڏاهو جنهن سان وائفيت 
هجڻ تي مون کي نخر ھيو انهيءَ جو حقدار آهي ت ان کي هر طرح جي عزت 
سان ياد ڪيو وڃي. پر سوچ سمجھ کان خالي سندس اها راءِ حقيقث کان 
گھڻو ڀري آهي. ابن خلڪان جي ”وفيات الميان“(ڏاهن ماڻهن بابت سوانحي 
ڊڪشنري), تاريخ الحڪماء ۾ ٻيا اهڙا ڪتاب ثابت ڪندا ت اها دعوا 
مڪمل طور تي ڪيتري بي بنياد آهي. انهن ڪتابن ۾ جن ڏاهن جي باري ۽ 
لکيل آهي. انهن ناليوارن ماڻهن جي شجرن مان خبر پوندي ت عظيم 
اسڪالرن, حڪيمن. ۽ عالم فاضل ماڻهن جو گھڻو تمداد توڙي جو عريستان 
کان ٻاهرين شهرن ۾ ڄاوا هيا پر حسب نسب ۾ اصل عرب هيا. 

ٿي سگهي ٿو ت حضرت علي علي السلام لاءِ موسيو رين نہ مڃيو 
هجي ت اهو ڪو هڪڙو فلاسافر هي پران جي اولادمان حضرث جمفر صادق 
عليٍ السلام ۽ امام علي رضا علي۔ السلام پئا ڪنهن اعثتراض جي ! نهي رتبي ۾ 
شامل ڪرڻ ڂ چا حقدار آهن. ان کان علاوه حضرت جعفرصادق علي السلام 
ساٿنسدان ب هيا. جديد علم ڪيميا جو اڳواڻ, ابو موسي جابر بن حيان اصل 
پر حضرت جمفر صادق علي السلام طرقان ۽ گڏ ڪيل مواد جي روشني ۾ 
پنهنجا ڪارناما انجام ڏنا. اهو مڃيو ويو آهي ت الڪندي ”عربن جو فلاسافر“ 
ڪنده جي شاهي خاندان جو فرد ھيو ۾ عربي نسل جو عرب هي.و. پر اها خبر 
عام ڪون آهي ت يحيٰ بن علي متصور ب خالص عرب هي.و ث وري اها خبير 
عام آهي تہ علي بن يونس صدف قبيلي سان تعلق رکندڙ هي ابن خلڪان 
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چڪي ٿو ”حميار قبيلي جي وڏي شاخ جيڪا مصر پ آباد ٿيل هئي. " ابو عشمان 
هجري (868_9ع) ۾ بصري ۾ وفات ڪئي. اهوڪتان قبيلي جو فرد هج 
ڪري خالص عرب هي.و ابن ماڄ(461]9806) نسب ۾ تجيبي هيو ابن 
خلڪان چوي ٿو ” كُجيبي کي تجيبي ب اچاريو ويندو آهي, ان جو مطلب آهي 
وه يي يټبسجضخ 
ان جي نالي پٺيان ٿجيبي سڏيو ويندوهيو“ 

ابن ڙهر( 1095 8601) ب تزار جي عرب قبيلي آياڏ سان تعلق 
رکندڙهيي انهي ڪري الاياذي سڏبو هي 

گرامر (صرف تحو) جو عظيہ ماهر خليل بن احمد ب ازد قبيلي جو 
فردهي.و 

اسڀيني نلاسافر ۽ تاريخدان ن اٻن بشڪول مديتي جي هڪڙي 
اتصاري جي اولاد منجمان هيو جيڪو اسيجن ۾ آباد ٿي ويو ھيو مسعودي بہ 
بن مسعود رض) جي اولاد مان هيي انهي نسبت ڪري سممودي چورائيند وهيو 
جڎهن ت ابن اثير عرب جي مشهور قبيلي شيبان جو فردهيو 

الماوردي جيڪو سياسي اتحصاديات جو ماهر ۽ فقيه هي بصري جو 
رهاڪو ۾ خالص عرب هي.و ان جا ٻ سڀ کان وڌيڪ مشهور ڪتاب 
”احڪام السلطانئي“ 2 ”السياست المغدن“ آهن, جن جي فان همير ) 81 لا 
1811111161]) گھڻي تعريف ڪئي آهي. 

عثمان جيڪو غازي مدبر, فلاسافر ۾ شاعر ھيو اهو ڪَتان قبيلي 
جو ذردهيو =|ڇ 

ابن طفيل ب قيس قبيلي جو فرد هيو ۽ انهيءَ ڪري القيسي 
سڏرائيندوهي.و. 

ابن خلدون هڪڙي ڀمني خائدان متجمان هيو جيڪو اسپين ۾ آباد 
ٿيو هي.و اهي حضرموت کان آيا هيا تنهن ڪري حضرمي سڎبا هيا. 
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مون وچان وچان چند نالا چونڊي ڳڻايا آهن, پر ڪتاب پڙهڻ جي 
شوقيتن کي جن ڪتابن جو مون ذڪر ڪيو آهي. انهن ۽ تمام گھڻا مثال 
ملندا' 

اهو چوڻ تہ اهي ماڻهو عرب ڪون هيا ۽ انهن جي رڳن ۾ عرب خون 
ڪو ھيو يقيني طور هڪڙي اجائي دليري واري دعوا آهي. مان ب ساڳي تڪ 
جي پڪائي سان اها دعوا ڪري سگمان ٿو ت جيئن ت لانگ فيلو 
(011816[10(0-]), چيننگ 19118 1181)), ايمرسن(1]211615011) ۾ ڊريپير 
(1ع18[0(]) آمريڪا ۾ پيدا ٿيا هيا انهي ڪري اينگلو سيحسن[ 411810 
071)) ڪوڻ هيا 

(17) صفحو 658 صفوي: تازو هڪڙو نئون نظريو ايجاد ٿيو آهي 
جيڪو ”صفوي “ اصطلاح مان نڪتل آهي. جيڪو شاھ اسماعيل طرفان 
فارس پر قائمر ڪيل شاهي گمراڻي جو لقب آهيِ لفظ ”صفي“ شاھ اسماعيل 
جي جد امجد صفي الدين جي نالي جو حصو آهي. تہ ڪي ”صوفي“ مان 
نڪتل آهي جيڪو صفي الدين جو لقب هي مان انهيءَ نطرٿي جي نهايت 
ادب سان ترديد ڪريان ٿو. فارسي سلطنت جي بنياد پوڻ کان پوءِ ڪيترين 
صدين تائين يورڀ جا سياح, واڀاري, ۽ واقع نگار فارس جي ”شاهن“ کي 
”صوفي اعظم“ جي لقب سان سڏيندا هيا جيڪو ”مقل اعظم", ۾ ”ترڪ 
اعظمہ“ جي لقب کان ڌار ڪري فرق ڏيکارڻ جي مطلب لاءِ ھيو سبپ سمجهھڻ 
۾ سولو آهي. مشرقي ليکڪن منج لفظ ”صفوي“ کي سدائين اها مڃتا مليل 
هئي ت اهو ”صوفي“ لفظ مان نڪتل آهي. بلڪل ائين جيئن انهيءَ گهراڻي 
جو ٻيو لتپ ”موسوي * امام موسيٰي ڪاظم علي السلام ج جي نالي مان نڪتل 

آهي. رضوي سيد پنهنجي نسبي سلسلي کي امام موسيٰ ڪاظم علي السلام 
جي فرزند امام علي رضا عل۔ السلام سان ملائيندا آهن. 

(18) صفحو 660 جو حاشيو: لن هٿان بفداد جي تٻاهي انهي 
ڳالھ جو ثبوت آهي ت ٻين شهرن پر ڇا ٿيو هوندي پر انهن وحشين هٿان 
جيڪي دهشتناڪ ظلم برپا ٿيا انهن جو حقي نقشو چٽڻ لاءِ ڪنهن ٻئي گجن 
(21019611)) جي ضرورت آهي. ٽن ڏينهن تائين گھٽين پر رت وهندو رهيو ۾ 
دڃل جو پاڻي ڪيترن ميلن تائين رت سان ڳاڙهو ٿي وهندو رهيو. ڦرلٽ, 
ڪوس, ۽ ذليل ڪرڻ ۽ عزتون لٽڻ, ۽ انسانيت جي تذليل وارا ڏهڪاء ڇهن 


أ وستنفيلڊ (0118810ٿ1051ا1) جو 4176 4819150116٣‏ 6 265011101068), 
زهبي جو ”تاريخ اسلام“ ۾ ڪاسيري ))881٣1(‏ جو ”ببليوڻيڪا عرپيا“ 
(4781108 310110)]1608]) پڻ ڏسو 
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هفتن تائين جاري رهيا. محلاتن, مسجدن ۽ مقبرن کي ساڙي تباھ ڪيو ويو يا 
انهن جي گنيذن مان سون ڪڍڻ لاءِ انهن کي شهيد ڪرائي پٽ ڪيو ويو 
اسپتالن ۾ موجود مريضن, ۽ مدرسن ۾ ڪاليجن جي اوستادن ۽ شاگردن کي 
تھ تپغ ڪيو ويو مقبرن مان مشائڂن ۾ معصوم امامن جي ياتيات (يادگار 
شين) ۽ مدرسن مان عالمن ۽ فاضلن جي تصتيفات کي ڪڍي ساڙي ڂخاڪ 
ڪيو وي ڪتابن کي باھ ۾ اڇلايو ديد يت يي 
ويجھو هئي تہ ڪتابن کي دجل جي پاڻي ۾ ٻوڙي ڇڏ يائون. اين علم وحڪمت 
جو پنجن صدين وارو گڏ ٿيل خزانو انسانذات جي هڱن مان هليو ويو قوم جي 
سونهن کي مڪمل طور تباھ ڪري ڇڏيائون. حڪمت عملي یا احتياطي 
تدبير ڪري, هلاڪو خان جو اهو دستور هيو تہ جنهن ٻپ ملڪ مان تپاهي 
مچائيندو گذرندو هيو تہ ان ملڪ جي شهزادن ۾ سرڪرده ماڻهن کي پنهنجن 
لشڪري ڪٽڪن سان ع گڏ وٺي ويند وهيو انهن مان هڪڙو سمد بن زئگي ھيو 
جيڪو فارس جو اتابڪ هيو. لڳي ٿ وت مشهور درويش شاعر شيڂ سمدي 
رحمت ال تعاليٰ علي ب پنهنجي مربي سرپرست ۽ دوست سان گڏجي پي وهيو 
تنهن ڪري ان بغداد ۾ ان جي بدتنصيب رهواسين جي دردٽاڪ حالت جو 
جيڪو اکين سان مشاهدو ڪيي ان شهر جي عظمت ۽ هيبت وارن احساسن 
کي هن پنهنجن ٻِن دردناڪ بيٿن ۾ پيش ڪيو آهي: 
آسمان را حق پُوَد گر خون بيارد پر زمين 
پر زوال ملڪِ مستمصم اميرالمؤمئين 
اي محمد گر قيامت سر برون آري زخاڪ 
سر برون آر وقيامت درميان خلق بين 
علي وآل وسلم جو تضا وقدر جي باري ۾ جيڪو عقيدو ھيو ان تي حضرت 
ابيڃھ بن ڪمب رضي الله تماليٰ عىہ کان رسول الله صلي ال تماليٰ علي واد 
وسلمر جي روايت ٿيل هي حديث روشني وجھي ٿي ”سڀتي کان خوشحال 
شخص اهو آهي جيڪو پنهنجي محنت سان خوشحال ٿئي, ۾ سڀتي کان 
بدحال شخص اهو آهي جيڪو پنهنجن عملن ڪري بدحال ٿي وڃي.“ 
عظي خليفي حضرت عمر رضي ال تماليٰ عنہ جي لاءِ چيو وڃي 
توتہ ان هڪڙي شخص کي ڏوھ جي ٻيڻي سزا ڏئي جنهن کي ڪنهن سان 
ڏيتي ليتي ۾ دوکو ڪندي پڪڙيو ويو هيو ۽ ان پاڻ کي بيڏ وهي قرار ڏيڻ لاءِ 
اهو چي وهيو تا ن ائين اه تعاليٰ جي مقرر يل حڪم ڪري ڪيو هي 
اميرالمؤمنين حضرت علي علي۔ السلاِ کان پنهنجي هڪڙي 
اصحابي جيڪو صفين جي لڙائي ۾ شريڪ ھيو معلوم ڪي وت ڇا انهن کي 
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الله تعاليٰ جو مقرر ڪيل حڪم(قضاءِ الاهي) شام وٺي آيو هيو. روايت ڪئي 
وئي آهي ت حضرت علي علي السلامران جو جواب هيكن ذرمايو: 

”شايد توهان قضا وقدر( يت ن سگھڻ جهڙو الله 
ڪوئي سيال ت هجي ها, ۾ ٿواب جو واعدو ۾ عذاب جي ڌمڪي جي ڪائي 

حيثيت ڪون هجي ها ۾ پڪ سان خدا جي طرفان ث گناهگارن تي الزام 
لڳي ها ۽ نہ وري نيڪوڪارن کي شاباس ملي ها., نہ نيڪوڪار پنهنجن 
نيڪ عملن ڪري بدڪار جي مقابلي ۾ جزا جو وڌيڪ حقدار هجي ها ۽ تہ 
وري بدڪار پنهنجين خطائثن جي ڪري نيڪوڪار ج جي مقابلي ۾ وڌيڪ 
سزا جو حقدار ٿئي ها. اهڙا تبصرا شيطان جي ڀائرن جا آهن, بتن جي 
پوڄارين جا آهن, ۽ خدا رحمٰن و رحيم جي دشمثن جا ۽ انهن جا جيڪي 
باطل جي حمايت ڪندا آهن, ۽ انهن جا جيڪي پنهنجن معاملن ۾ حق جي 
طرف اکيون بئد ڪندا آهن _ ڃيكن هن دنيا جا تقدير پرست ۾ مجوسي. خدا 
انسانن کي مرضي جو اختيار ڏنو آهي ۾ انهن کي خوف ڏيارڻ کان متع ڪئي 
آهي. الله تماليٰ انسانن مٿان زيردستي فرض ڪود مڙهيا آهن ۽ ن وري 
پنهنجا ئبي سڳورا راند روند لاءِ موڪليا آهن. اهڙو عقيدو ڪافرن جو آهي ۽ 
ڪافر جهئہ جي عذاب ۾ هوندا!“ پوءِ ان ڪراڙي مڙس عرض ڪيو ”پوءِ تضا 
وا قدر(تقدير) ۾ اٽل حڪم جنهن اسان کي هڻي آندي اهو ڇا آهي؟“ پاڻ 
فرمايائون ِ ”ان پ الله تماليٰ جو حڪم ۽ منشا آهي. “ پوءِ پاڻ هي آيت پڙهيائون 
”وقضيٰ رَٽُڪَ آلآ كَمبُدُوا! ِل اياءُ وَيالوَالِدڌين! احساٽا“ (رب حڪم فرمايو تہ ان 
کان سواءِ ٻکي ڪنهن جي عبادت تہ ڪريو ۽ ماءِ پي سان چڱو سلوڪ ڪريو. 
سورت بئي اسرائيل آيت 23) 

امام حسن عل السلام طرفان بصري جي ماڻهن ڏانهن لکيل خط ۾ 
پڻ هيٺئين عبارت شامل هئي جيڪا ياد ركؿ جي قابل آهي ”جيڪو شخص 
پنهنجن گئاهن لاءِ خدا کي ذميوار ٿو ٺهرائي ي اهو حق جي واٽ کان پٽڪيل 
آهي. خدا ماڻهن کي سندن مرضي خلاف | ن(الله) کي مجڻ لاءِ مجيور ڪون ٿو 
ڪري ۾ ن وري انهن کي سندن مرضي خلاف ڏوھ ڪرڻ تي مجبور ٿو ڪري“ 

(20) صفحو 676. لفظ ”معحزلد“ :اٿ اللفات ۽ فرهنگ (لکنو) ۾ 
لفظ ”ممتزد“ کي ان جي ٿئين پد(جز) يمتي ”ز “ تي زبر سان لکيو ويو آهي, 
ته ”ممتّزّل“ آهي. فرهنگ هندوستان جي ٿن وڏڻ عالمن طرثان 

تيپ ڏنل لغت آهي ۾ پنهنجي نموني ۾ بهترين ۾ جامع لفت آهي, مطلب ت 
صحي معنيٰ ۾ انسائڪلوپيڊيا آهي. ان لغت کي مرتب ڪرڻ ۾ 
مولفن[ترتيب ڏيندڙن) اڳ موجود هر لغت کي نظر هيٺ رکيو آهي. انهن ۾ 
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”ڪشف اللقفات“, ”صراح“, ”تاج المروس“ ۾ ٻيون ڪيتريون لغتون آهن, رڪ 
جيئن اهو چئي ن سگھجي ت انهن لفت جي ترتيب ۾ بغير تحقيق جي 
مٿاڇِري نموني سان فيصلو ڪيو آهي. رچرڊسن جي ڊڪشنري ۾ اهو لفظ 
اهڙي تلفظ سان لکيل آهي. 

”لسان العرپ“ ۾ اهو لفظ ٽئين پداجز) يہمني ”ز“ جي هيٺان زير سان 
لکيل آهي, جنهن موجب اهو لفظ ”هُ مُممزل“ ٿيندو مشرقي علمن کان واقف 
سڀٽي مغربي ڏاهن گھاڻو ڪري انهيءَ راءِ کي اختيار ڪيو آهي. 
تفاوت وارو هوندي ڃيئكن هن سوال مان پيدا ٿئي ٿو, ڇا واصل ٻن عطا پاڻ 
مجلس کان قطع تملقات ڪيو يا ان کي امام علي السلامر سان اختلاف ڪرڂ 
جي ڪري چيو ويو ت اهو مجلس مان تنڪري وڃي؟ اٻن خلڪان چئي ٿوت ان 
ي”ڪڊيو ويو.“ پهرين صورت ۾ يعتي جيڪڏهن پاڻ قطع تعلقاٿ ڪري 
ويو ت زير بحث لفظ لاءِ فاعل جي فعل وارو ٽڪرو صحي ترڪيب ٿيندي ۽ 
اهو لفظ ”مُ مُعتَزِلہ ٿيندي ٻي صورت ۾ يعني جيڪڏهن ان کي مجلس مان 
ڪڍيو ويو ت اهو لفظ. مُعتزل“ ٿيند.و هندوستان جا عالم انهيءَ راءِ جا آهن تہ 
ان (واصل بن عطا) کي نڪري وڃڻ لاءِ چيو ويو ھيو جنهن ۾ انهن کي ابن 
مخلڪان جي تاعيد حاصل آهي. ليڪن ان جي باوجود ”وائيت العيان“ جي 
معرجم ڊي سلين[(518116 16) انهي لفظ کي پنهنجي انگريزي ترچمي ۾ 
”شمتتزل“(17111)82118) ڪري لکيو آهي. 

مون پنهنجن سڀتي ڪتابن جي اڳين ڇاپن ۾ ”غياث“ ۽ ”فرهنگ“ 
تي ڀاڙيو آهي, پر مشرقي علمن جي مفربي ڏاهن منجھ اتفاق راءِ جي پيش 
نظر ۾ ڪتاب پڙهندڙن کي منجمائڻ کان پاسو ڪرڻ جي نيت سان مون هن 
ڇاڀي ۾ مغربي ڏاهن سان محفق ٿيڻ جو فيصلو ڪيو آهي. بهرحال هن جو اهو 
بہ مطلب ڪون آهي ت ڪو مان پنهنجي ملڪ جي ڏاهن جي راءِ سان اتفاق 
ڪرڻ کان منحرف ٿي ويو آهيان. 

(21) صفحو 082 ِ معتزلي عقيدا: :معتزلي عقيدي وارا اهو مڃين ٿا 
ت هن دٽيا جو هڪڙو خالق آهي, جيڪو ازلي ۽ ابدي, قادرمطلق, عالم ڪل ۽ 
حي لايموت آهي. اهو ن ت مجسم آهي, نہ ڪنهن جو حصو آهي ۽ ن وري 
مادوا چوهر] آهي. اهو خودڪفيل(مڪتفي بالذات) . حد _ واحدا, 
حواسن سان سمجھڻ کان پاڪ آهي., عادل ۾ حڪيم آهي. اهو نن تن غلطي 
ڪندو آهي ۾ نت اهڙو ارادو ڪندو آهي. اهو انسائن سان ن بدلي جو واعدو 
ڪري انهن تي فرض عائد ڪندڙ آهي. اهو انسانن کي عمل جي قوت 
بخشيندو آهي. انهن جي رستي مان رڪاوٽون دور ڪندو آهي ۽ بدلي جو 


اسلام جي تاريغ تس 7280 


واعدو مڪمل طور تي يقيئي آهي. ان کان علاوه معحزلي اهو ب مڃين ٿا ت 
ڪنهن نبي جي ظهور جي گھ رج هوندي آهي ت ال تماليٰ تبي جو ظهور 
ڪندو آهي ۽ تبي سڳورو لازمي طور نئين شريعت آڻي يا ان شريمت کي 
نئين سر جياري جنهن جو نالو تشان مٽجي ويو هوندو يا انسانذات کي ڪا 
كين زندگي بخشي اهي اهو ب مڃين ٿا ت حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي 
وآل وسل آخري نئبي آهي, ۽ ايمان ن اصل پراترار علمہ ۾ عمل جو هڪڙو نالو 
آهي. اهي اهو ب مڃين ٿا ت ڪنهن ب ماڻهوءَ جو عمل ان ۾ اندر خلق ٿيل 
ڪون آهي, اهي اهو ب مجين ٿا تہ پيغمبر صلي ال تماليٰ عل واد وسلہ جي 
اصحابن لاءِ دوستاڻہ جذباٿ هجڻ گھرجن, پر حضرت عغمان رضي الله تمعاليٰ 
عد جي ڪري جيڪي واقعا پيش آيا هن واقھن جي ڪري آهي حضرت 
ڪيرات ٿي ان بابت ب سئا جذبا رکن ٿا ۾ ان جي هلت جي پاري ۾ وضاحتو 
پيش ڪن ٿا. انهن مان گھڻا معاوي ۽۾ عمرو ٻن عاص سان ڪنهن ب قسم جو 
واسطو ت رکڻ تي محفق آهن ۽ اهي انهيءَ ڳالھ تي ب محفق آهن ت چڱن ڪمن 
جي تلقين ڪرڻ ۽ خراب ڪمن کان مثع ڪرڻ ضروري آهي.“ 
ينت بتٴټتبيتڄټيټبځبت 
الحڪيم المشهور صاحب تصائيف ئي المتطق و اکموسيقي .ها من 
العلور وهو اڪبر فلاسغ المسلمين لعر يڪن فيهم من بلغ رتبت في نون 
والرئيس ابو علي ابن سڀٺاء المقدھر ذڪره پڪتب تڂخرج پڪلامہہ وانعفع في 
”ابو تصر محمد بن طرخان بن اوزلغ الفارابي ترڪي, جيڪو مشهور 
فلاسائر هجڻ سان گڏ, منطق, موسيقي ۽ ٻين علمي ڪتابن جو ليکڪ هي.و 
اهو مسلمانن جو عظيم فلاسافر ھيو ۽ انهن مان ڪنهن ب ان جي علمي رتبي 
جي براپر رتيو حاصل ڪون ڪيو. فلسفي جو سردار(رئيس الفلاسفا ابوعلي 
بن سڀئا جنهن جو اڳ پر ذڪر ٿي چڪو آهي, ان انهيءَ جي لکڻين مان فائدو 
حاصل ڪيو.“ 

(23) صفحو 707: ديني علہ جا شاگرد جيڪي گھڻو ڪري احمد 
ٻن حنيل جا پڀڀروڪار هيا, ڪمزور عباسي خليفن جي راڄ اندر مصر ۾ وڏي 
گڙٻڙ جو ذريمو ٿي ويا. انهن پنهنجو پاڻ کي بي پرواھ مجتهدن جي جماعت 
منجھ متحد ڪيس اهي گھرن ۾ زبردسٽي گھڙي پوندا هيا, موسيقي جي 
اوزارن کي ڀِڃي ڇڎيندا هيا ۽ وحشي پڻي وارا ساڳيا عمل ڪندا هيا. 
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(24) صفحو 709 : امام ابوالحسن علي اشمري ۽ امام احمد غزالي 
جي اثر جيڪو رجعت پِسندي کي فروغ ڏنوان جو اندازو مشڪل سان ڪري 
سگھبو البيروئي جي الاآثار الباق نالي ڪتاب کي سهيڙيندڙ ان جو تت 
نهايت سئن لفظن ۾ پيش ڪيو آهي. _۔ ”جيڪڏهن اشعري ۽ غزالي جهڙا 
ماڻهو عربن ۾ ت هجن ها ت ممڪن هھيو ت عرب قوم ۾ گئليلى ڪلپر ۽ تيوٽن 
جھڙا ماڻهو پيدا ٿين ها“ سائدس ۽ فلسفي کان انھن جي انڪار ڪري, ۽ 
انهن جي زوريار ڪري ت دينيات ۽ فقه کان سواءِ ٻيو ڪو ٻ علم حاصل ڪرڻ 
چڱو ڪوذ آهي. ٻين ڪيترن مسلمان عالمن جي مقابلي ۾ اسلامي دنيا جي 
ترقي پر انھن رڪاوٽ جو وڏو ڪردار ادا ڪيو. اڄ تات کين انهن کي جھالت ۽۾ 
ذهني ترقي جي رڪاوٽ لاءِ سبب طور مثال ڪري يش ڪيو ويندو آهي. 

اشمري 270 هجري (4_-883ع) ۾ بصري ۾ ڄاٿوهيو ۽ بغداد ۾ فوت 
ٿين پر ان جي مرڻ جي سال جي پڪي خبر ڪوز آهي, گھڻو ڪري 330 
هجري کان 340 هجري( 941 ع کان 952 ع ) جي دوران ڪنهن وقت فوت 
ٿيو هي.و اصل ۾ اهو معتزلي ھيو ۽ ظاهرظهور عقليت پسندي جي تعليہ ڏيندو 
ھيو اهو هڪڙو هوشيار ۾ تمنائي ماڻهو هيى جڏهن ان کي عقليت پسند 
عالمن منجھ اثررسوڂ ۽ اختيار جو موقعو نظر ڪوث آيو تہ شهرت ۾ اقتدار 
خاطر رجعت پسند جماعت سان وابستگي اختيار ڪياٿين. انهي مطلب سان 
ان علي الاعلان پنهنجي پهرين عقيدي, ت انسان پنهنجن عملن لاءِ خود مخحار 
آهي. ۽ قرآن مڂلوق آهي, کي ترڪ ڪرڻ جو اعلان ڪي اهو واڻمو بصري 
جي جامع مسجد ۾ جمع جي ڏينهن تي ٿيوو اهو پنهنجن شاگردن کي درس 
ڏيندي اوچتو پنهنجي ڪرسي تان ٽپ ڏئي اٿي بيلو ۾ گڏ ٿيل مجمعي کي رڙ 
ڪري چيائين:_ ”جيڪي مون کي سڃاڻن ٿا انهن کي خبر آهي ت مان ڪير 
آهيان جيڪي ماڻهو مون کي ڪود ٿا سڃاڻن ت ما ن انهن کي ٻڌايان ٿو: مان 
علي بن اسماعيل اشعري آهيان, ۽ مان اها دعوا ڪندو رهيس ‏ ت قرآن مخلوق 
پنهنجن بڇڙن اعمالن جا پاڻ پيدا ڪندڙ آهيون مان هاڻي - حاقيقت ت کان 
واقف ٿيو آهيان, مان انهن خيالن کان بيزاري جو اعلان ٿو ڪريان ۽ مان 
معتزلي عقيدي جي ترديد ڪرڻ ۽ انهن جي خراب خيالن ۽ غلط بياني کي 
وائکو ڪرڻ جو ڏمو کڻان ٿو.“ ان پهريائين جيڪي عقيدا رکيا ٿي انهن مان 
هرهڪ عقيدي کان توپهھ تائب ٿيڻ سان اهو پنهنجي بدن تان ڪپڙا ب ڦاڙي 
ڦتي ڪري رهيو هيو ۽ ائين ٿي چيائين " مان جيئن هن وڳي مان جان ڇڏائي 
رهيو آهيان, ائين مان انهي عقيدي مان ب جان ن آجي ڪري رهيو آهيان۔ 
پهريان پڀٽڪو لاهي ڦتي ڪيائين, ۽ پوءِ ڄيو لاهي اڇلايائين, ۾ ائين ٻيا 
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ڪپڙا. بصري جي اٻو جھ ماڻهن تي انهي ناٽڪي مظاهري جو تمام گهڻڱو اثر 
ٿيو ۽ ماڻهن منجھ اشمري جي مشهوري ايڏي تيزي سان پکڙي جو ان کي 
جلدئي عالم ۽ وقت جو امام مڇيو وي.و ابن خلڪان ان کي ”دين حثيف جو 
وڏو حامي“ چوي ٿو 

آخري فاطمي خليفي عاضدالدين الله جي وفات تي صلاح الدين 
ايوبي جيڪو ان جو سپ سالار ۾ وزيراعظم هي مستڪفي عباسي جي 
خلافت جو اعلان ڪيو ۽ اٿين مصر کي ٻيهر بقداد جي روحاتي حاڪميت ۾ 
شامل ڪياٿين.۔ تڎهن کان ن اشعريت انهي ملڪ ۾ بالادست مذهب ٿي وٿي. 

(25) صفحو 750. امير خسرو: توڙي جو ان کي صوفي درويشن ۾ 
شمار ڪيو ويو آهي پر اهو صحي معنيٰ ۾ صوڻي ڪوڌ هم هندوستان جي 
مسلمان شاعرن مان گھڻا كَصَوَف جي رنگ ۾ گھڻو رنگيل آهن. ۽ پنهنجي 
شاعري پران جو اظهار ڪيو اٿن مون اڳيئي دبير جو ذڪر ڪيو آهي (صفحو 
734 حاشيو). ٽ ٽي ڀاثر ائيس, موتس ۾ انسر(جن جا تخلص هڪڙي ٿي مادي 
جي لڙيءَ مان نڪتل هيا) دبير جا هممصر هيا ۽ نهن جون سوچون ب ساڳي 
وهڪري پر ڊوڙن ٿيون. دهلي جي آخري تاجدا ربادشاھ بهادر شاھ ظفر وائگر, 
جنهن کي برطاني سرڪار بفاوت کان پوءِ رنگون جلاوطن ڪري ڇڏيو هي 
الطاف حسين خان حالي ۽ اسدالل خان غالپ ب ”وجداني“ شاعر هيا. غالب 
پنهنجن نظمن مان هڪڙي ۾ بهادر شاھ جي باري ۾ هيئن چوي ٿو: 

شاھ روشن دل بهادر شك هم راڙهسٿي اس پ سر تا سر کهلا. 

”مطلب بهادر شاھ روشن دل ارربادشام آهي. ان تي خداثئي هستي 
ني 
جيڪڏهن ان کي آئين سڏي سگھچي ٿي محمد ین علي السديوسي ا9 #ريسي 
قائمر ڪيو هي اهو انهي ادريس جي نسبي سلسلي وسيلي رسول الله صلي الله 
تعاليٰ علي وا وسلم جي اولاد منجھان هي جيڪو پزيد جي لشڪرين 
طرفان مديتي ۾ ڪيل قٿلامہ دوران جان بچائي مغرب (اولھ آذريڪا) انهن 
ڀڄي ويو هي اهو الجيريا(الجزائر) ۾ 1787ع ۾ مستقتم نالي ڳوٺڙي ۾ ڄا 
روابت آهي رڪ اهو خصوصي شجاعت ۽ همٹت وارو ماڻهو هيو. جيڪي 
مسلمان ملڪ ان وقت مسافري لاءِ سولا هيا, ان انهن ملڪن جي تمام گھڻي 
سياحت ڪئي. ۽ انهي اخلاڻي ڏيوالپڻي جو مشاهدو ڪيائين جيڪو عربن ۾ 
اتر آفريڪا جي ٻين مسلماڻن طرفان بحيره روم جي ساحلي باشندن سان 
تملفات رکڻ جي نحيجي ۾ پيدا ٿيو هي.و ان اهو ب مشاهدو ڪيو ت مسلمان 
پنهنجين پراڻين تعليمن کان ڪيئن پري ڌڪجي ويا هيا ۾ اهي نصيب ۽ 
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قسمت تي ڪيترو ڀاڙيندڙ ٿي ويا هيا. هن انهن جي اهڙن هنري ڌنڌن ڏانهن 
رهئمائي ڪئي جن مان خوشحالي حاصل ٿي پئي سگھي ۽ انهن جي ذهنن 
کي انهن ذميوارين ڏانهن موڙيائين جيڪي انهن جي مذهب ناذذ ڪيون 
سِدِي محمد ٻن علي 1859ع ۾ پنهنجي وفات کان اڳ حجاز ۾ يمن 
ىي لبيا جي صحرائي ثڂلستائن ى سيرينيڪا( ))(760118108‏ ۾ 
الجيريا(الجزائر) پر ڪيترائي تڪي۔ ۽ زاويہ قائمر ڪيا هيا. انهن ٿڪين ۾ 
زاوين. گھٽ ۾ گھٽ وچ آذريڪا ‏ چڱُو چوکواخلاقي اثر ڪي پر مراڪش 
۾ ان جي پيروڪارن کي جن کي عام طور تي ”اخوان“ سڏيو وڃي ٿو پراڻي 
ڄميل مولاءِ طيب سلسلي جي ڪري تمام ٿوري يا نہ جھڙي ترقي نصيب ٿي. 
سِذِي محمد کان پوءِ ان جو پٽ محمد المهدي جماعت جي اڳواڻ ڻ طور گادي 
نشين ٿي.و 
مرتد ٿيڻ (دين ترڪ ڪروڻا: اسلام جي شرعي تانون موجب 
مرتد لاءِ جيڪا سزا مقرر ٿيل آهي ان تازو انگلنڊ ۾ سياستدانن ۽ ٻين ماڻهن 
منجھ بي چيني پيدا ڪري ڇڏي آهي. ”مرتد ٿيڻ“ کي قديہ زمانن کان 
سدائين دنيا جي سمورن مذهبن ۽ عوامي دستورن ۾ هڪڙڙو وڏو ڏوھ سمجھيو 
ويو آهي, ڇوت ائين ڪرڻ. هڪڙي مقرر ٿيل نظام سان وفاداري کان اتحراف 
ڪرڻ جي مٿترادف آهي. رومين اوائلي عيسائين کي انهيءَ ڪري موت جي 
سزا ڏئي جو انهن حڪومت ۽ رياسٽي مذهب خلاف بغاوت ڪئي هئي. 
جڎڏهن عيسائين غلبو حاصل ڪيو ت انهن ب بدلي ۾ رومين جي مثال جي 
پوئواري ڪئي. رومي ڪليسا مرتدن ۽ ڪافثرن کي , مردن, عورتن ۾ ڀا 
لحاظ ڪرڻ کان سواءِ پنهنجين رياستن ۾ جٿي ڪٿي بفير ڪنهن رحم جي 
ساڙي ڇڏي.و اصلاح ياف ڪليساتن وارا بہ صحي العقيده ۽ روايتي ورتاءِ کي 
قائمہ رکڻ جي مطلب لاءِ گرمجوشي ۾ گھٽ ڪوت هيا. ماضي قريب تائين 
انگلنڊ ۾ پڻ مرتدن کي موت جي سزا جو حقدار سمجھيو ويندو هي.و موجودھ 
زماني ۾ عيسائيت کي ترڪ ڪرڻ واري شخص کي موت جي سزا ت ڪون 
ٿي ڏئي وڃي پر ان سان سماجي ۽ شهري حقن کان قطع تملقات ڪيو ويندو 
آهي. اسلام جي پيقمبر صلي ال تماليٰ علي واد وسلہ ضمير جي آزادي کي 
ڪڏهن ب ڪون ننديو پر اسلامي مملڪت خلاف بغاوت ڪرڻ واري جي سزا 
موت هي.وو. ڪيترا دنعا اٿئين ٿيو ت مڪي وارن ن مديني پر داخل ٿيڻ جي لاءِ 
اسلام جي قبوليت جو زبائي اقرار ڪيو ۽ مديثتي جي مسلمائن ۾ ننڍڙي 
اسلامي مملڪت جي تحفظ سان واسطو رکندڙ سموري معلومات حاصل 
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ڪرڻ کان پوءِ مڪي موٽي ويا ۽ اسلاہ کان ڦري ويا. جڎهن اهي پڪڙبا هيا تہ 
انهن کي موت جي حوالي ڪيو ويندو هي.و اسان جي موجودھ دور ۾ اڃا تائين 
سڄي دنيا ۾ بغاوت کي موت جي سزا وارو ڏوھ تصور ڪيو وبندو آهي, تنهن 
ڪري انهن سزاٿن تي ڪوب اعتراض ٿيڻ نہ کپي. اسلام جو اهو شرعي قانون 
ت مرتد کي لازمي طور موت جي سزا ڏئي وڃي. ائهي عالمي قائون جي اصول 
تي مبني آهي. پر عورتن کي موت جي سزا ڪون ڏني ويندي آهي, بلڪ انهن 
کي قيد ۾ رکيو ويندو آهي. ڪنهن ٻار کي ب اها سزا ڪود۔ ڏئي ويندي آهي. 
ضمير جي آزادي ۾ انساني معاملي ۾ اسلام ۾ عيسائيت جي وچ اهو فرق 
آهي. جيڪڏهن مان ڀليل ڪون آهيان ت ارڙهين صدي جي آخر ڌاري 
سلطا. ن ليم ٻئي جي راڄ دوران ترڪي ۾ " مرتد ٿيڻ“ خلاف موت جي سزا 
خثم ڪٿي وٿي هئي. 


اسلام جي تاريڂ ڪوهج 785 


معلومات لاءِ ڏسو منهنجو ڪتاب ”اسلام جي مختصر تاريڂ“ (ٿشارٿٽ 
هسٽري آف ساراشينس 597800115 041116 '(1115101 +51101). هي مان 
خلفاءِ راشدين کان علاوه دمشق ۾ اسڀين ج جي اموي حڪمرانن(خليشن). 
بغداد جي عباسي خليفن ۽ مصر(تاهره) جي فاطمي خليفن جا نالا ۽ 
انهن طرفان خلافت سنڇالڻ جي فهرست پيش ڪريان ٿو 


خلفاءِ راشدين 
1. حضرت ابويڪر رضي ال تعاليٰ عٿہ 11ھ 632ع 
2 حضرت عمر رضي الله تماليٰ عٿثہ 3 634ع 
3. حضرت عشمان رضي الله تعاليٰ عٿہ 3 644ع 
4 4 حضر رت علي علي السلام 5ھ تت 


يي 
دمشق ڄا اموي حڪمران(خليفا) 

1. مماوي۔ پهريون 41ھ 61ع 
2 يزيد [61ھ 1ع 
3. معاويہ ٻيو 04ھ 3ع 
4 مروان پهريون 6“5ھ 4ع 
5 عبدالملڪ 605ھ 5ع 
6 وليد پهريون 26ھ 5ع 
7. سليمان 906ھ 5ع 
6. عمربن عبدالمزيز 209ھ 7ع 
9 يزيد ٻيو 101ھ 0ع 
0. هشام 05 اھ 4ع 
1. وليد ٻيو 125ھ 3ع 


2. يزيد ٿيون 16ھ 4ع 
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3. ابراهيمر 26اھ 
4. مروان ٻيو 17ھ 

بفداد جا عباسي 
1. سفاح ابوالعباس عبدالله 12ھ 
2. متصورابوجمفر 16 ھ 
3. المهدي(محمد) 8 1ھ 
4 الهادي(موسيٰ) 068 اھ 
5 هارون رشيد 170ھ 
6 امين(محمد) 93[ھ 
7. مامون الرشيد(عبدالله) 98[(ھ 
8 معتصم ٻاله(ابواسحاق محمد) 2168ھ 


9 واثق پالله(ابوجمفر هارون) 227ھ 
0. متوڪل علي الله(جمفر) 232ھ 


1 . مستتصربالله (محمد) 247ھ 
2. مستمين پالله(احمد) 86هھ 
3. معٿزياللةه (محمد) 252 


4. مهتدي بالله(محممد ابواسحاق)255ھ 
5. معثتمد علي ال (احمد اپوالعمباس) 256ھ 
6. ممحضدپاش(احمد ابواسحاق) 279ھ 
17. مڪتثي بالل(علي اپومحمد) 289ھ 
6. مقتدرباشاجمفر ابوفضل) ‏ 295ھ 
9. قاهر پاش( محمد ابومتصور ‏ 320ھ 
0 راضي باشَامحمد ابوالعباس) 322ھ 
1 متقي بالله(ابراهيم ابواسحاق) 329ھ 
2 مسخڪفي باشاعبدالل ابوالقاسم)333ھ 
3 مطيم الل(فضل ابوالقاسم) ‏ 334ھ 
4. طاٿم با عبدالڪريم ابويڪر) 363ھ 
5. تادرپالك (احمد ابوالمپاس) ‏ 381ھ 
6. قائم پامراُعبداللةه ابوجمفر) 422ھ 
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7. مقحدي بامراشاعبدالل ابوالقاسم) 467ھ 7752ع 
68. مستظهرياشَ(احمد ابوالمباس) 4867ھ 4ع 
9 مسترشد باشا ئضل اپوالمتصور) 512ھ 6ع 
0. راشد پاش( متصورابوجمفر) 529ھ 5ع 
1. مڪتفي بامرالتمحمد ايوعبدالله)530ھ 6 عع 
2. مسخنجد ٻالٽمايوسف ابوالمظفر) 555ھ 0ع 
3.مستضي پٻامراش(حسن اپومحمد)566ھ 0ع 
4. ناصرالدين اشَااحمد ابوالعباس)575ھ 0ع 
5. ظاهر ٻپامراشُ محمد ابونئصر) ‏ 622ھ 5ع 
6. مستئصر پاشَا متصور ابوجمفر) 623ھ 6ع 
7. مسخحمصم باشاعبدالل ابواحمد) 640ھ 2ع 
مصر(تاهره) ڇا فاطظمي خليثا 

1. مهدي عبدالله 26ھ 58ع 

2 قائمر پامرالشك 122 4ع 

3. منعصور بامرالله 114ھ 525ع 

4 معزلدين الله 241ھ 3ع 

5 عزيز باله 165ھ 5 ع 

6. حاڪم پامرالله 26ھ 6ع 

7. ظاهرالاعزازلدين الله 411ھ 1ع 
8. مستصر بالله 427ھ 6ع 
9 مستملي پالله 487ھ 4 ع 
0. آمر پاحڪايراله 44ھ 1ع 
11. حافظ لدين الله 523ھ 0 ع 
2. ظافر پامرالله 544ھ 9 ع 
3. فاٿڙ پامرالله 9 4ع 
4. عاضدلدين الله 555 0ع 
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قرطٰبہ ))01080٣798(‏ جااموي حڪمران 


1. عبدالرحمُن پهريون(الداخل) 138ھ 
2 هشام پهريرن(ابوالوليد) 1772ھ 
3 حڪم پهريون[(المتختصر) 0 [ھ 
4 عبدالرحمٰن ٻيو(الاوسط) 206ھ 


5 محمد پهريون 268ھ 
6 مندذر 2732ھ 
آ7. عبدالله 275ھ 


8. ناصرالدين اش عبدالرحمن ٿيون) 300ھ 
9 مستتصرپاللماحڪم ٻيو) 150ھ 


0. فويد باشاهشام ٻيوا 16ھ 
11. مهدي(س عمد ٻيو) 199ھ 
2. مستمين باش(سليمان) 400ھ 
3. محمد ٻيراٻيودلعو) 400ھ 
4. هشام ٻيو(ٻيو دفعو) 400ھ 
5. سليمان اٻيو دنمو) 403ھ 


6. علي بن -حمود(ناصر آدريسيٰ) 407ھ 
7. عبدالرحمن چوتون(مرتضي) 468ھ 
68. قاسمربن حمودامامون) 8ھ 
9. يحي بن علي بن حمودامستملي) 412ھ 
20. قاسم بن حمود(ٻيو دفعو) 413ھ 
1. عبدالرحمْن پنجون( متظهريالله) 414ھ 
2 محمد ٿيون(مسٽڪفي بالله) ‏ 414ھ 


23_ بحيل بن علي بن حمود(ٻيو دفعو)416ھ 
4 هشام ٿيون (مہتز بالل) 4168ھ 


6ع 
6ع 
6ع 
2ع 
2ع 
6ع 
56ع 
2ع 
1ع 
6 ع 
9ع 
9ع 
0ع 
0ع 
3 ع 
6ع 
68 ع 
8ع 
1 ع 
2ع 
3ع 
4 ع 
5ع 
7ع 


آدمر(علي السلام) 24, 26, 72, 96 
آرامي _ارامي (قبيلو) 88, 89, 92 
آرتر 462 

آرچ بشڀ رگارڊ 461 
آرئين 67 

آرڪيڊيس (بادشاه ‏ 424 


آرمينيا 565 

آرمينيائي ڪليسا 549 

آروينس 624 

آريا(قومر) 375,37,35 

آذربائجان 323 

آزر 75ح 

آسارين _اشوري(قوم) ‏ 34, 48, 
419,377,002 

49  )رهش(روشآ‎ 

آغا صدرالدين 581 

آگسٽس سيزر(قيصر) 615, 618 

آل فاطمہ 537,536,533, 541, 

61260948545 542 ‫َ 

آل محمد 542,292 545 609 

آل مضر 9 

آل يعمقوب 103 

آمثہ(نبي ڪريم جي امڙ سانئڻا 


123.117 

آيونيا 53 

آٿي سس (مصري ديوي) 41, 61, 
3 68 
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آٿيون 56 
ابابيل 118 
اباضي (فرتو) ‏ 599 


ابراهيمر(علي السلام) 22, 24, 35ح. 
5 ,550,300,137 573 
ابراهيمر ٻن ادهم (ايو اسحاق 
اپراهيم بن ادهمر)359ح,734, 750 ح 
ابراهيمر بن سيارالتظام 677 682 
اپراهيم بن عبدالله (نفس زڪيا جو 


ڀاء# 556355 
ابراهيم بن محمد بن علي 59 
ابرھالاشرم ‏ 760,118,117 
ابرگلوب 3 
ايتا(يمن جا پارسي) 273 


ابن الحديد (ابوحامد عبدالحميد بن 
هِيِتُ الل بن محمد بن الحديد) 8. 
0 731 ح 

ابن الثيدي(رياضيدان) 624 

ابن الوردي(جاگرانيدان) 634 
ابن باچہ (ايون پاچي )ابويڪر محمد 
بن يحيٰن 637ح, 656, 689, 693 


ابن باقلاڻي ‏ 714ح 
ابن بشڪول ‏ 775 
ابن بطوط 646 


ابن بيطار (عبداله بن احمد ٻن علي 
البيطار) ‏ 637,637 ح 
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ابن _ومرتٿ 715 
ابن فارض (شاعر) 650 
ابن جبرول 80 
ابن حوتل 634 
ابن خلدون(عمر بن خلدون) 3 
7 3567 [58, 628 641, 
4 775 
ابن دريد (شاعر) 650 
ابن رشد (ايويروز ۔۔ ابوالوليد محمد 
بن رشد) 512 620 637 653, 
06 657 689 694, 696, 
7 ,7356 7586 
ابن زڙهر (ايون زهر ۔ ابو مروان بن 
عبدالملڪ بن زهر)658,637ح, 775 
اين زياد(عبيدالل بن زياه) 459, 
530,568 
ابن سڀئا ۔ بوعلي سينا(ايون سيئا) 
9 ,637,03[1,589, 689,691, 
2 697 700 721 723 756 
ابن شاثر(رياضيدان) ‏ 633 
اين عساڪر (ابوالقاسم علي بن 
حسن) 2 712ح., 3 715 
ابن طفيل (ابويڪر محمد بن 
عبدالملڪ ٻن طقيل) 637ح,689, 


4) 729 775 
ابن طقطقي (صفي الدين محمدبن 
علي) 511 767 
ابن ماج ”775,653 
ابن ميمون ‏ 721,865 


700 


ابن هشام (سيرت نگار- تاريخدان) 


68[. 191 
اٻن يونئس ‏ علي بن يونس (ماهر 
نلڪيات) 774.34 


ابواصيبيا 96 
ابوالفدا(جاگرائيدان) 634 642 
ابوالفرج (نلاسافر) 620, 689ح 
ابوالحسن(اکين جو طبيب) 621 
ابوالحسن اشعري 709, 712, 718, 
24/, 781 
اٻوالحسن بن تلميذ(حڪيما 
7 
ابوالعبامسر(سفاح)290, 539,538. 
40 612,541 
ابوالملا(شاعر) 650 
ابوالقاسمر(نبي ڪريم جي ڪُنيت) 
114 
ابوالقاسم _ اليڪاسس(طبيب) 
7 6046 
ابوالقاسمہ احمد (مصر جو پهريون 
عباسي خليفوا ‏ 292 
ابوالقاسم ‏ ڪندرسڪي 691 
ابوالممالي جويني(اماممالحرمين) 
3 736 740 
ابوالوفا(رياضيدان) 623 
ابوالوليد 148 
ابوالهذيل همدان 677 682 


اسلام جي تاريخ 
ابو بڪر (رضي ال تماليٰ عد) 115. 
68,. 146, 147, 163:, 175, 176, 
1 254, 273, 282 286, 
08 437 4860 498 901, 517, 
2, 535 557,6009, 611, 734 
ابويڪر ثابٿ ٻن قره 689ح 
ابويڪر محمد بن زڪريا الرازي 
906 
ابويڪر محمد بن يحيٰ ابن باڄہ 
9 693 
ابوتمام يوسف بن محمد 689ح 
ابو تمهان (حتظل) 126 
ايبوٽمامہہ حران بن حبيب 273 
ابوجاريہ 187 
ابوجعفر احمد ٻن محمد الطالب 
(حڪيم) 7 ح 
ابو جعفر عبدا المتصور(عياسي) 
568 540 
ابوجهل (ابوالڃڪم) 175, 175ح. 
56 197 244 
اپوحامد احمد بن محمد السفرازي 
9 
ابو رافع سلام بن ابي الحقيق 214 
اٻو راشد نانع بن ازرق 598, 599 
ابوزڪريا يحيٰ ٻن عدي 689ح 
ابو زيد احمد بن سهل 689 ح 
ابوسفيان بن حرب 190,116.115. 
04. 06, 207ح, 210.,211, 222237, 
7 522., 523., 608,525 
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اٻوسلہہ جمفر بن سليمان الخلال 

509 [54 
ابوطالب 115, 121, 123, 127, 
7, 142 1]46. 165 502,289 
ابو عبدالله مبارڪ 552 
: 0 
ابوعبدالله محمد بن عيسيٰ 621 


ابوعبدالله محمد بن سعاد 


ابوعبيده 502000 

ابوعثمان عمرالجاهز(معتزلي عالم) 
7735 

ابوعزا(شاعر) 3 


ابوعلي احمد بن مسڪوي۔ 689ح 
ابوعلي محمد الڄباٿي(اٻن وهاب _ 
وهابي) 7 683 724 
ابوعمر احمد بن محمد(شاعر) 650 
ابوقبيس(جبل) 242 
ابولهب 143, 165,164,162 
ابو محارب الحسن بن سهل بڻ 
محارب 9ح 
ابومحمد عبدالله (عبيدال الفاطمي - 
فاطمي سلطئت جو بائي) 558 559 
ابومسلمر خراسائي 538, 539, 542 
ابومعشر ‏ ابومزر(ماهر فلڪيات) 
620 


اسلام جي تاريڂ 
ايومفيث ٻن منصورالحلاج 303.304 
ابوموسيٰ اشمري  ,524‏ 596, 


709 
780,690,689  )ناخرط‎ 


اپونصر سراج 3,, 735, 738 
اٻو تصر متصور قندوري ‏ 714 ح 
ابونومي(شريفب مڪ جوپٽ) 294 
ابوهاشم خالد بن يزيد (حڪيم بن 
مروان)( 9006 

ابوهريره 186ح, 279, 363, 387 
ابو يعقوب يوسف(الموحد) 


3 694 
اب بن ڪعپب 777 
ابيلارڊ د053 
اپنيشد 397 
اپولو 0, 63 
اپولونئيس 5616 
اٽيلا 90 


اتتاعشري 27 283 545. 586.583 
اڻيئس 215ح,420 609, 620 
افراسياب 48 
افشائا (بخاراجي ڀرسان) 638 
اففائستان 47 55, 582 659,628 
افلاطون 616,360,266 720,695 
افلاطونيت (افلاطوني) 
6940 
افيسس (جي ڪائونسل) = 573 
اچجمير شريف ‏ 749 


72 

اجنادن(لڙائي) 296 
اچوتٿ 3925 
احد (لڙائي _ جبل ) 206, 207ح, 
08 209 220 441 499 519 
احصاف الرمال 91 
احڪم الحاڪمين 38 
احمد بن حااط 677 
احمد ٻن حثبل نهاوندي (ماهر 
فلڪيات) 620 
احمد ٻن محمد ‏ ابوعمر(شاعر) 

9050 
اخباري (اخياري _ فرقو) 364 


اخوان الصفا 698 721,700, 
2/, 7/42, 756 

آدريس(!دريسي سلطنت جو بائي) 556 

ادريسي 56, 618 

ادوم 922 

ادومي 7 93 

اديسا 6099 


آر(ڪالدي ۾ 34 


ارفخشد (تحطانين جو وڏو ابو) 90 
ارزنگ مائي (تمائش گھرا = 74 
اردشير پابيڪان 56 
اردشير ميمون 52 
ارسطو 4 0, 615, 616, 
68 677 688 690 701 

ارسلان بساسري 546 ح 

ارم 032[ 


اسلام جي تاريځ 


ارمزد _ هرمزد(ديوتا)48,52,331,376 

]رونگ واشنگٽن 204,187 

اُروه(بدت عبدالمطلب) 17 اح 

اريتيوس [38ح 

ازيڪ 900098 

ازٽڪ آمجي 

ازڙد 276 

ازلام 116,100 

اسامہ بن زيد 272 480 

اسپارٿا(اسپارٽن) 420 

اسڀين 85, 415 509,497, 515, 
6, 553 618, 626 633, 657 

استئبول (تسطنطنيا 58, 78, 82, 

646 ,527 4 

اسٽراس 61 

اسحاق اعلي السلام) 320,93ح. 550 ح 

اسحاق بن صباح (الڪندي جو 


والد) 699 
اسرائيل = 738,377,196 
اسرائيلي 203, 382,373,261. 

472 49 


اسڪندريا 41, 59, 67, 77, 81, 

677 ,631 620,609 052 

686  تيلوڪسا‎ 

اسلام 23 24 29, 47, 77, 87, 

,257 ,238 ,194 ,.190 .126 0 

511 ,375 ,361 ,281 ,71 

اسماعيل (علي السلام) 96 100, 
0 ع 
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بادشاھ) 54653 
7 ع 


اسماعيلي 7 578,572 583 742 

اسود(عبدالمزا جي گھر جو) 116 

]سوري(بادشاھ) 305ح, 657 

اسيني 9 444 

اشپاھالنظاثر 454 

اشبيد(سوِلي) 4 628 645, 

774 )0453 

اشحورث(ديوي/) 34 

اشعري 674, 715, 736,7[17, 741, 

754,/43 

اشور ‏ 35ح, 49 

اشوري اسارين(قوم) 34, 48, 
2 0 377 419 

اشوريا(سلطدت) 18اح 


اشوڪا 6 
اشعياھا(علي۔ السلامر) 327,317 
اشيزربيڪا 6ح 
اصطباغي 7494 
اقليداس 6005 
اڪادي(توم) 34, 50 


اڪبر(مفل بادشاه) 63, 582, 749 
اڪبر شاھ(نڃيب آبادي) 19 اح 
اڪسارڪ ‏ 85 
اگاپي ‏ 600,344, 


اگروفيني (قوم ‏ قبيلو) 33 


اسلام جي تاريخ 
آگئيشس لويولا ‏ 580 
الاحثا _ الاحسا 88 
الادريسي (جاگرافيدان) 6014 
الاسخخري(جاگرافيدان) 634 
الاسود(ايحال) بن ڪمپ ‏ 272 
الامين ‏ 127,109 182,141 
الياب ( ميرزا علي محمد ) 303, 
4, 600 601 
البتانئي ايو عبدالله محمد ٻن جابر 
البتائي (رياضيدان) 621, 621ح 
الج ز(قوم) 417,223 544. 655 
البرز 413 
البيروئي ‏ ابوريحان محمد البيروني 
(ماهر فلڪيات ۽ تاريخدان) 359ح 
63409 642 
الڀ ارسلان(سلطان- حڪمران) 
06ع, 577, 630, 715, 741 
ال حم (غدير خم وارو ماڳ) 517 ح 
الفيضص(مطلب جولقب) = 114 
الجزاكر 783,782,611 
الڄيتو خان(سلطان خدا بنده) 632 
الدبران 9 
الدميري ۔ محمد(زولاجسٽ) 639 
الغ بيگ 24 
القموص (تقلمو) 240,239 
القمي (جاگرافيدان) 634 
الڪندي (ابويوسف _يمقوب . بن 
اسحاق) ‏ 689,620 697, 774 
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الڪوهي (ماهر فلڪيات) 623, 
04 
الماس(مصر جي ڳاڪلي) 123 
المائي(جرمن) 472 
المجسطي (الماگيٽ) 620,615 
المراپط (مراپط گھراڻو) 290 693 
المميزالدين الله(ممد ابو تميم)558 
المقتدي(عباسي خليفو) 291 
المڪين (تاريخدان) 643 
المنتصور(اسپين جو چانسلر) 719 
الموت(الموتي)577.578., 580,579 
الموحد (شاهي گمراڻو)290, 658, 693 
المهدي(عپاسي) 561, 689,613 
الميريا 66 
النيريزي(ماهر نلڪيات) 621 
الهادي(عباسي خليفو) 689, 
الهزن _۔ حسن بن هيثم (سائدسدان ) 


4, 688 721 
اليگزينڊر ڇهون(ڀوپ) 576 ح 
اليوسس 576 
اليومناڻي ‏ 582,576 
امرالبلاد 33 
ام الفضل (مامون عباسي جي ڀيڻا 
06 543 585 


امالجميل (ابولهب جي زال) 143 
ارالحبيب (مامون جي ڀيڻ) 


5256 
ام الم ساڪين (ام المؤمئين زينب 
رضہ) 418 


اسلام جي تاريځ 


امامر(امامت)30281,284, 549,287 
امامرابن تيمي ‏ 707ح 
امام أبو حٿيكُ (فقهي امام) 364ح. 
7 614,392 704, 706, 714, 746 
امام ابومحمد (محمد الشييائي _۔ 
فَقهي امام) 7 704, 705 
امام اٻو يوسف (فقهي امام ) 367, 
2 704 705, 766 
اما راحمد بن حثبل(ابن حثيل) 
3, 706 707 715 673, 780 
امام الحرمين (اٻو معالي الجويني) 
736,353 740 
امام فخرالدين رازي 8 
3, 767 
امام جعفر صادق (ڇهون امام) 
9. 484 540, 555, 557, 584, 
0572 609,4, 610, 671, 679ح. 
4/, 705 734, 774 
امام جعفر طوسي 8 ح 
امام حسن علي۔ السلامر(پيوامامم) 
09 525 527 554, 584, 778 
امام حسن عسڪريٍ(يارهون امام) 
5852 
امام حسن علي السلامر(ٽيون امامم) 
5 459 466 495 526, 528, 
868ع. 530, 536, 537 541, 
3 544 544ح, 548, 554, 
71, 984., 623ح, 731 745ح 
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امام زين المابدين(علي ٹائي ٿ 
چوٿون امامر) 530, 537, 538, 554, 
4, 731 
امام شافعي (فقهي امام) 4ع,. 
3, 746,705 
امام علي رضا بن موسيٰ ڪاظم 
(ائون امام) 543, 585, 593, 608ح, 
2 حر 739ح 750ح, 774 
امام علي ثقي(ڏهون امامر) 585 
امام غزالي (ابوحامد محمد بن محمد 
غزالي ) 340, 341, 386., 719. 722 729. 
5, 740,738, 743, 781,756,751 
امام مالڪ بن انس(نقهي امامہ) 
4ع. 3 704,593, 705 
امام محمد ڀاقر (پنجون امام)554, 
5 584 610 
امام محمد تاقي (نائون امام) 585 
امام محمد ‏ امام مهدي(علي السلام 
.رهن امام( 283,282, 585 
امام موسيٰ ڪاظلمر(ستون امام) 
7 614,584 
امرحبيبہ (امرالمومتين) ‏ 438 
امر حڪيمر(عبدالمطلب جي نياڻي) 
17اح 
آمر سعد 187 
ام سلمي (هنده امرالمڙمئين) 438 
امشسيند 76 589 
امونيس ساڪاس = 71 


اسلام جي تاريخ 
اموي 260,138,115 288, 
9 503 530,527 545, 608, 
1 033 673 704 732 
امير خسرو(شاعر) 750 782 
اميم (عبدالمطلب جي نياڻي) 
17ح 
امي ٻن خلف 147 
امين 7 182 275 


انائيٽس 52 


انتيوڪس ايٻيفيئز 55 
انجيل 266 
اندلس 465 660,6058, 693 
ائس (نبي ڪريم جو خادم) 277 
انتصار(انصاري) 189.184 
انگلئنڊ(ائگلستان) 415 
090677 653,566, 
انواري(شاعر) 651,613, 651ح 
اواثار 328 
اونچي(اونسي) ‏ 322,72 
اوڊن(قديم ديوتا) ‏ 383 
اورنٽس 55 
اورنگزيپ(مفل بادشاه) 546, 
7 
اوريجين(قوم) 76,71 
اوسپرس (مصري ديوتا) 372,6361 
اوسيرس هورس = 64 
اوشيدربامي ‏ 376 ح 
اوشيدرماھ 6ح 


796 
760 642 599 7 


اونورس 424 

اهرمن (فارس جو ديوتا) 48 51, 
55 376 

اهواز 55856 

اهورا(اسورا) = 37 

ايامرالمنيٰ 112 

ايبوٽي 6661 


ايبي هڪ 0 


ني 


ايپس (مصر جومقدس ڏاند) ‏ 52 


ايٽرسڪن 421 457 
ايفروڊاٿٽي پينڊيموس 53 
ايفي سس 78 


ابحالہ (الاسود) بن ڪعپب 272 
ايران 25 47 73 87, 96 375, 
0 412 426 496 530, 546, 
2, 723, 748 
ايرين (قوم - فرقو) 157,415. 497 562 
آيريوس 7 
ايريوسيت 77 
ايشيا(ايشيائي)26 510.54. 544. 

3, 660,657,631 
ايشيا ماثئثر 66, 566 
ايلياءِ ‏ ايلياھ(علب السلاما 

71اح, 377ح 

ايليا(شهر) 7204 
اپليوسس 63 


اسلام جي تاريخ 
ايمونيس ساڪاس 71 
ايوبي 1596 
اتٽلانٽڪ سمنڊ 617,514,289 


ب 


باب _ الياپ(ميرزا علي محمد ) 

043 600 601 
بابل 34, 49 51, 55, 90, 91, 
4[ر, 612,457 


باٻلي 0 
بابڪ خرمي ‏ 562 
بابي(بابيت) 600,303 
باختر(بلخ ) 55,54,33 
پارسلوثا 6 


بازان(يمن جو وائسراءِ) 273, 7060 
بازنئطين (بيزنئطين) 57, 83, 87, 
6 102 126., 231 231ح, 
272,068 411 565 

بازثطيتي 243, 252, 253, 319, 
08 568 485 615,565, 
باطٰثي ‏ باطني (فرقو) 742,583 
بايارڊ 462 523, 523 ح 
بايزيد بسطامي 747,735 
بايزيد ۔ ميان روشن ضمير (روشنہ 
مسلڪ جوبائي) 52 749 
بيسمہ 67, 340 350, 598 
بثينيا 77 


بحرين 88, 98 257 597,573 
بحيره خزر 8 642 
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بخارا 7148 
بت نصر (بنوخذنصر) 50. 95 
بدخشان اعلائقو 35 
بدر(لڙائي ۔۔ ميدان) 199.196. 

9ع.499,436.213,203 
بدرالدين ڇاڇ (شاعر) 293 
برپري 8 581 
برطائي ‏ 413487ح 


پرونو 6055, 
پره(عبدالمطلب جي نياڻي) 17 اح 
برهان الدين اولياء. 750 
پرهمچاري 12 
پرهمڻ 34639 433,419 
برهمظي (برهمڅيت  )‏ 43, 330 
پڙجان(گوٽٺ) 623 
بصرو 123ح,612,522,238, 
3 671 698 
بطحا 146, 147. 165 166, 
بطريق 79 417 494 624ح 
بطلومي سوتر(بطليموس) 63,62, 
0160 623 
بعل (ديوتا) 4, [26, 368 
بقداد 290 291 2903 466, 
4,. 506, 508., 543, 544, 245, 
5) 612 617 619 623 639, 
2 67[1 707, 718 740 
بقراط 7 


اسلام جي تاريخ 
بڪر ٻن وائل ‏ 494ح 
بلاڏري(تاريخدان) 642 
بلاگوويسشين 232 ح 
بلال (اصحابي ۽ پهريون مؤڏن) 26, 
6 147 
بلڂ (باختر) 54,35,33 
بلقا(شامر۾) ‏ 243 


بندِ امير 13 
بنديهش 375 

بتوادريس 68502 
بنواسد 12008 
بنواغلب 022 

پتوام 532,167, 536, 557,545 
بنواوس 4 223,191 
بنوبڪر 243 
بتوتتنب 98 

بثوتهامہ 206 

بندوتيم 126 

بئوتملبہ 192 

بث وثتقيف 257,247,167 ح 
بنوتمود 9200 

بئوفزاره 2408 
بنتوجديس 931 
بنوجذيہ 246 
بتوجرهمر 1102 
بتوجزام 96 

بنوجشمر 192 

پئ وحارث بن ڪمپ 98 192,101 
بئوحثيه 230,101 


798 


بنوخلعم 0 ح 
بنوخزاع = 98, 110, 111, 243 
بنوخزرج 4 395,191 
بنوربيه 00ح 
بنورسٽٹم ‏ 622 

126  هرهزونب‎ 

بئوسُليہِ 214.211 

93  ہطوٿب‎ 


بنوطي 98, 101, 257, 258 259 

بنوعاد 0 91 92 94 98 

بنوعامر 211 

بتوعياس 534,532,506,290, 

559,545 ,6 

بنوعبدالقيس 98 

بنوعمالقت 90 92 

بنوعمروبن عوف 179, 192 

بنوقطثان 228 214,239 

بتوقحطان 93.92 

بئنوفريظ 98 184, 193, 211, 
2208 222 224 225 239 

بنوقيس عيلان 122 

بنوڻين 126 

بنوقينقاع 4 193 216,215, 
2232187 

23108 َ 

بتوڪتان 122,99, 206 

بتووڪئده 264 

بئولحيان 227. 

بتوليث ‏ 270ح 


اسلام جي تاريځ 


بتومخزوم ‏ 162 
بنو مصطلق 233. 440 


بنوقغضر 538,503 
بنوخطلب 162.142.126, 248.164 


بتوثار 202 
بتونجار ‏ 192 
بنونضير 98, 184. 193. 211, 


,217 215 214 153 


9 220 223 239 
بتوهاشم 126 162,142 545 
بتوهوازن ‏ 99 120 247 


بتي اسرائيل 25, 233, 266ح., 


0 332 442,378 550 ح 
بتي اسماعيل 950 98 110, 113 
بتي فاطہہ 2,, 541, 622,545 
بتي عباد 96 

بوران(مامون جي زال) 466 
بوڪاشو(يوڪيچو) 465 
بوهيما 66 


بويہ (حڪمران گھراڻو ) 543 , 


622 9 

بُويد 6., 622 713 718 
ٻوهري 52103 

بهادرشاھ ظفر(مفل) 782 
بهرام گور 76 

بهمڻي( حاڪم گمراڻيا 346 
بيبي بلقيس (راڻي) 5 759 


7299 


بيبي پاڪدامن (لاهور ۾ 735 ح 
بيبي خانمر(تيمورلنگ جي راڻي) 
6033 
بيت المال 199.116. 478 519.495 
بيت المندس 70 71.95 اح. 


7 01 741 
بير معون 211 
بيضاوي(علام) ‏ 391.22 ح 
بيعت النساءِ 169ح,. 534.534 ح 
بيعمت رضوان 5 
بيمت شجر 5 
بيمت عقٻ 534,169 ح 
بيلٽر (ديوي) 34 
بپ 
ٻڌ(گوتم ٻڏڌ) 60,43 


ٻڌمت 266.59,44,43ح,375ح 
ٻليدان(قرباتئي) 43, 331 


ب 


پاكريئثيز(جبل اليرقات) 626 
پاپاء روم 16 
پارٿي (پارٿيا) 55, 84 
پارسي 428,419 537, 603 


پارمينيو 55 
پارويئميسڊ(علائقو) 37 
پاشوتن 6 عح 


اسلام جي تاريخ 
پانڊوٿئا(قوم 42 


پخري پاسي 2 2 
پرارٿڻئا(پوڄا ۔التجا دعا) 42, 

2230 
پرباتي [4 


پرسيفيوني(ديوي) 6 
پرم آتما _ پرما تما (اعليٰ هستي) 


41.8 
پروهت -338,43 
پريئسٽلي ‏ 635 
پريخسس 73 
پريسبيٽر 415,333 
پربسپلا 73 
پريشڪ غخانم 647ح 
پمفي 54 
پنڊت ‏ 330, 338.331 
پنڊيڪٽ ‏ 47 
پتجاڀ 37 
پورچوگال 945 
پورچوگيز 06 


پير صدرالدين(آغا خان) 581 
پيرن 4063 
پيريڪلن 615 
پيلاجين 497 
پيلاجيس 510 
پيلسچين (توم خاندان) 35, 420 
پيلگريو وو5 
پيلولوگي 656 


900 
پينٽس (رومي ديوتا) 01 
پينسلوويني 451ح 
پيوريٽن (عيسائي فرقو) 223 
پيونڪ 421 
ب 
يه 
ڀڳونت گيتا 9 40 331 727 
ڀواڀوٹي 41 
ڀواني آِ4 
تٽ 
تاتاري 018 660 
تاج الدين (تاهره جو قاضي) 292 
تاريخ الهند 6929 
تاسو 4265 
تاهرت 622 


تبابعہ(ڻوياس) 95ح, 121 
تبوڪ 255,255ح,258ح, 408 
تفتازاني(فلاسافر) 723 

تثڂخثٹ جمشيد 55 

ترڪمان 482, 483ح,. 593 
ترڪ ._ تٹرڪي 84, 528, 659, 
70409 

تشبيميت (نظريو _ عقيدو) 332.302 
تفلق آباد 203 
تقيو(شيمن جوعمل) 573 
تتلمستان 022 

تلمود 419 


اسلام جي تاريڂ 
تنثري _ تئتريڪا(پوڄا جو قسم) 


28 
توباس (تباپہم) 95ح, 121 
تورات 193 
توران 03 
تورائي(قوم) 48,324 
تومرتٿ 75 
تهام (تهاما) 88, 94 
اتيرافمر 201 
تيم ٻن مره 1185 
ٹيماءِ 101 


تيمورلنگ 658,633,287 


ت[ 

ٽائبريس 411 
ٽائي ٿس 558 
ٿام پين 8,. 


ترانسوخياتٽا (ماوراء تهر) ‏ 413 
2 48 638 690 
ٽرٽيولن 47 105, 460 
ٽريجن 200 
ٽوليدڍو(طيطل) 626, 646 
ٽيسيٽس 97ح 423 
ٽيڪو براهو ‏ 624 
ٽيگس 209 
تيميلر 576 579 580 
ٽيوٽونڪ ‏ 460 
ٽيوڊر 06 6055 


9201 


ٹار(وير پاڻ) ‏ 442 
تمود(قوما 0 92 144 
تور(ڄچبل غار) 177 
تمامہ ٻن اٿال 230 
ٹمسٽٹيس 916 

ثنيت الوداع (جبل) 254 
ثيبائڊ [9 


تت 
ٿامس اڪ يئاس 366 
ٿريشن 20ر. 


ٿيوڊورس (اٻوڪارا)؛ 610 

ف 

فاراٻ 690 

فارابي (ايونصر نارابي ) 689, 690, 
1 697 700 780 

فاران 106 

فارس 47 48, 54, 57, 73, 87, 96, 
2 [12. 237 273 293, 411 485, 
4 530 536 538, 546, 566, 616, 
68 760,748 

فارقليڀط 57273 

فاس (فڀضص )556,618,622 639693 
فاضل (حلف الفضول وارو) 126 


اسلام جي تاريڂ 

فاطہ (نبي ڪريم جي نياڻي ) 124. 
5. 128. 205ح. 282 288 428. 
537.532,21,9, 559. 647ح,731 
قاطہ (بتت عمرو مخڂزومي ثئيي 
ڪريم جي ڏاڏي) 116ح, 17 اح 
فاطمي 09 40,336 543, 

677,05, 685, 705 
فان(وان)هيمر 460 775,580 
فتح ٻن نابغ خاقاني (فلاسافر) 
631 
فتح علي شاھ تٿاچار 600ح 
فڂرالدين رازي 578ح, 723 
فخرالدين عيسيٰ ٻن ابراهيم 
(موصل جو گورئر) 511 
فخرالدين مراغي (ثلاسائر) 632 
فڂرالملڪ ٻن نظام_الملڪ 741, 


2 745 
فندڪ 212,184 ح 
فرات 52 84, 90 411 528, 
960602 
فرائس 89, 515, 660,560,531 
فرجيا 73 
فرخ (مدئي) 466 


فردوسي(شاعر) 36 746.651,629 
فريا (قديم ديوي) 383 
فريدالدين عطار 359ح. ‏ !65, 
9 734, 734ح, 744, 746, 757 
فريدون(واري بغاوت) 48ح 


02002 


فريڊرڪ ٻاريروسا 0 ح 
فريزي 4 62 416 
فريسي ‏ 147,59. 201 203 
فريسيت 2706 
فسطاط(پراڱو قاهره) ‏ 643 
فضال(حلف الفضول وارو) 126 
فضل (حلف الفضول وارو) 126 


فضل الحدڻي ‏ 677 

نفضل ٻن عباس (نبي ڪريم جو 

سوٽ) 22524 

تُطسيل (حلف الفضول وارو) 126 

فلسطين 92,87 98 738 

فلوٽس 5 

فلوطس 105 

ثِلوِين (دور زمانو) 46 

فليچين 157 

فناحخسرو(عضدالدود بُويد) 622, 

3ر, 714 

فونيقي 23778 

فهر(فريش) 111,110 

فيثاغورث 67 

فيثاغورسي (فيثاغوروسيت) 61, 
4 567,342 

فونيشيا ٿن 


جاپر پن افلحم 628, 
جابر بن حيان ‏ ابو موسيٰ جابر 
(ڪيميادان) 635, 635ح. 774 


اسلام جي تاريخ 
ڄاٿوم(ڳوٺ ‏ ماڳ) 253ح 
جارج فرنڊسيرگ [53 
جاليتوس 616, 626, 637ح 
ڄامي(نورالدين عبدالرحمان)(شاعر) 
3ح 
جان(انگلئنڊ جو بادشاها) 576 ح 
جارا 9ح 
جپالا(غساني بادشاه) 499 500 
جبالا(ڪاه) 294 
جيريہ 973 
جبل البرقات(پائريتيز) 626 
جبل سعير(ساعير) ‏ 92 106 
جدو 358 
جديد افلاطونيت 688,/701,728, 
729 
جديد افلاطوئي 2909 
جردشحخي 36 
جرمياھ ‏ يرمياھ(علي السلامر)317 
جرمياھ عيسائي 624ح 
جرهمي ُ9 
جزوان(چمڙي وارو تمويدڏ) 332 
جستٽيئن (بادشاه) 82 422,417 609 
جمفرالمصدق بن اسماعيل پن امام 
چعفر صادق 557 
جمفر بن ابوطالب 128, 150, 237 
جمفر بن المڪتفي 69023 
جلال الدين رومي 59ح,651, 
68 692 729 744, 750 


903 

جلال الدين(ملڪ شاھ) 630 

جمال الدين القفطي 608ح, 633 

جمال الدين بن طفري بردي 558ح. 
0 ح 

جمل (جنگ جمل ) 459 522 536 

جنتٹ اليقيع 5 274 

جند شاپر 96 

جثيد بقدادي 614, 747,735,733 

جوپيٽر (ديوتا) ‏ 613 

جوزف ٿامسن (آذريڪي سياح) 


3 
جوزيفس = 301,301 ح 
جوليان (بادشاها 0 ح 


جوليس سيزر (تيصر بادشاه) 631 
جوهانس اسڪاٽس = 728 


جوهانس دمشقي 610 
چوهر (الممزجو جرثئيل) 558 
جويري (اہرالمؤنتين) 440233 
جهم عرف الفيداق بن عبدالمطلب 
17 
جهم بن صفوان 673 
جهمي(جهميا 674 


جيرالدا(سوِلي جو ٽاور) 628 

جيروسليم(يروشلم ۔۔بيت المقدس) 
0, 341 417 419 

جيش العسره ‏ 254 ح 

جيڪپ(اديساجوبشڀ) 79 


جيڪبي (يمقوبي) 98 


اسلام جي تاريڂ 


جين ماريائا 510 


.2 
ٴ* 


چاسر(شاسر)ا 4065 
چارلس مارٽل 654 

چارلمگئي (شارليمان) 403, 416 
چمندا 41 

چنگيزخان 544, 632,613 
چنيواد(پلسراط) 5 376 
چين 457, 642,624,616 


ح 


حابر(عابر) 94 
حاتم طائي ‏ 258,257 ح 
حافظ _ شسر الدين (شاعر) 729 
حارث (ام المؤمنين جويري جو والد) 
240 
حارث(ارڀات) 760 
حارث پڻ ابوضرار 233 
حارث پن عبدالمطلپ 116 ح 
حارث بڻ عمروبن ثوقل 121.115اح 
حارث بڻ يس 116 
حارث ٻن ڪمپ(عيسائي قبيلر) 
68 101 
حاڪم پامرالله فاطمي 576ح. 624 
حاڪم بن هاشم المقتم 561 
حالي(شاعر) 650 
حامد بن سليمان 5952 


9204 
مي (قوم) 4 47 89 92 
حبش(حبق) = 119,102118, 
09 204 290 435 
حبشي 1 117 
حفصہ(ارالمومتين) 437,436 ح 
حجاب 14113 
حج الوداع 16 
حجر 02 3ح 
حجراسود 96 
حجاج بن يوسصف 598,541 
حجاز 7 88 92 110 122 129, 
4, 233 263ح., 8, 584,536,525 
حجل بن عبدالمطلب 17 اح 
حديبہ(صلح) 2560 
حرا(چبل) 130, 267 489 
حران 21ح 
حرپ الفچار 123 463 
حرم سرا 53 
حزتي ايل 73 
حسن بصري 750,734,675 ح 
حسن بن هيثم ۔ الهزن(رياضيدان) 
54 677ح, 688, [72, 724 
حسن بن قحطہب 539 
حسن ٻن ڪعپ 116 
حسن بن محمد(صياح)الموتي 547, 
77 379 736 741, 745, 770 
حسن ٻن موسيٰ شاڪر 621 
حشر اچساد 373 
حشيشين 577 


اسلام جي تاريځ 
حضرموت 89,88, 91, 263ح. 
7/50 


حضوري(صوفي نظريو) 754 
حڪمر بن مروان (ابوهاشہ خالد ) 


9008 
حڪيم ستائي(شاعر)176,166 
حلب 690 

حلف الفضول 464,126 
حليل خزاعي 111 

حليہ سعدي (نبي ڪريم جي 
رضائي !مڙ) 120,120 ح 
حمات(رياست) 644 


حمزه ٻن عبدالمطلب 117ح, 
4 163. 197 208 210, 463 


حمص (هاما) 7 ح 
حميده(فرخ جي نال) 406 
حمير 95 98 
حميري 0955 7ع. 79 
حتزه 1ح 


حتضل ‏ ابوتمهان(شاعر) 126 
حنين(لڙائي) 247, 247ح, 256 
حوا (رضي ال تعاليٰ عتها) 72 
حي بن يقطان 694 
حيدرآباددکن 642, 748 
حيره 102 411 492 606 


005 


خاأزنہ 116 
خاقائي (شاعر) 651 729 
خاڪناء سوئٿيز ‏ 87 
خالد بن عبدالملڪ (ماهر فلڪيات) 620 
خالد بن وليد 208116207 
2ع, 246. 411 441, 502,492 
خاقمہ 116 
ڂبيپ بن عدي 47 اح 
خدابتده(سلطان) 632 
خديڄ _ حديڄ الڪپري (ام 
المومتين) 124, 127, 128., 129ح, 
63 137, 165, 435 459 522 
خراسان 283, 538, 939 555, 
1 35 622 623 719ح 739 
خرب 522 
خزا رالاحمر (خضارالاحمر, (عيلامي فاتح) 
92,890 
حخسرو ۔۔ امير خسرو(شاعر) 782,750 
خسرو پرويز 237, 760,610,562 
خشارين (خشاري) 206 
خضر(علي السلاما 283 
خلانت راشده 285 514,2869, 
15 732,932 
خلفاء راشدين 484 495 501, 
2 592 609 687 695 703 
خلځڂ (شهر ( 614 
خليج عيلا 92 


اسلام جي تاريڂ 

خليل بن احمد (گرامر جو ڄاڻو) 775 
خليل بن اسحاق(نقيه) ‏ 286ح 
خمر(غدير خم) 517 ح 
خنئدق 184 220222 
خواڄہ حسن (نظامرالملڪ) 577, 

01[4)), 715 
خواڄ معين الدين چشتي 

9 


خوئي (ايران ۾( 577 


خيبر 98, 184 214,231, 239, 


272 

د 

دارالندوه 0 111 175 

داريوش _ داريوش هيستاسپ 37, 
51 412, 413ح 

داس 37 


دانيال(علي السلام) ‏ 58 373 

دائيوپ (ندي) 646 

داٿود(عل۔ السلام) 176 198ح., 

445 ,377 5 

دبير (هندوستان 
4 782 

دج (ندي) 55, 412 5286 553, 

7/0,013 

درگا 1 62ح 

دروزي ‏ 576ح 

دعثور(بدوي جنگجو) 205 


جو شاعر) 


906 
دقيقي 929 
ڪن (حيدرآباد دکن) 642 748 
دكتاچاري 2ح 
دمشق 13=. 86 255 530, 
0 12 671 690 732, 741 
دميتر (ديوتا) ۔6, 6 ح 
دومت الجندل98, 219ح., [231, 

597 .5 ,525 

دهنا (رڻڂ پٽ ) 99 
ديات 115 
ديارر پڪر 559 
ديسڪارت 0953 
دين (دين حق ) 19 20 [2, 245, 
7 27[1 28[1, 377,338 513 
ديو منڊل 2 305 


* 


د 
ذات الهڀيا 467 


ڏوا لخلاص (جو بت خائو) 100 ح 

ذوالقرنين حميري 9 

ذوالمجاز(عرنات جي ڀرسان) 
72 

ذوسبات(ٻت خانو) ‏ 100 

ذوشناتر 759 

ذو نواس (ڊمين) 760,759,101 


ح 


ڌرمہ شاستر = 45 


اسلام جي تاريځ 
د 
ب 


ڊاڪٽر ساشو ‏ 746ح 

ڊاويز 65 

ڊايوڊوس سڪولس 93,90 
ڊايو سڪوراٿ يڊ 639,636,616 
ڊايوڪليٽن 52 
ڊايوئيسس(ديوتا) 63 
ڊروگيدا 225 

ڊروهيدا 1ح 

ڊريچر 51 
ڊمين(ڏوئواس) 759 

ڊوزي 6. 531,518 
ڊوسيٽي (عقيدو) 2, 62ح 104 
ڊوميتيڪن = 580 
ڊيرنبرج هارٽوگ ‏ 767 
ڊيمرج (نيمہ خدا) ‏ 72,61 
ڊيموسٿينز 420 


ر 

رابہ بصري 359ح, 428 735 
راڄا راوط 43 

راڊرورڪ 210 
راوندي 561 


ربيہہ بن ام بن خلف 0أح 
رٻيعہ ٻن حارٿ 270,269 ح 
ربيہ بن ثزار 98 

ربين (يهودي عالم) 419,300 


207 
رفاده(عهدو _ منصب) ‏ 112, 113, 
115,4 


5 


رسٽمر 6 

رشيد طواط 651 

رق(نبي ڪريم جي نياڻي) 204 

رگويد 2230 

رمضا(جي ٽڪري) 146 

روزويدا(راهبڊہ) 626 

روشن بايزيد 582, 749,749 حم 

روش (مسلڪ, سلسلو) ‏ 582 

روضا(بت خانو) 00=ح 

روضت الصفا ‏ 528ح,539 

462  ڊنيلور‎ 

رومائوف حڪمران خاندان)488ح 

روم 377,786 401, 
7 421 531,516 616,541 

رومي(رومن) 5 302, 423, 

72 ر, 514 

رومي سلطنت 475 

رومي ڪليسا 724,305, 783 

ريحان 226 

رئيس الجهٽتم 201 

* 

ر 

زُبيده (زال هارون الرشيد) 465, 647ح 

زبير بن ايواميھ 04ر. 

زبير بن عبدالمطلب 16=ح 


زبير بن عوامر 522,521,139 


اسلام جي تاريخ 
زرتشت 32, 37, 57, 266, 
3, [33, 493 671 
زرتشعي 53 55 263ح373, 375. 
493 
زرتشتيت 54 375, 568 
زلاق(لڙائي) 290 
زمرد خاٿون (امير حمص (هاس) 
ناصرالدود جي زال) ‏ 647ح 
زمزمر 120,115,114 
زهره(پٽو زهره) 117 
زيب النساء (ڌي اورنگزيب)647ح 
زيج الاڪبر الحاڪمي 624 
زيد 9=ح 
7 
زيد ٻن حارث (نئبي ڪريم جو 
پٽيلو غلام)128, 138, 243,167ح, 
082 480 
زيد بن رفاع 698 
زيد ٻن امام علي زين المابدين 
زيلت(تبيلو) ‏ 59, 300 
زيلمي 4 
زينب(امرالمومنين) 437ح.439 
زيتب(بنت علي علي السلام) 

52059 

زيند اويستا = 426,375 
ريوس (ديوڻا) 63 


92068 

س 
ساگرس (ڪسرا) 49, 51 
سائروفونيقي 420,299 

تريتبيڪا 7803 
سائتاگوگس ‏ 493 
سابلي(ثرقوا 76 
ساراگوسا(سرقط) 693 
سارڊينيا 558 
سارگون(شهر) 49 


ساسائي (قوم) 56. 485,530,412 
ساشو(ڊاڪٽر ساشو) 476 ح 


سالرنو 657,525 
سالمي 568 
سامائي 62206 


سامره(سرمن راڪ) 282, 585 
سامي (قوم) 4, 90.89 368, 443 
سبا(عبد الشمس) 94 
سباتي 421 
سيعون(ڏسواسماعيلي) 537 
سبلي (مصري ديوي) 62,62,42ح 
ستاما زرتشت 6 

سفاح (ابوالمباس) 546,538 
ساره 115 

سا (حات تم طائي جي ڌيا 6 
سجاع(ڀوٻي عورت) 17ح 
سچلماسا 08 622 
سڌانعا(سدانت) 620,615 


اسلام جي تاريځ 


سراج (ابونصر) 738.733 
سرقط(ساراگوسا) 693 


سِرل 78 

سرمن راء۽(سامرها 282, 985, 
سروشضش 00 
سرويٽس 655,404 
سسلي 28 


سعد پن عباده 221 
سمد ٻن اٻي وقاص 138 
سعد بن زنگي اتايڪ 777 
سعد پن معاد ‏ 221 
سعير(ساعيرجبل) 92 
سقايا (پاڻي پيارڻ واروعهدو) 113, 
1154 
ساقراط 7220 
سڪران (اصحابي ۾ ام المومتين 
سوده جو پهريون مڙس) 435 
سڪٽند راعظمر(سڪندر مقندوتي) 
4., 55 63 630 648 795 
سڪيامئي 206 
سڪيد بنت امام حسين 466 
سلاح الراقب 236 
سلجوق ‏ 714,630,506 
سلطان پيبرس 292 
سلطان خدابنده (الجيڻو خان) 
902 


209 


سلطان سنئچر 0 741,051 

سلطان) 3ر,ر 342 ح. 544ح, 659 

سلطان طفرل بيگ 741,714,715 

سلطان محمد بن قلائون 633 

سلطان مسعود 6009 

سِلمان(عراق ۾) 14 اح 

سلمان فارسي(اصحابي) 33726 

سلمي (هاشم جي زال ۽ ئيي ڪريم 

جي ٻڙڏاڏي 114 

سلوشيہ 612 

شليشغي 54 

سّليم (قبيلو) ‏ 214 

سليم چشٽي (هوندوستان جو بزرگ) 
90 

سليمان(علي السلام) ‏ 95 

سليمان بن جرير 56 

سلجمان بن سراد = 534ح 

سليمان بن سل يمر اتوڪ ) 294 

366  اڪيجالويٿامس‎ 

سموٿيل (نبي سڳورو) 131, 233 

سمرقند 3) 634, 774 

سم (عمار بن ياسر جي امڙ) 147 

ستائي ۔ حڪيم سنائي ( شاعر) 

9ع. 6 651 696 729 744, 

757 

سنچاريپ(ستڪريب) 118,49 


اسلام جي تاريځ 
سُنهدري (يهودي عالم) 303 
سئيوسي(سلسلو) 756 
سوفرونٽس 417 
سوفسطائي 4093 
سودا(هندوستان جو شاعر) 651ح 


سوده(امرالمومنين = 435 


سوزني(شاعر) 651 
سوسيان 48 
سوسيدس = 7ج 
سوسيوش = 376,283ح. 
سولن(ڏاهو) ‏ 215ح 


سوِلي(اشبيل) 626, 628, 645 
سومر(ثالي وڻڂ) 331 
سويقيھ (مديتي جي ڀرسان ) 
4 نم 

سوئوي(قوم) 509 

سُويلہ (يهودي) 253ح 
سهيل(سٿارو) 98 
سُهيلي(شاعر) 633 

سڀتا 43 

سيد ڪرامت علي 608ح 
سيف الدول علي بن همدان 650, 
00 

سيف ڏواليزن 102, 760,121 
سيحون 2900 

سيحسن (قوم) 416 
سپراپس (ديوتا) 6 


سيراپسي 66 
سيرنگس 70 
سيڪوني (قبيلو) 98 
سيلسس 9ح 
سيليوسي 030 


سيليوتي 119,55ح, 377,283 
سينت ڀال 60, 61, 68 70, 564 
سيئنٽ پيٽر(پطرس) ‏ 68 
سينٽ سائرل 467 

سيئٿ سال 600 

سينٽ ڪيٿرين 228 

سيئٿ لڀڪٿانس 232 

سيد بن علي (ماهر فلڪيات) 620 


سڀوط 628 

س 

شارليمان(چارلمگتي) 403 416 
شاشو 9 


شاسر(چاسر) 465 
شّاطبہ(صليبہ) 06 
شام(ملڪ) 66,61, 88, 9698, 
4. 123 237 243 252, 2257, 
71, 288 522,519, 706,545 
شامي ڪليسا 549 

شاھ اسماعيل (فارس جو صقوي 
حڪمران) 03 546 


اسلام جي تاريخ 

شاھ رڂ مڀرزا 633 
شاھ عباس ثائي 589 723 
شاھ عيدالحق محعدث 20 
شاھ ڪبير درويش ‏ 750 
شبلي (مولانا شبلي) 614 
شداد(يمن جوبادشاھ) 103,91 
شراهبچل بن عمرو 243 ح 
شريف المرتضيٰ _ شريف الرضا 
(نهج البلاغ جو فارسي شارح) 

775.8 
شعبِ ابي طالب 165,164 
شعريٰ (ديوي ) 968 
شڪتي ٻوڄا 41 
شماٿي (يهودي قبيلو) 300, 448 
شمس الدول 638 
شمس الدين حافظ(شاعر) 729 
شممون(نالي بطريق) ‏ 494 
شهاب الدين مهروردي 608ح, 


701 

شهر بن باڙان (صنعا جو گورئر) 
273 

شوجي(سِوا)؛ [4 

شودر 45.725 


شڃبہ ٻن هاشم (نبي ڪريم جو 
ڏاڏو عبدالمطلپ) ‏ 114 
شيخ جمال الدين 773,771 


شيڂ زاده 6 ح 
شيڂ سعدي (شاعر) 258ح, 
777/291 


8911 
شيځ شهده(شيځ شهدا) 466 
الدين 582ح. 750,750 ح 


شيځ مرتضيٰ = 366 ح 
شيراز ‏ 623,600,589ح 
شئول 273 

صابئي 493,427,331.165 


صابيٹ 98,71,55 
صبيت التار 202 
صفا(تٽڪري)141. 242, 245 
صفاڻہ 674 
صفوان(ابوسفيان جو ڀاءُ) 116 
صفوان بن اي 244 
صفوي 589, 723,702,658 
صفي الد ين (صفوي گمراڻي جو باني) 
276 
صفيہ(بنٿ عبدالمطلب) ‏ 117 ح 
صفي۔(امرالمومنين) 440 
صفين (لڙاٿي ) 523, 596,536 
صدرالدين(آغا خان) !58 
صدوقي 59 
صديٰ (پکي) ‏ 100 
صلاح الدين ايوپي 290 418, 
5ع.719,631. 757 782 
حديبي 243 
صنعا 117, 273,120,118 
صرفيا(نانگ) 72 


اسلام جي تاريڂ 
صوري (قوم) ‏ 54,50 
صهيب(اصحابي) 6 387ح 
صيهون 51 


شضحاڪ 8 91 


ط 


طائتف 247,167,12299, 
7., 248, 256, 536,435 

طبرستان 62256 

طرابلس(ٽرپولي) 631 

مر ڂ9 

طقرل بيگ سلجوق 546ح,630, 

24, 715, 741 
طلحٰ 52221 
طٰلحٰ (تريشين جو جمندي پردار) 
8 

طلحاٰ بن ويلد 273 

طلڂٰ ٻن محمد التفسي 689ح 

طنجر 28“ 

طنطراثي 9650 

طورس 208 515, 645ح, 654ح 

طورسيثئا(جبل) 106 

طوس 719,585ح, 745 


طيسفون (مدائن) 412,102 
2700612 


29121 


طيطا(ٽوليڊو) 646,626 
طيلسان 09[ 


ظهير فارابي 651 


2 


274 36 
5229 
عاپر (قحطانين جو وڏو ڏاڏو) 90 94 
عاثق (بنت عبدالمطلب) 117ح 
عاضدلدين الله (فاطمي خلينو) 782 
عالم الجيروت 752 
عالم الىلڪ ‏ 752 
عالم الملڪوت 753,752 
عاممالفيل = 118 
عامرالحزن ‏ 165 
عہباس (نبي ڪريہ جو چاچيا ‏ 115, 
06 اح 127 172 269 289, 
4 ع,535 
عباس (غازي عباس علمدار) 527 
عباسي (بتوعباس)260. 282, 
9 541 612 618 704 
عبدالحليم شرر(مولوي) 737 ح 
عبدالرحمان الحازتي (ماهر 
فلڪيات) 900 
عبدالرحمان بن عوف ‏ 138 
عبدالرحمان صوئي (حڪيمر 
طبميدان) 6022 


عاٿش (امالمؤمنين) 


اسلام جي تاريخ 


عبدالر زاق بن علي بن حسن 
لاهيجي 724,723 
عبدالسلامر رڪن (حڪيما 721 
عبدالعزا (ابولهپ) 16اح 
عبدالعزا ٻن قصي 116 
عبدالعزيز(ترڪ حڪمران)552ح 
عبدالقادر جيلاني( غوث الاعظم) 
750,614,2, 751ح 
عبدالڪپير (ابن رشّد جو دوست) 
6097 
عبدالڪريم بن عجرد 598 
عبدالله (نبي ڪريم جو والد سڳورو) 
6 117, 118 276 289, 
503 
398 542ح 
عبدالله ابو جعقر (متصور عباسي ) 
238 
عبدالله بن ابو قهاف (ابويڪر 
رض) 436,138,115 
عبدالله بن اباضش ‏ 598 
عبدالل بن ابي 194050, 206, 
271,868 ح 
عبداله ٻن ام مڪتوم 6 
عبدالله بن جدحان (جدعان) 126 
عبدالله بن زبير 17 اح 
عبدالله بن عباس (ابن عباس) 
41 522,493, 535, 703 


813 


عبدالل بن ميمون القداح 560, 
06 567 570 572 574 
عبدالمطلب (نبي ڪريم جو ڏاڏو) 
1402 124,120,116, 289,143 
عبدالملڪ بن مروان 464,289, 
592,531 
عبدالملڪ ٿاني 111ح, 597 
عبدالملڪ وليد 675ح 
عيدالمومن (الموحدن جوباني) 658 
عبدالل مامون 619,543 
عبد دار 114,113 
عبد شمس بن عبد مناف 113. 114ح 
عيد شمس(سيا) = 94 
عبد مثاف (ابوطالب) ‏ 116ح 
عبد مئاف پن قصي 113 
عبرائي 4725 
عييكه 197 
. 9ح 
عبيدالله المهدي _ ابومحمد عبدالله 
(پهريون فاطمي خليفو)؛ 558, 559, 
574,008 
عبيدالله بن عباس بن عبدالمطلب 
535 
عبيدالله بن زياد (ابن زياد) 459, 
530,526 
عتبہ(هند جو پي _ معاوي جو ٽائو) 
210 
عتبہ بن ربيہ ‏ 174,149,148 
عثمان 9ح 


عببدالله 


اسلام جي تاريځ 
عثمان(ابو قحاثد) 436 
عثمان بن حويرث 126 
عشمان ٻن طلح 115 
عشمان بن عفان 138, 204 235ح, 
4, 282 288, 437 493ح, 
4 03 518. 520 522. 523, 
5 557 607 61[1. 780 
عثمان بن محزون ‏ 205 
عثمائي(عثمائي) ‏ 287 293, 
2 659 
عجلان(تبيلو) 202 
عدتان(تريشين جو وڏو ڏاڏو) 110 
عدي (نبي ڪريہ جي والد جو نائو) 
19=ح 
عدي (حاتم طائي جو پٿ) 257 
8 9058ع 
عدي بن ڪمب(جو خائدان) 162 
عراق ‏ 4864.411,289.94,91, 
6, 536 539 547 675 715 


عرب البائده 99 

عرپ الحچر ‏ 92.87 

عرب الماربہ (عرپ المتماربا 9 953 
94 


عرپ المستمرہ 90 
عربستان 86, 88, 90 118.110. 
93,142,122 252,237.,233. 
271.3 300,396.275, 433. 
09278),, 611 632, 689 


214 


عرفات(جبل ۔۔ ميدان) ‏ 122, 
2 268 442 
عروه(طائف ڄو سردار) 256 2357 
عزيٰ - عزا 256.,251,160,99 
عزير(علي۔ السلام) 301 317 
عزيزيال (فاطمي خليفو) 624 
عسير(يمن جي سرحد) ‏ 88 
عشاء رڀائي 67, 350, 728,415 
عشٿورٿ (ديوي) 268 
عضدالدولہ _ فناغسرو(بويد حڪمران) 
232 714,647 
عطار (فريد الدين عطار)359ح, 651, 
9/,, 734 747,744 757 
عطارد 98 
عقہ(ٽڪري) 534,173 
عقبہ بن ايومميط 201 
عقداللو؛ ‏ 112 
عقيل بن ابوطالٻ 128 
عڪاظ 122,89 160,124 647 
عڪرمہ ٻن اٻوجهل 231 
علاءالدولہ (اصفهان جو حڪمران) 638 
علاء الدين خلجي 749ح,.750 
علاسہ اقبال ‏ 57 ح 
علامہ خليل بن اسحاق ‏ 286 ًح 
علامہ قاضي بيضاوي ‏ 22 
علي (علڪ۔ السلام) 7 137, 141, 
0 163, ۱75, 176, 178. 197, 
5 208 208ح, 246 254, 237, 
0 262 272 274 282 287 288, 


اسلام جي تاريخ 
54. 5 367ح. 436 459. 
3 65 493ح. 494 501, 516. 
7 520. 522 523, 524, 527, 
8, 530 532 535. 536., 543, 
5. 550 557 559 584. 596. 
6) 607, 611, 623ح, 668, 703. 
714,734,009 
علي ٻن اسماعيل اشمري 781 
علي بن اماجور 622 
علي بن عباس 637,636 ح 
علي شاھ پخاري (فلاسافر) 632 
علي شير امير (حڪمران) 633 
علي بن يوسف تاشقين 747 ح 
عمادالدين رڌ 7257 
عماربن پاسر ‏ 147 
عمالقي(قوم) 90 184, 198ح 
عمرو(غساني) 127 
عمر ٻن خطاپ 115, 162, 163. 
79. 208 282 288 417 436 
3 494. 498 500 518, 535. 
6117 
عمر ٻن خلدون ‏ ابن خلدون 
(تاريخدان ) 283, 287 359ح. 
644,641,8, 775 
عمر بن عبدالعزيز (اموي خليفو) 

4ع., 531, 731 ح 

عمر خيام(شاعر)624,577, 630 
عمرو بن عاص 82 523, 524, 
209 


8215 


4 
عنتر(هيرو) 6949 

عنلئره رطہ 4653 
عتصري 609 

عوامر(نبي ڪريم جي پڦي جو مڙس ۾ 


عبدال بن زبير جو ڏاڏو) 17 ح 
عيپسي (علي السلام) 22, 24, 32, 
0868 59 61 72 76 84 104, 
14 ]. 140, 152, 174 200, 
06 297 301 302 304, 305, 
7 326 333, 366 379 382, 
7 423 443 473 680 

عبسيٰ بن عبدالله(ٿفس ڙڪيا جو ڀاِ) 555 
عيسيٰ بن علي الوزير 689ح 
عيسائي 25 34 98 149 190, 
8,ر, 263=, 283, 288, 302, 
3 316 328, 340, 383 434 
4273 

عيساثيت 32 47 51, 62, 76 80, 
153.1 201 203 238 264 
7 303 423 443 473 513, 
6980 

عبيسوي ڪليسا 79 343, 361. 
3,. 406 453 460 493 563, 640, 


0). 724,686 
عيسوي نظام(دين) 305, 513 
عيلامي 92 


اسلام جي تاريخ 


غالي (غلاتٿ) 
غرناطظ 

06 693 
زا _ غزيٰ(علائقو) 


581 553 


74 
59332 

غزوات الفچار 121 

مغزوان ‏ قزوان(يمن ۾) 14,114 اح 

مزوه سويق 204 

مسان (غسائي) 102.98.,85. 

499 411,243 ,,8 

غلات (زيلٽ قوم) 300 

غتاسطي (غناسطيت) 70 71 

58[ ,571,563 ,3 


غير مقلد 99 بقاديت ) 595 


9 ح 

غيلان _ گيلان( شهرا 33 
غيلان دمشقي 6724 
لخ 


تاچار _ قاچاري 723,659 
قادربالله(حڪمران) 560.559 
قادرمطلق 


77903 
قادز 46 


,646 ,628 6026 5 


,130 ,99 ,74 72 21 
,337 ,329 316 280 249 .0 
,752 ,716 ,679 ,671 ,664 53 


216 


قادسي 537,496,412 

قاضي بيضاوي(علام) 22 
قاضي تاج الدين 29 
قاثمر پامرالله(حڪمران) 546 ح 
قاهر. 290 292. 558, 559, 
5. 580. 605, 617, 621, 639, 


7209 

قبا(مديني۾)( 178 
قبالا(علم قبالا) 74 

قبرص 58 

قبلائي خان(متگول) 9632 
قثم بن عبدالمطلب 17ح 
تحطان 9 94 
قحطاني 184,101 
قداح 100 

قدوس 14 

قديد 0ح 


قرت المين (بيبي) 602,601ح 
قرطبہ (ڪوروڊووا) 291.290, 465, 
5 617 626 657 494 747, 774 
قرمط(همدان) 573,571 

قزوان _ غزوان(يمن ۾) 14,114 اح 
زوين 601 

زريخي (جاگراڻيدان) 

قسطنطني (ڪانسٽنٽيئوپل = -=- 
اسٽنيول) 358, 89 2 85 102 294, 
7 6 656,053 657 759 

قسطنطين (ڪانسٽنٽائن ) 65, 77, 


759,618 417 ,405 203 2030 


اسلام جي تاريځ 
قشيري(علامہ) 738 
قصي 114,112,111 
قطب الدين اييڪ (دهلي جو 
بادشاھ) 480 
قيان 97 
قيشم ٻن عباس پن عبدالمطلب 

235 

قيروان 62258 
قيس عيلان(قبيلو) 98 122 
قيس ٻن عباس 


ڪ 


ڪارلائل 225 
ڪاٿروسير 566 573 658 
ڪافرستان 254 
ڪالديڀ 90,88, 91 95 103 
ڪالسيدون(جي ڪائونسل) 768, 
79 
ڪالون 404ح. 673566,417, 
724 
ڪالي (مها ڪالي ‏ ديري) 38, 41, 
2ح 
ڪاليريدي 205 
ڪانستٽنٽاتن سيلوانئوس 564 
ڪانسٽييل(فرانس جو) 531 
ڪانگيديز (خراسان ۾ ) 
68 


17 
ڪاه (ڀوپي عورت)117,117. 
ڪرام ويل 481,225 ح 
ڪربلا 355, 528 528 541, 
4 671.571 

42  )محر(اپرڪ‎ 


ڪردستان 582 
ڪرسٿاڊيلفن (فرقو) 379ح. 586 ح 
ڪرشن (شري ڪرشن) 41,40 
ڪرشتا 5618 

ڪرشن ڀڳڻي 38 

462  نٽڪرڪ‎ 

ڪريسوسٹم 461 
ڪريسوڪوڪا 624 
ڪسريٰ ساگرس 51,49 
ڪسريٰ نوشيروان 57, 119ح. 
0 413 561, 760,613 

ڪمپ پن اشرف 213 
ڪمبت الله 96 100 102, 110, 
53 116, 118 121 127 143, 
8 157. 164 229 234 241, 
0 294 300, 341, 345, 407 
00 

ڪلاتنس 55 
ڪلپر(ماهر فلڪيات) 634 
ڪلٽس (قومر- خائدان) 35 


اسلام جي تاريخ 

ڪلداني (بادشاهت) 34, 71, 377 
ڪلداني (ڪلدانيت) 55,50. 

37472 
ڪلداني مجوسيت 301, 383, 
547 
ڪلووس 7ا4 
ڪمبٻاجا 642 
ڪمپالو(مڊگاسڪر) 646,642 
ڪنان (قبيلو) 240,206 ح 
ڪند»(تبيلو) 263,98ح 
ڪئسويا 8ع 
ڪتماني(سلطدت) 301 
ڪوفو 289 290 522, 525, 
7 612 
ڪوچيوڪنگ (چين جو رياضيدان) 

6324 

ڪورسيئر 6538 
ڪرورو(قوم) ‏ 42 
ڪوريا 457 
ڪوشي (قوم) ‏ 47,34, 92.91 
ڪوليرس ‏ 305 
ڪوميتي ‏ 656,656ح 
ڪوويننٽس ‏ 232 
ڪونراڊ 
ڪهلان ٻن سبا 98.95 
ڪييڊوشيا ‏ 565 
ڪيٿولڪ ڪليسا ‏ 549 
53 581 


318 


ڪيمورس (فارس جو قديم بادشاها 


48 3 


36 

گ 

گائچو 483 

گائبيڪوناٿنس 456 

گئليلي 267,139,106.,69,60, 
361 422 

گاليزوماريا 576 ح 

گريگوري اعظم (پوپ) 618 

گلگت 581 ح 

گنگا(نديٰ ]4 

گنگا جل (گنگا ندي ۾ وهتجڄڻ) 41, 

290 

گوتم ٻڌ 443 

گوٿ(ٿومر) 660,509 

گ ور ڙهام(جو راهب خانو) 626 

گيدين 277 


گيلان ۔ غيلان(علائقو- شهر) 33 


ل 


لات (بت) ‏ 157,99 251,160 
لاڊين (ليڊياا ‏ 420 
لاطيتي ڪليسا 402 

لثر (مارٽن) 417, 531, 566, 583, 
226 


اسلام جي تاريڂ 


لطف الله ڪاشائي (نهج. البلاغش 
جو فارسي شارح) 0 ح 

لطف علي آڎر 1 65ح 
لڪشمي(مها لڪشمي) ‏ 42ح 
لننڊو(ٽسي مهيدوا 180 
لنگ پوڇا 52 209 
لوا 115,113,112 
لوڪ 653 

لولرڊ 5266 

ليڊي ڊف گورڊن 430 
ليزارس 65 


ھ 
مادر غمڂحوار [4 67,63 
مادي(مديا 49483 
مكڂس ملا 71 

معگڊپرگ 4][7 
مارشوني 2 7[1, 104, 581 
مارڪس اوريليس (شهئشاها 531 
ماريہ قبطيہ(امرالمؤمئين) 
ماريطاتي (مغرب الاقصي)556, 


558 
ماشاء الله (ماهر فلڪيات) 620 
مالقة(ملاگا) 652,646,465 
مالڪ اشعر 526,524,523 


8219 


مامون الرشيد(عباسي حڪمران) 
506936 09,, 548,543., 
63 89,685 707 
مائي(مانو) 45 53, 71, 73 413. 
7 ,769,571 
ماوراء ثهر (ٿرانسوخيائا) 413, 
2 690388 
مبازر 122 
مبيشربن احمد(فلاسافر) 631 
مُتتّبي(شاعر) 650 
مٿويڪل (المتوڪل عباسي 
حڪمران) 282, 495 543, 615, 
70702 
متوڪل علي الله(لقب) 294 
مٿرا(ديوتا) ‏ 64,52, 68 
مفضل (حلف الفضول وارو) 126 
مفصل بن عمرو جوفي 608ح 
مجاهدو(صوفي طريقو) 125, 754 
مجمع البلدان 106ح,247ٌح 
مجہہ(مڪي جي ڀرسان) 122 
مجوسي زرٹشتي (مجوسي زرتشتيٹ) 
6. 57., 60, 84, 302, 331, 374, 
37775 
مچوسيت 2888 495 
محسن فائي 57ح.567, 576.571 ح 


اسلام جي تاريځ 


محمد (صلي ال تماليٰ علي ود وسلہ) 
لقب امين 109. 127, چم 119, 
يتيمي 120. چاچي ابوطالب جي 
سنڇال هيٺ اچڻ [12. ٻارپڻي 
جا حالات ۾ شام جو سفر 123, 
حضرت خديڄ الڪيري رضہ 
جي نماڻكندي جي حيثيت سان 
شام جو ٻيهر سفر ۾ ۾ ان سان 
شادي 1]24. مجاهدو ۽ رياضشت 
5. حلف الفضول جو قيام 
6. ڪعيت الله شريف جي 
تممير وقت تنازعو ۾ ان جو حل 
ڪڍڻ 127. حضرت علي علي 
السلام کي پنهنجي ستچال ۾ وٺڻ 
8,. زيد ٻن حارث رضہ کي 
غلامي مان آزاد ڪرڻ 128, غارِ 
حرا ۾ عبادت ۾ مراقيو 129 کان 
10,, وحي جو نزول 132, 133, 

ورقہ بن نوفل جو اثرار 134, 135, 
وحي جي ٻيهر اچڻ لاءِ انتعظار 
5 رسالت جو اغاڙ 136, 
حضرت خديڄ رضہ ۽۾ حضرت 
علي علي۔ السلام جو گڏجي 
عبادت ڪرڻ 137. صفا جي 
ٽڪري تي مائٽن آڏو تبليغ ۾ 
انهن طرفان چٿرون 140 کان 
2. حضرت ابوطالب رضہ جو 
پاڻ ڪرين جي شان ۾ قصيدو 
چوڻ 142. قريشين طرفان 


90 

تنبيهي آيتون 144. 145. قريشين 
طرفان ايذاءِ پهچاتئڻ 146, 47], 
قريشين طرفان لالچون اڇڻ ۽ پاڻ 
ڪريمن جو جواپ 148. ٻيهرلالچ 
ڏيڻڂ ۽ پاڻ ڪريمن طرفان كتو 
جواب 151, 152, كانئن ممجزن 
جو مطالبو ۽ سندن انڪار 152 
کان 4د,, سندن وڏو معجزو قرآن 
شريف 155, غزائيق واري رعايت 
جو قصو 157, 158 حضرت 
ابوطالب رضہ طرفان حمايت جو 
اعلان 160 کان 162, حضرت عمر 
رضہ چو اسلام قبولڻ 162 پتو 
هاشم ۽ بنومطلب سان شعبِ ابي 
طالب ۾ پٿاھ وڏ 164 عامرالحزن 
165“5. طاكقف جو سفر 167, يثرب 
وارن سان ملاقات ۾ بيعتِ عقبيٰ 
اوليٰ 109. ممراج جو واقعمو 171, 
بيعتِ عقبيٰ ٹائي 72 پاڻڂ 
ڪريمن ن تحعل ڪرڻ جو 
ٿتور ۾ پتاھ . وٺڻ 177 يقرب َ 

اسلامي ڀائيچاري (مواخاڙ ج 


5. خيرات لاءِ تلقين 186. 
ميثاي مديئا 192, يهودين طرفان 
غداري ۽ انهن کي سزا 13 194, 


اسلام جي تاريخ 
بدر واري لڙائي _ فتح ‏ مال 
غئيمت جي ورهاست 196 کان 
9. ملائڪن طرفان لڙاٿي ۾ 
”شامل ثيڻ جو تصور 199, 200, 
غزوه سويق 204, احد جي لڙاٿي 
۾ پاڻ ڪريمن جو زخمي ٿيڻ 
6 کان 209. بيرمموث وارو قصو 
1 بئوئضير وارن جي غداري 
۾ انهن کي سزا 213, 214 
بتوقينقاع جي جلاوطني 216. 
217 بتوتضير جي جلاوطني 
8,. جنگ خندق 220 کان 222, 
بنتو قثريظ وارن خلاف حضرتٹ 
سعد بن معادُ رضہ جو فيصلو 
3 هڪڙي عيسائي راهب 
خاتي کي حقن جي ستد عطا 
ڪرڻ 228, پاڻ ڪريمن جي 
رحمدلي ڇجا ڪجھ مثال 229 
کان 231, عمري لاءِ روانگي ۾ 
صلح حديبي 233 کان 236, 
هرقل, خسرو پرويز ۾ عُسائي 
شهزادن ڏانهن خطن وسيلي 
پيغام 236, 237. خيبر جي فتح 
9,. 240 عمره القضا 241, 
2, موت واري لڙائي 243, 
مڪي جي فتح _ مڪي وارڻ 
سان معافي ڏيڻ ۽ درگذر ڪرڻڂ 
وارو سلوڪ 244, 245, قريشين 
جو اسلام قبولڂ 246, 


921 
بدوي قبيلن ۾ اسلام جي تبليغ 
46 بي جذيمہ وارو ساثنحو 246, 
عزوه حنين 47, انصارين طرفان 
ارهو ٿيڻ تي انهن کي خطاب 249, 
0. غزوه تيوڪ 255, طائكف 
وارن جو وند 255 256 عدي ٻن 
حاتم طائي جو اسلام قبولڻ 257, 
0868, ڪعب بٻن رزهير جو اسلامر 
قبولڻ 259 حضرت علي علي 
السلام معرفت اعلان برات 260, 
61, عربن جي اصلاح ۽ رسالت 
خطہ الوداع 268 کان 270, آخري 
بيماري 272. ثبوت جا ڪوڙا 
دعويدار 272, آخري خطبو 274, 
اخلاق 275 کان 279, رحمت 
اللعالمين جو لقب 280 , حضرت 


ڪارڪردگين جو ذڪر 398 کان 
01 ازواج مطهرات 434 کان 
41 

محمد الحبيب 558,557 
محمدالدميري 639 


: محمد المڪتوم 557 


محمدالمهدي (سنيوسي جوپٽ) 783 
محمد ابواليرڪات (شريف مڪنا 
294 


اسلام جي تاريخ 
محمد امين شامي 366 ح 
ممحمد بن ابراهيہ (ملان صدره) 590,589 
محمد ٻن ابوپڪر 520 
علڄ۔السلام) 537 
ممحمد بن عبدالله نفس رزڪيا 555, 
56 
محمد بن عبدالوهاب(وهابي مسلڪ 
جويائي) 677 683, 724 
محمد پن علي بن عبداللةه بڻن عياس 
6, 537, 538 
محمد بن علي سٽيوسي 782 
محمد بن عيسيٰ (ماهر فلڪيات) 
621 
محمد بن تلائون(سلطان) 633 
محمد بن احمد بن مبشر (ثلاافر) 631 
محمد بن موسيٰ الخوارزمي 
(رياضيدان) 00 
محمد بن موسيٰ شاڪر 621 
محمد چڄوڻا خان تقلق 293 
محمد شاھ قاچار 900 
محمود (امين الملت)غزنوي 480, 
638,608 
محي الدين مغربي (فلاسافر) 632 
مختار ثقفي (امامن جو بدلو وئندڙ) 
54 ح 
مخزوم بن مره ‏ 116 
مداٿن(طيسفون) 612,411,102 
مدرسيت 7602 


222 


مدي(ماديا 33, 5248 55 
مدياني 87 
مدينت المئوره 88, 183 
مديدت النبي ‏ 610,185,88 
مديتنو 87, 183 191, 195, 216, 
0 394,255 504 508, 517ح, 
33068 603, 671 732 
مڊ گاسڪر(ڪمالو؛ 646,642 
مرادعقماني(سلطان) 659 
مراڅ 621 
مراڪش 290 628, 693, 715, 
7283 
مرالظهران 122 
مرزبان(واٿسراء) 760,411 
مرزبائا(شهر جي زال) 273 
مرسيا(اسپين ۾) 646,626 
مروان بن هشام (حضرت عثمان جو 
سوٽ) 519,518 
مروان ٻيو(اموي حڪمران) 
50720 
مروان پهريون(اموي حڪمران) 
09 538 
مرو مروه(شهر, علائقو) 494, 539 
مروه(ٽڪري) ‏ 242 
مرهٽا 546 
مريمر (حضريت عيسيٰ جي امڙا ‏ 67, 
5, 461 


اسلام جي تاريځ 


مڙزدڪ 57 547 
مزدڪيت 5 600.562 
مزيد (قبيلوا ‏ 259 


مُسٽٿمن (اسلامي علائقي جو غير 
مسلم رهاڪو) = 410 
مستتظهر (عباسي حڪمران) 291 
مستمرب (حضرت اسماعيل عليھ 
السلامرجي زال) 9 
مستعصم پالله (عياسي حڪمران) 
291 
مستتجد (حڪمران) 721 
مستتصرپالله (فاطمي خليفو) 579 
مس تت تصربالله (عباسي خليفو) 292, 
3, 614 708 
مسجدالاڙهھر = 558 
مسجدالاقصيٰ ‏ 171 
مسعودغزنوي(سلطان) 
مسلمہ(مسلمان سڀه سالار)؛ 656 
مسلہہ المغربي (طبعيدان) 
مسلمہ ڪڏاپ (اپوثمامہ حران ) 
273 
مسبيحا 283 377, 380, 381 
مسيح (علي السلام) = 75,73, 
3 377, 378, 383 
مسيحاموعود = 572,394 


مشحري 98 
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مشهد 7239 
مصر 44 49 58, 61, 72, 85, 
8 292 373, 493 519 545, 
71 617 625 706 719,715 
مضاض بن عمرو 95 
مطلب (نبي ڪريم جي ڏاڏي هاشم جو 
ڀاءُ 4 
مطلق المتان [36,34,3 
مطلق المئانيت 552,72 
مطيع الل (حڪمران) ‏ 543 
معاذبن جبل 604,362,271 
مماويہ ٻن ايوسفيان 257 260. 
8 289 484 [50ح, 505 519, 
0 522 523 524., 525, 527, 536, 
64 676 695 
معبدالچهتي 674 
معتزلي(ممعزليت) ‏ 495,452, 
7, 393 676 679 684 
معتصم پالة _ محمد (عپاسي 
حڪمران) 543, 543ح,562,544, 
5, 593 685 689 707 
معتضدپالله عرف سفاح ٻيو542ح, 
06, 573 615 708 
معثمد (عباسي حڪمران) 282 
ممد ٻن عدثان 110 
معدي ڪريب بن سيف ذواليزن 760 
معروف ڪرخي 734,734ح. 735ح 
معزالدول ديلمي 543 544 


اسلام جي تاريځ 
معمربن عباد سلمي 09032 
مميزالدين الله(فاطمي) ‏ 617 
ممين الدين چشتي ‏ 749 
90 
مغرپ الاقصيٰ (مارطاني) ‏ 556, 
558 

مغيره (طائف واري عروه جو ڀاٿتيو) 

257 
17ح 
مقنع (حاڪم ين هاشم) 561 
مڪتثي بالله (حڪمران) 623 
مڪئاسا 6022 
مڪو 87 89, 96, 110, 122, 
7 183 230 345, 508, 519, 
1 610,603 
ملاگا(مالق) 652,646,465 
ملان باقر بن محمد تقي = 604ح 


ملان صدره (محمد بن ابراهيم ) 
09 589 590, 723 

ملڪ شاھ _ جلال الدين (سلچوق) 
77 578 614, 741,740,630 


ملڪ طاهر 647ح 

ملڪ ظاهر 00 ح 

ملين (واري پل) 203 
مليڇچ(پليت) 45 
مليتا(ديوتا) ‏ 52 

منات(بت) 99 157, 160, 251 
منختصر (حڪمران) 552 ح 


924 
مندذر ‏ بنو منذراحڪمران) 410 411 
منغصور (عباسي حڪمران ) 290, 
06 45 555 612 615 685 
منصورالحلاج 747,304,303 


,719 4 3 
74072 

مثيٰ 112 

موبد 64 57 

موبدالدين العرضي 6032 

موت (لڙائي) 3, 272, 408 

موفق الدين(فقيه) 770 

موري(خاندان) 616 

موريس (بادشاه) 83 

موسويت (موسوي شريمت) 383,373, 

6939 

موسيٰ (علي۔ السلام) ‏ 32,22, 58, 

,301 297 266 255 153 4 

2 5 463.46 550,516ح 


موسيٰ بن شاڪر 621 
مولائي طيب(سلسلو) 783 
مولانا شبلي 614 

مولخ (ديوتا) 368,34 
مولوي چراغ علي 30ح 

مولوي عبدالحليہم شرر 737ح 
مونتاس 73 

مونتانس 5625 
موتتانسي 73 


مونس (شاعر) ‏ 782 


اسلام جي تاريځ 
موتماٿوٿ 1عح 
مونوٿيلي 79 
موئوفيڙي ‏ 319,79,78 
مويدالدين المرضي (نلاسافر) 632 
مهاتماٻڌ ‏ 297 
مهاوير _ مهابير (جنن ازم جو بائي) 

43 

مهدي 50508 


مهرا(مهره) 89,88, 257, 760 
ميان روشن بايزيد 582ح, 7/49, 
09 

ميٿيو آرنلڊ 303 

ميد(قومم) 419 

ميرخوند (تاريخدان) 642,568 

ميرزا علي محمد ‏ (باب , الباب) 
0004 601 

ميزان الحڪمت 625 

ميسوپوٽاما 34. 84. 94 98 271, 


720642 
ميفاكث بن عمر(جرهمي سردار) 
ميڪابس = 377 
ميڪسنٽين 3 ح 
مبيڪسيڪو = 359 


مبيلڪي (عيساتي فرقو) 4 ح 
ميموث (امرالموه مئين' 441 
ميدوٿل 5ح 


825 
نن 
ثافع بن ازرق 
تادرشاھ 


599 68 


تارسيز 85 

تاصري نبي (حضرت عيسيٰ) 61, 
05 267 303 304 305, 377, 
0 383 398 400 444 485 
7218 

ثاقوس 492 

ناموس الاڪپر 135,134 
تحيل(زال عبدالمطلب) 116اح 
نفوذ(جو رڻ پٽ) = 88 
نجاريہ 974 

نجاشي 36,409 437ح 
نجد 7 88 89, 94 110, 
22 253 286 599 

نجداليمن 88 

ثچران 98, 101, 490 492 

ثخل (مڪي ڀرسان) ‏ 99, 122 
نزار (فاطمي خليفو)؛ 736,579 
ندوه (دارالندوه) 112, 113, 116 
نسطوري 78 98 319, 416 609 
سي (لنڊو مهينو) 80[ 
نسيپيس 9"09ه 

نشاتِ ٹثاني 97 378 
تصيرالدين طوسي 632,624, 723 


اسلام جي تاريڂ 
صيري 581 
نضر ٻن حارثٹ 198 ح 
تظام الدين(هندوستان جواولياء) 
749 
تنظام الملڪ (خواڄڃ حسن طوسي) 
577 614 630 715 740 


نظامي (شاعر) 729,651 
تظامي (دارالعلوم) 742 
نقيب 173 
نڪا ”8 


نڪاح المقت 427 
نڪوفورس (بازتطين جو بادشاھ) 766 
توبخت (ماهر نلڪيات, نجومي ) 
914 
4ع 115, 
0 اح 
ثوفيثاغورسي (نوفيثاغوروسيت) 


َ 71 0 


توح (علي السلام) ‏ 144,22 
ثورالدين عبدالرحمان جامي 733 ح 
ٿور ڃہل (جيل حرا) 130ح 
نورمن 209 
نوشيروان عادل 562,102 
نُويري(تاريخدان) 642 


تهاوند 42 
نهروان(لڙاتي) 597,596 
نهلسٽ 2380 


ثيٻوچدنيزر(بخت نصر) .50 
نيرت (ڀزتاس) 27 
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ٿيس (جي ڪائونسل) ‏ 62, 77, 
2052 

نيشاپور 741.79 

نيل (ندي) 3د2 

نينگروز 4875 

نيدوا 49.88 

و 


واثق پالل _ هارون (حڪمران ) 
3 43 685, 707 
وادي السبع 52 
وادي الڪپير 616 
واسديووڪرشتا 40 
واشنگٽن ارونگ 187, 204 
واصل بن عطا 675, 677 734ح 
وحدت الوجودي 37, 39 600, 
68, 753, 758 
ورجينيا 481ح 
ورق بن نوفل 129ح. 134.134ح. 
5.5 اح 
وزيگوٿ سسيبت 86 
وڪلف 653 
وليد (حضرت عفمان جو ويڳو ڀاءُ) 
5519 
ولبيد بن عبدالملڪ 552,289 ح 
وماچاري 42ح 
وندل(قومر) ‏ 660,509 


اسلام جي تاريځ 


وهب (ئبي ڪريم جو ٽائو) 117 
وهرازڙ(يمن جو مرزبان _ گورنر) 760 


ويد 26 

ويداس 36 
ويسپازين 200 

ويلنتين (بادشاها 424 
ويلنٿيني 581,472 
ويلنگٽن 223 
وينديبداد 3275 

وينس 613 

.“ 

هاپڙ 653 


هارون(علي السلام) 516,255 
هارون الرشيد (عياسي حڪمراڻ ) 
5 492-, 542, 545, 
4 593 689 704 707, 766 

هاسپٽلر 280 
هاشمر(نبي ڪريم جو ڏاڏي) 113, 

144اح,115, 289,121 

هاشم بن محمد حثفيه 537 
هاشمي 289,167,164, 503, 

اه 

هاڪو(هڪسوس قوم) 91 


هالا (حضرت حمزه رش جي امڙ) 


17ح 
هاما(پکي) 00[ 
هاما (حمص) 7ح 
هاٿي پيشيا 68 81 467 


827 
هبراز _ هباراقريشي) ‏ 230 
هبل(بتا 96 
هت اپديشي 95 
هجر(يمن با 88 
هخامتشي 54 55 
هرات 633 
هرقل (هرڪيولس) 237, 238, 252, 


2058 
هرمڙد(ارمڙد) 49.48 52, 331, 376 
هس (قوم) 66 
هشام (حضرت عثمان رضہ جو چاچو) 
18 
هشام ٻن عبدالملڪ (حڪمران ) 
5 675 
هشامبن عمرو ‏ 164 
هلاڪو خان 544 579 580, 
2 777 
هِليل -مِليلي(مڪتبِ نڪر) 448 
همايون(مفل بادشاه)؛ 464ح 
همدان (قرمط) 573,571,33 
هم اوسٹ 227 
هہہ ديوات (عقيدو) 24 
هد (زال ابوسفيان) 519,210, 
525 529 608 
هندوسخان25, 38, 41 49 59, 63, 
1 96 293 413 433 444, 
7 546 561 581 611, 616, 
9 044 731 


اسلام جي تاريڂ 
هندوڪش(جبل) 514 
هندومت 4443 
هنده عرف آم سلميٰ (ام الموٴمتين) 
4368 
9 20 247, 
468 249 
هورس (سورج ديوتا) 61, 61 
هوشنگ (فارس جو بادشاھ) 36 
هيتراثي 226 
هيڊرين (بادشاها) 58, 300,70, 
474 


هوازن(قبيلو) 


هيراڪليس 79 

هيروڊ 5 377 749 
هيروڊين 59 

هيلم 42303 
هيتري لي يارڊ 92 
هيوجتاٽس (هيوگناٽس ) 417 
4, 655.560 


٬يائثي‏ (توم ‏ خاندان) 33, 35 
ياسر(حضرت عمار جو والد) 147 
ياقوت 106ح 

يرب 87, 98 100ح. 114, 
2 68, [17, 174, 175, 177, 
1 192,185 

يچن واڪہ 45 


828 

بحيٰ (امام زين المابدين جو پوٽو) 

5-68 535 
يبحي بن علي منصور (ماهر فلڪيات) 
77420 
يحيٰ نحوي 9 
ڀرموڪ 496 
يرمياھ _ جرمياھ (علي السلام) 317 
يروشلمر(جيروسليم -بيت المقدس) 
950 341, 417 624ح 
يزتاس (نيرت) 376 
بيزدگرد (فارس جو بادشاھ)412, 413ح, 

537 0 

بيزيد بن ابوسفيان [23 
بيزيد بن مماويہ 526 527 528 
يزيد ٻن مهلب ‏ 534ح 
يسوع (علي السلام) 70, 72, 76, 
4 139,131 147, 174 


يشحب(يشهدا بن يمرب 94 
يعرب 94 


يعمقوب (علي۔ السلام) 93, 550 ح 
يعقوب المنصور (الموحد حڪمران) 
694.08 
يعقوب بن طارق (طبميدان) 628 
يعقوب _ جيڪپ(بشپ) ‏ 79 


بعمقوبي(جيڪبي) 98 
يقطان 949 


- 


يمامہ 88, 230,101 257ح,272 


اسلام جي تاريځخ 


يمن 7 88 91 93 95, 
0 14], 117, 257ح. 263ح, 


508 427 ,362 3 


بيمين الدين دول 6926 
يوحنا 7 1 


يورپڀ 25, 52,, 367,80, 420, 


62261794 625 660 
يوسف (علي۔ السلام) 245 


يوسف بن تاشقين 637,290ح. 


747 697 8 


ڀولجس 926 

يوئان 53., 236, 377, 616. 
95 

يونائي 63 73 304,301, 243. 
8ع 603 

يونانيت 37735 


يونائي ڪليسا 232 565 
يونس الاسوري ‏ 674 


يهودا(يهوده) 55, 224,.194,191, 


332 .301 ,261 

بهودي 4 55, 191, 
4 س0-د23. 263 284, 
40, 377, 472, 737 
يهوديت 101,51,47,32, 
373,738,043 
يهودي ‏ 411,301,59,50 


8929 


جي تاريخ 
الام ح 


020 


اسلام جي تاريڂ 211 


اسلام جي تاريځ سس 832 


